KULTURA
HODOCASCA

ZBORNIK RADOVA

[zrirefliie:

Zorien Kuburié
Lji?jﬂntl Cumura



Zbornici sa konferencija
Centra za empirijska istraZivanja religije (CEIR)

Filozofija, problemski pristup (2001)
*
Dijalog i dogma (2002)
*
Religija, veronauka, tolerancija (2002)
*

Religion and Pluralism in Education (2006)

*

Images of the Religious Other (2008)
*
Konverzija i kontekst (2009)
*

Religijska imaginacija i savremeni mediji (2010)
*

Humanitarni rad verskih zajednica (2014)
*

Istrazivanje uloge religije u procesu izgradnje povjerenja i pomirenja (2015)
*
Socijalni problemi krivice (2015)
*
Secanje 1 zaborav (2016)
*

Lica i nali¢ja drustvene i licne slobode (2017)
*

Mir i pomirenje I (2018)
Mir i pomir:nje I1(2018)
Oprastanje i/ili zazoravlj anje (2019)
Mesto stida i ponosa u religijiie, filosofiji i umetnosti (2020)
*

Ljubav i strah u fokusu interdisciplinarnih istrazivanja (2021)
*

Individualnost i kolektivitet iz perspektive intedisciplinarnih istrazivanja (2022)
*
Vera, znanje, sumnja (2023)
*

Kultura hodocas¢a (2024)



=~

. CER

CENTAR ZA
EMPIRIJSKA
ISTRAZIVANJA
RELIGIJE

ZBORNIK RADOVA

KULTURA HODOCASCA

24. MEDUNARODNA KONFERENCIJA
12-14. maj 2024.
Beograd

CEIR, Novi Sad
2024.



Izdavac:
Centar za empirijska istrazivanja religije (CEIR), Novi Sad

Recenzenti:
prof. dr Puro Susnji¢
prof. dr Milan Vukomanovié¢
prof. dr Dragan Todorovi¢

Priredile:
prof. dr Zorica Kuburi¢
msr Ljiljana Cumura

Hustracija na naslovnoj strani:
Marija Zizi¢
Prelom teksta:

lardanio.bg@gmail.com

Stampa:
Cigoja §tampa, Beograd

Tiraz:
200

Izdavanje ove publikacije omogucdilo je:
Ministarstvo prosvete, nauke i tehnoloskog razvoja Republike Srbije

CIP - Karanorusauyja y nyonmkamnmju
Bbubnmmoreke Marutue cpricke, Hosu Cap

27-57(082)

KOH®EPEHIINJA “Kynrypa xogouaitha” (24 ; 2024 ; beorpan)

Kultura hodocas¢a : zbornik radova / 24. medunarodna konferencija, [Beograd,
12-14. maj 2024] ; [priredile Zorica Kuburi¢, Ljiljana Cumura]. - Novi Sad : Centar za
empirijska istrazivanja religije, 2024 (Beograd : Cigoja stampa). - 388 str. ; 25 cm

Tekst ¢ir. i lat. - Tiraz 200. - Napomene i bibliografske reference uz tekst. - Bibliografi-
ja uz svaki rad. - Rezime na engl. jeziku uz svaki rad.

ISBN 978-86-84111-52-6 (CEIR)
a) Xopouantha - 360punim
COBISS.SR-ID 160388873




24. Medunarodna konferencija

, KULTURA HODOCASCA*
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pa do specificnih tema iz oblasti sociologije, filozofije, teologije, knjizevnosti, politike,
viktimologije, psihologije, pedagogije, kulture se¢anja, medijskih komunikacija itd.

Izlaganja su dostupna na linku: https://www.youtube.com/user/CEIRBalkan, dok se
zbornik u elektronskom formatu moze preuzeti sa veb-sajta: www.ceir.co.rs.
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360pHuK pamosa ,,Kyntypa xomodantha
XXIV LEUP xoudepennuja, 12-14. maj 2024.

Muomr M. Becun!

YCKU IIYT XPUITRAHCKOTI )KUBOTA
KAO HEITPECTAHO XOJOYAILI'RE

Casicemak

Y pady aymop caeneoasa xodouawhe uz mpu nodjeonaxo eaxcua yena. Ilpeo kpos
Kpamak npukaz ucmopuje xooouautha, uz uckyemea Ilpasociasne Llpkee yonwme, a oco-
oumo Cpncke Ilpasocnasne Llpxree. [pyeu yeao nucay mexcma 6uou y c6aKOOHEGHOM
UCNOBABARY XPUWAAHCKUX SPAUNHA Y CEUM JICUBOMHUM CUMYAYUJAMA U CYCPEMUMA Ca
bYOUMA, MA KOTUKO O0a CY HAM MU /bYOU eMOMUBHO, OYXOBHO, UHMELEKMYATHO, UOEJHO
uma. onucku,unu nax oareku. Tpehu 0eo je unycmposan ca 08a 6eoma pewuma npumepa
Koju Ha camo xooouauwhe ycmepasajy jedan ne baws yoobuyajeH, anu cyumuHcKy 6eoma
3Hauajan chon ceemaocmu.CHON KOju 3anpago wiupu XOpuzonme Moicod HeceaKuod-
wrpe2, a UNaK jeOHo2 Npeko NOMpeOHo2 00XHCUBDLAJA, AU U CMUCIA, camoe Xoooyaulhia.

Kwyune peuu: xooouawhe, Cmapu 3aeem, Aspam, Mojcuje, IIpeceéema bocopoou-
ya, Ceemumenu, Jepycanum, Jesanherne, ceema mecma, Cs. I pucopuje Hucku, Eeepuja,
Csemu Casa, céaxoonesuya, 0yxosru xoo, I pysuja

YBog

Mapna ce moj iyt ox HoBor Cana no beorpana, u ponasak Ha oBy KoHpe-
PEHIIMjy, HUKaKo He OM CMENH MOMCTOBETUTH ca Xojo4arrhem, a Ja TO UIaK He
Oyne HU ,,ayToMoOmIToUanhe’, WIlaK je y oBaj Iojla3ak yTKaHO HE MJIO JaCTH U
nomrToBama. [Ipe cBera - MomToBama MpeMa yBaKCHUM yUeCHHUIIMMA OBOT'a CKY-
a, ajny He Mamke M YKa3aHe MU YacTH Jia U OBE FOJIMHE MOTY, Ma KaKO CKPOMHUM
cBojuM ydeuthem, Gapem Majo Ja JOIMPHUHECEM JeJHOM MYITHAMCHUILITHHAPHOM
caryieiaBamby U TyMauely jeJJHe OBaKO 3Ha4dajHe TeMe Kao mTo je ,,Kynrtypa xo-
nodanrha®, Koja HaC je CBe U OKYINWJIa Ha OBOME MECTY.

AKo ce o Xomouanihem, y jeIHOM ITUPEM ITOCMaTpamby, MOXKE Pa3yMEeTH H
CBAKO HJICHE Yy CYCPET HEKOME HJIM HEUYEMY, OHJIA MU J03BOJUTE TY CIIOHTAHOCT
Ja KakeM Jla Me je Beh Ha caMOM yJacKy y OBY cally cauekaa BHUIIIE HEero cjaj-
Ha Mucao yBaxkeHor ap [paxena [laBiune, koju je pekao aa je 4OBeK ,,CBETH

1 TIporojepep craBpodop npod. ap Munomr Becun, borocnoscku dakynrery y JInbepTrBu-
1y, Unuuoj, CAJl, mives1690@aol.com, ORCID ID 0009-0007-6661-3220



10 Munomr M. Becun

reoMerap‘’, ma caMUM THM 3aIlpaBo H ,,teomeTap®. Beh camo Ta nBa mojma mama
Cy MH BUIIIE HETO jacaH OJrOBOP Ha HEMOCTABJHEHO, a MITaK MPUCYTHO, TUTAKE
0 CMHUCITy MOTa JIJaHallIker nonacka y beorpan. Jlakie, oBaj jponazak wiak jecte
JeIHO MaJIeHO ,,xono4aihe*, jep je NpuiIaxene JbyIUMa U lbUXOBUM peurMa, ajii
Y OTKPHUBAmE UJieja, He TeK MOTyha ,,MHTeIeKTyallHa aBaHTypa“, Hero je TO UCTO-
BpPEMEHO ¥ TyXOBHO-YIIIEBHO CYyCPETakhE Ca OHMMa KOjU T€ pEUH U3TOBOPHIIIE.

Amu He caMo To. Ped ,,reomeTap® je y MEHH OfjeKHYJIa 3BYKOM TyXOBHHYKE
MYyApPOCTH KojoM je 30opuo Cetn Bnannka Hukonaj Bemnvuposuh, kazga je oHaj
npecyaau cycpet m3mel)y ['ocnoga n Hac oBako omucao: ,, Ja hy moregaru y Bac
u Buaehy, na 1u 1 KOIMKO UMa MeHe y Bama, u BU hete morenaru y Mene kao
y omienano, u Buaehere kakeu cre” (Monax Tanuja, 1984, 606). [lakine —KUBOT
Kao xofovanthe y cycper TeOMETPUjU B aHTPOIIOMETPH]H.

HapaBno 1a HE cMeM0, HUTH MOXKEMO, JIa C€ OIMAKHEMO OJf OHOT CBHMMa T10-
3HATOT, WJIK HaM ce 0ap Tako YWHU, ¥ Mame BUIIIE OMNIITe MpuxBaheHor 3HaYema
mmojMa — xoyouanrhe, ojMa KOju HacC je TOKOM OBa JiBa JlaHa U cadpao Ha OBOME
MecTy. 3ato he 0BO M3narame, Kao U MUcaHa Bep3Hja HCTOMMEHOT pajia, UMaTh
Tpu Jena. Y npBoM Aeny hemo naru jenan kpahu HCTOPHjCKU OCBPT Ha KYITYpYy
xomouaitha u3 uckycrsa llpkee ox Mcroka — IIpaBocnaBue I{pkBe, ma camum
tiM 1 Hamie Cpricke IlpaBocnaBue Lpkse. Y npyrom memy hemo ,,mpommpuTta’
oOprce xonovantha U carieqaTn xofodamihe Kao cBarna MpUCYTHH TIaMeH bo-
rootkpuBeHe VctuHe JeBanhespa y HaIIO] CBAKOMHEBUIM M HAYWH KAKO CMO HJIH
oOyxBalieHU THM HearpeCMBHHUM IUIAMEHOM, WM CMO MaK, ¥ MOpe CBOje HOMU-
HaJIHE TIPUMAAHOCTH BEPH, UNIAK CYIITHHCKY HE3aWHTEPECOBAHH U MJIAKH ITpeMa
TOj BaTpy ouMIIiema, a Jia CMO CE€ MOK/Ia KOJIUKO jyde, HITH TIpe nap JaHa, i caMu
BpaTWIH ca HeKor xomodantha. Taj mpyru meo je 3a Hac MOXK1a U HajOUTHH]H, jep
CHOII HaIlleT TIOCMaTpama ycMepaBaMo Ka OHOj YCKOj CTa3u Ha K0joj Ce Yy T3B.
,»MaJIMM 1 OOMYHUM"® CHTyalldjaMa U CyCpeTHMa W3 Hallle CBAaKOJHEBHIIE OTIIeAa
WK Bepa, WK NaK HbeH u30cTaHak. M3 Tor miaMeHor yria nocMarpato, MU CMO
XOJJOYACHHIIM CBaKOTa JJaHa, HA CBAKOME MECTY, Y CBaKOj CHUTYallljH M Y CBAKOM
cycpery, 6e3 003upa j1a Iu cMo J1ajieKo o cBoje Kyhe, ,,aIi YBEK y CBOME JOMY .
Ha To nmac moxcehajy m pean Ceeror Amoctona [laBna xoju je pekao: Jep ogde
Hemamo nocmojauna epada, He2o mpaxcumo ouaj koju he oohu (Jesp. 13,15). U
HapaBHO, Ka0 U YBEK, y MocienmeM aeny he outu npumepu koju he, Bepyjemo,
u3 cebe mpocHjaTy HCTHHAMA KOje 3aTHYeMO U Ha HallleM HCTOPH]jCKOM X0y Kpo3
IIPOCTOP U BpEMeE, a Ha ITyTy Ka BEUHOCTH, Ka rpay ,,koju he qohu’. A HajBaKHU-
je je na ¢y To IpUMEepH KOju JIUIILY BHILE HETO IJIAaMEHOM BEpPOM, jep YIIpaBo Bpe-
JINHOM Bepe, HaJle U JbyOaBH, CBAKy CHUTYaIldjy U CBaKH CycpeT, boskmjoM MuIo-
mrhy, fenaresby THX IpUMepa yMejy J1a IpeoOIHKyjy Y CBOjeBPCHO Xofodamihe.
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HNCTOPUJCKHU OCBPT HA KVJITYPY XOOYAILII'RA

Ma kaKo J1a je 0Baj HICTOPHjCKU OCBPT Ha KyJITypy Xojo4aiiha HEeMoTIyH, He
MOKEMO Ta 1oueTu 0e3 0code Kojy, UCKPeHO roBopehu, Majio KO 01 HaC BUAH Kao
xofovacHuKa. To je Halll paoTaly, ajii YjeHO U PBH Xoio4acHuX boronanucane
HcTOpHje JhyICKoTa cracema — Crapo3aBeTHH naTpujapx ABpam. Y ABpamMOBOM
xonmouamhy mMu cycpehemo cBa Tpu OuTHa eneMeHTa 0e3 Kojux je xomouamrhe,
OwmIIo y nanexoj win ONHUCKOj MPOILIOCTH, i U IaHAC, TIOTIYHO HE3aMHUCIINBO,
a to cy: boxxuju mos3us, a ymecuuje 6u O6uso pehu — npusus, 3aTUM ABpamMoOB
OJITOBOP, Ka0 TIPUCTajarbe, U Ha Kpajy — bosKuju OJ1arociioB Kpo3 HCITYHhECHE CBUX
ABpamy on bora gatux obehama.

Y Krusu [locmarwa HaM je BeoMa jacHO nIaT ommc TOT boxwujer mo3mBa
ABpamy:

Tocnoo peue Agpamy: ,, Uou u3 3emme ceoje, 3aguyaja ceoea u
doma oya ceoea y 3emmy Kojy iy mu ja noxazamu. Yuunuhy o0
mebe enuKu Hapoo, baazociosuhy me, ume meoje npociasuly
u mu hew doumu b6aazocnos... “ (Ilocrama 12, 1-2).

bor, xao mTo oBne untamo, y3 mo3uB ABpamy, Beh naje u oobehame Oymyhmx
OnarocnoBa. U 6e3 jexHor jenuHOTr nuTama bory o Tome: rae, mTa u Kako: Tada
nohe Aepam xaxo my je Iocnoo kazao, a ¢ wum nohe u Jlom ( Ilocrama 12, 4).
HomaBium 1o Mecta Cuxema, Iie Cy Taia KMBEIH XaHAHIH ...Aepam nooudice
arcpmeenux Tocnoody, koju my ce jasuo (Ilocrama 12,7). ABpaMOBO MOIU3aHkE
KPTBEHHUKA, IAKJIe — MOJIMTBA, OMO je OHaj CYIITHHCKH 0 ABPaMOBOT OJIr0BOPA,
a 3ampaBo ABpPaMOBOT YBPCTOT MOy3aama y locrona.

A mta Tek ga kaxxemo o Mojcujy, ToM BelnnkoM XofodacHuKy Crapora 3a-
Bera? [IpBo Benmmko MojcujeBo xomouanthe OUITO je BEroBO YCIUbamke Ha TOpy
Xopwus, rae My ce jaBuo anheo locnoamu ...u3 cpedune pacniamcaroz epma (13-
nacka 3,2). Y na rome mecty ['ocrion mporoBopu Mojcujy v 1o3Ba ra:

., Mojcuje! Mojcuje! " On oozosopu: ,,Eeo me!** Peue my:
., He npunazu osamo! U3zyj 06yhy ceojy ¢ noey ceojux jep je me-
cmo Ha Kome cmojuul ceema 3emma.  Jow my peue: ,, Ja cam
boe oya meoza, boe Aspaamos, boe Hcaxoe u boe Jakosmweg!
(U3nacka 3, 4-6).

[pen cam n3nazak cunosa M3pansseBux u3 Erunra, [ocnox um naje Tauna
YIIyTCTBA O TOME Kako U kajia aa ce cehajy Tor BaxxHor norahaja u 1a ra HUKaaa
He 3a00paBibajy: Taj dan he sam oumu 3a cehare u npasnosaheme ea I'ocnooy.
Ipasnyjme 2a 3akoHom eeunum 00 KoneHa 0o konena (V3macka 12,14).

Y Krusu Ilonosmenux 3axona Bumumo kako [lacxa o mopognyHOT mocTaje
npa3Huk xpama. A T'ocrox Taga TauHo onpelyje u koja cy To Tpu JiaHa Y TOIUHU
koje Tpeba moceOHO o0eneKaBaTu:
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Tpu nyma eoouwiree Hexa 00y céu meoju MywrKapyu npeo
Tocnooa, boea meoea, y mecmo koje ox uzabepe. Ha llpazHux
beckeacuux xnebosa, Ha Ilpazuux scemee u na Ilpazuux Ko-
auba. Huko nexa ne oohe nped I'ocnooa npasuux pyxy. Ceaxo
HeKa npumece OHO wimo modce, npema 6nazociogy locnooa,
boea meoea, xoju je npumuo (IlonoBsbenux 3akona 16, 16-17).

Opn oBze moMeHyTa TpH npa3Huka, [Ipa3Huk sxeTse je mo3Har u kao [1laByor.
To je moceOHO cehame Ha BpeMme kana je M3pauss npumuo 3akoH o bora. [1la-
BYOT y NIPEBOY 3HAYM: CEIMHUIIEC, jep Ce Taj MPAa3HHK MPOCIaBIba CelaM CeIMHIIA
nocne Ilacxe. Y nmuknycy xpumhanckux npaszHuka napasnena LlaByory Ou 6uo
npasnuk [legecernuue, [Ipasuuk cunacka Jlyxa Cserora Ha arnocrose, y nejece-
TH JaH nociie Backpca — [Tacxe.

[ToBect xpumhanckor xomodantha mounme Beh y MpBOj MOJTOBHHE TPBOTA
BeKa M TECHO je moBe3aHa ca wuBoToM [Ipecere boroponure. Ilpeuncra bo-
romajka je, mocie Backpcema u Ba3znecema CuHa cBora, JIOK je OopaBmia Koj
Hajmnaher yyennka Xpucrosor — CB. Anocrona JoBana borocnosa, yecto xo-
J0YacTHiia Ha OHA MECTa Koja Cy CIIACOHOCHO TIOBE3aHa ca CTpaJalbuMa Haller
CriacuTtesba, 3aTUM Ha MecTa r7e je unHno CBoja uy/a, aji UCTO TaKo je OIa3H-
na n'y Butnejem ( St. John, Archbishop of San Francisko, 1994).

WnTepecanTtHo je momeHyTH Aa panu Omu LlpkBe HuCy Oamr yBek OmaroHa-
KJIOHO Iefanu Ha xopouamrha. Tako je, na nmpumep, Ceetu ['puropuje Huckwy,
pohenu Opar Ceetor Bacunuja Benukor, roBopro aa je MHOTO 00Jb€ CEIECTH KOJ
kyhe, MOJUTH ce ¥ pa3MUIIJBATH O CBOjOj BEPH, HETO C€, KAKO je OH TO PeKao,
,JIOMaTaTH 1O CBETY", KaKo HaM je OCTaJi0 CauyyBaHO y HEroBoM jeiny [lucma
@nasujany (Ceetu I'puropmje Huckm, 2015). Mehytum, kacHuje ce brakeHu
JepoHnM cacBUM TIO3UTHBHO HM3pakaBa O CBETHM IyToBamuMa. U oH cam je u3
Puma xpenyo Ha myT nnpBo y Burenejm, mecto Xpucrosor pohema. Anu 1 ipe Je-
ponuma, Ceetn Kupuio Jepycanumcku cBejodn o ToMe ja je xomouaiuhe 3apas
MOKJIOKkEHha MomTuMa CBETUX MydYEHHUKA MOYENo joIl y anoctoiicko jpooa (Ca.
Kupwuuio Jepycanumcku, 2009).?

Jeman oj HajHHTEPECAHTHHjHX XOJOYACHUKA M JIMIYHOCT KOja je MHOTHMA
MIPOIIMPHIIa XOPU30HTE Xonmo4amrha Kao MyTa y IpaBIly, Ipe CBera, TyXOBHOT,
ay He Mame, U IyIIEeBHOT ycMepema 0o je Ceetu JoBan Kacujan, mo3HAT 1 kKao
Pumsbanun. OH ce KpajeM 4eTBpTOra BeKa, ca CBOjUM IpHjaresbeM [ epmaHOoM,
yryto y Erunar na 6u tamo, Ha JHIly MecTa, BHIEO0, ajld ¥ IPUMEPOM CIIEIHO,
KHMBE TIPUMeEpPE MCTOYHAYKOT MOHAIITBA. TaMo je yIo3Hao W BEIMKE MOHAIIKE

2 Mako HaMm cBe ITO 3HaMo o >xuBoTy IIpeBere boropoaune nocine Basuecew Xpucrtosor
nonasu u3 CBeTor Ipeama, TH oAl HICY THME Mambe BepoaocTojHu. OHHU Cy UBPCTO MOBE3aHI
ca xpumhanckum ocehamem BpemeHa, jep ce xpumhancku u ocehaj, anu U 10)KKBJbaj, BpeMeHa
MepH Ipe CBera CMUCIIOM, WK 1o pednma ona ['eopruja dnoposckor: ,,V no3Hamy U JbyOaBH MU
M3J1a3UMO M3BaH OKBHpPA BpeMeHa, ocTBapyjyhu y BpeMeHy oHO mITO je HaaBpeMeHcKo ™ (Dropos-
ckn, 2005, c1p.299).

3 O Tome Takole ceenoun u bnaxxenu Teomopur Kupcku ( braxenn Teogoput Kupcku, 2020).
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peBauTesbe: CBetor Maxkapuja Erumarckor u Ceetor I[ladryTtrja. 3amonamexn
je 383. romune. Kama cy cnopoBu oko OpureHoBe jepecu 3axBaruiu U Erumar-
CKy TIyCTUBY U OpOjHE MOHAIIIKe 3ajefHuIe Y B0j, Kacujan u ['epman omnaze y
Koncrantunonoss. Ceetu JoBan 3nmatoyctu, Apxuenuckon KoHCTaHTOMOJbCKU
ux obojuity pykononaxe. U to: ['epmana y npe3surepcku, a Kacujana y hakon-
cku unH. Opnamiie onu 405. omiase y Pum, na 6u notom Kacujan oxo 416. rogune
nonrao y Mapcesb ¥ Ty OCHOBAO jellaH MaHACTHD.

KacujanoB fonaszak Ha mpoctope naHarme OpaHiycke, ApyruM peuruma —
HETOB MOBPATaK Ha 3armaj, jecTe jelaH Oj1 HajpeUUTHjIX pUMepa OHOTa IITO HaM
je laHac To3HaTo Kao MHKYATypaluja. be3 cBUX OHMX TEXHUYKUX M UHHUX CIpaBa
KOjUMa MH JIaHAC PAcIONaKeMO M KOPUCTHMO HX Y ,,lIpeMpexKaBamy  KyJATypHHX,
a MOKe OUTH U CyO-KyJITYpHUX, TpocTopa, KacujaH je cHarom CBoje JJyXOBHOCTH,
CBOT JKMBOT TIPUMEpa, 1M U CHArOM CBOje MHCAHE PeUH, U3BPIINO HEBEPOBATAH
yTHIaj mupoM xpunrhanckor 3anana. Cee mo ceBepa EBpore, no Enrnecke, Up-
cke u IllkoTrcke, HOMIIHM ¢y ONArOTBOPHH IJIACOBH O BEJIMKHM CBETHIIMMA XPH-
mhaHCKOT MOABMKHUIITBA HA VICTOKY, ¥ TO HajBuIIe 3axBasbyjyhu Kacujany.*

Tpebano Ou ce cana, 3a TpeH, Bpatutu y Bpeme Crapor 3aBeTa, jep BUIAUMO
na je xojouarnhe OMII0 HE TEK caMo Jieo xKUBoTa boronsabpaHor Hapoja HEro je
OwIo0 U €0, HA30BUMO TO, BEpCKE 00aBe3e — Kao HempecTaHor cehama fa ux je
Bor n3Beo u3 ernmarckor poricTBa, ainu je xoxouamrhe OWO M M3pa3 HEMpecTaHe
onarogapHocty TBOpiy Ha mapy ciobone, YiMMe je joIr Bullle yYBpuiheH 3aBeT
nsmely bora u Uzpansea. Y apyrum kmurama Crapor 3aBeTa BUIUMO 1 j€ Xpam
y Jepycanmumy umao neHtpaiHo mecto. [lpe 3unama npsor, T3B. COJI0MOHOBOT
Xpama, 3HaMo Jia je CBETHIITe Oulla OHa TIOKpPEeTHA CKUHHM]a, IaTop Koju je boxu-
J¥ Hapox YBEK HOCHO ca cOOOM W TJe Cy ce Hayja3wie HajBehe CBeTHIHE Kao, Ha
npumep, Tabnuile 3aKoHa U ocTajo. Y [Ipeoj kmusu o yapesuma cy HaM OCTale
3a0eJIeKEeHE PeUr OHE MOJIUTBE KOjy je nmpeMyap CoTOMOH H3rOBOPHO MPUITUKOM
ocsehemwa npBora xpama y Jepycanumy. 3aHUMIBHBO j€, ¥ HHj€ HU MaJIo CIIy4YajHo,

4 Toxom HOBeMOpa mecena 2023.rofuHe, Ha MyToBamy Kpo3 Mpcky, vMao caMm IPHIMKY 1a
0JIEM U JI0 YyBeHOT MecTa [Itennejna, Ha upckoM- Glendalough - I'mennanox, n xa Gynem Ha map
Kopaka of iehuHe y xojoj ce moasuzaBao Cetu Keun (xkuBeo 498 - 618), Ha upckom Coemgen,
BCIIMKH xpnmhaﬂcxn NOABMIKHUK M UT'YMaH TaMOIIKCT 3HAMEHUTOI' MaHACTHpa U3 HIECTOI' BEKA.
Ha npocropuma Te Hekasia BeoMa OpojHE MOHAIIIKe HAacEOOHMHE, /10 JaH JIaHac je cadyBaHO IIeCT Ma-
HACTHPCKUX IpKaBa. Heke, ncTuHa, Tek ca cadyBaHMM 3MI0BHMA 10 BICHHE JbYJICKOTA pacTa, HeKe
CKOpO TIOTITYHO CauyBaHe, a 0Jl HEKHX Cy OCTaJld caMO TeMeJbH. MIHTepecaHTHa MU je Ouia jenHa
L[PKBa U3 CPEIMHE ITeTora BeKa, Koja je IIOJUIHyTa Ha IpoO00BHMa paHOXpHIThaHCKNX MydeHHKa. To
3HAYM Ja je XpUINaHCTBO TaMO MOPAIo OMTH MPHUCYTHO, U TO HA je/iaH JeflaTaH HAulH, BEPOBAaTHO
jolr TOKOM 4eTBpTora Beka. Tako je ero, jenaH ,,xepojcku xpumthancku Erumar®, koju je myrem
ImIcaHe pevr Jomrao 1o cesepa EBpone u yxBarno Hajmxy6sbe kopeHe Oam y Mpckoj, MoTHBHCAO
Miazie upcke xpumhaHe Aa y CypoBOCTH KIIMMe ceBepa EBpore, nckyce u omoHamrajy cTporocT
eTUIMaTCcKor mycTrtbaukor xuBota (Haribson,1992). Kana je Beh peu o Mpckoj, oBrie cBakako Tpeda
nomenyTtH u Ceeror [larpuka (;xuBeo 385 - 461). [larpurujesa, nonnuje mosHar kao Cseru [la-
TpuK, [locranuya Kopomuxy, a moceGHO meroBa Mcnosecm cy 0o HEIPOICHHBOT 3HAYAja, jep Cy
TO ... ,,IPBA JIeJIa EKCTEH3UBHE JIATHHCKE MPO3€ HAMKCAHA M3BaH rpaHuia puMckor ceera (bpayH,
2010, ctp. 175).
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Jla Cy YIpaBoO T€ PEUH YTKaHE Y jeIHy Ol HajBAKHHMjHX MOJHUTaBa Koja ce M JaH
nanac kopuctu y [lpaBocnasnoj lpkeu, y UnHy ocBehiema HOBOra Xxpama.’

Kana cy ce o npBoj xpumrhanckoj [lenecernuiu y rpany Jepycanumy cabpa-
m u ... [ laphanu u Muhanu, u Enamumu, u xoju scuse y Meconomamuju u Jyoeju
u Kanaooxuju, y Ilonmy u Asuju... (Jena 2, 9), kako Ham To cBemoun CBetu
anocron Jlyka y /leruma anocmonckum, Taja je jenan ox anocroja — [letap —
OJlprkao MpBY XpUIThaHCKY TIporoBe 1Mo cuinacky Jyxa Cerora u Taj morahaj ce
nmaHac mpasHyje kao pohennan Lpkse, [lenecernuma, mim J{yxoBu.

Munancku enukt u3 313. roqune, JoHET oA cTpaHe napa Koncrantuna, kaaa
[IOYUHHC IPECTaHAK IOBEHka XpUllthaHa , U KaJia j€ HallluM [TpaoluMa y BepH Jlata
U jaBHA cJI000/Ia BEPOUCIIOBE/Iamka, TPEACTaBIba jeHY BEJIHUKY MPEKPETHHILY U
TO He caMo y uctopuju LlpkBe Hero m y 4mraBoj cBeTCKOj McTopuju. M camo
TPUHACCT TONWHA KacHH]e, nakie 326.roquHe mapuma JemeHna kpehe Ha cBoje X0-
novanthe y [lanectuny. Kpajmu 1iuss joj je 1o mpoHanakeme CBUX OHUX MECTa
MOBe3aHUX ca crpanameM [ocmona Xpucra, a moceOHO Tparame 3a Kpcrom Ha
kome je [ocnox 6uo pazaner. [Iponalena cy Tana cBa Tpu KpcTa, OHaj Ha KOMe
je 6uo pazamner XpucToc, Kao 1 iBa KpcTa Ha KjojuMa cy Ouiia oderieHa 1Bojuna
pa3bojHuKa. BoxKjuM IPOMKCIIOM M jeTHUM UyJeCHUM JioraljajeM MoBe3aHUM ca
HaYMHOM KaKO je€ OTKPHBEHO KOjH je Ol TpH UCTOBETHA KpcTa 6no Kpct I'ocmon-
wu, Yacau Kpcr je cBewano yHer y Jepycanum u Taj norahaj [IpaBociasna Lp-
KBa 00eJierkaBa CBaKe TOIMHE y CENTpeMOpy Mecelly Kao npa3sHuk Bo3iaBrkema,
i Kpcrosaasn (13. mo crapom, a 27. cenremOpa 1o HOBOM KaJIeHIapy).

Xonouanthe napuie JeneHe Huje OMIO jeMHO, Y HUCTOPHjH 3a0ENIEeKEHO,
xpuinhaHncko xonovanthe y pBoj TOJIOBHHU YETBPTOT Beka. Hamme, ocTao Ham
je m3 333. romuHe jesaH AparolleHy CIIMC ayTopa Yhje UMe HEe 3HaMO M KOjH HaM
j€ ocTao Mo3HAT caMo Kao ,,xofo4acHuK u3 bopnoa®. Taj bopdoancku umunepep
je, ce 1o nojase Eeepujunoe nymonuca, Ono Haj3Ha4YajHUje CBEOYAHCTBO O jeI-
HOM Xxozoyarhy yoBeka ca 3anana Ha Mcrok. Ty unramo 1mra je cBe mporao Taj
XOJIOYAaCHHK Ha CBOMe IyroM nyTy of bopmoa no Jepycanuma, mra je cBe Buaeo
1 KaKBe je CBE TO YTHCKE Ha mera octaBuio (Aubrey, 1896).

5 ¥V nomenytoj ColOMOHOBO] MOJIUTBH, 4yjeMO M OBE peud: ... Kao mu 3epewe, jep nema
yo8eKa Koju He 2peutl, U PA3eHe8UBUIL Ce HA FoUX Oau UX HENPUjamesbuma iUXo8uM, me ux 3apooe
1 008€dy y 3eMby HenpujamebeKy 0anexo i 0au3y, ako ce 00308y Y 3eMalU Y Kojy 60y 006edeHu
Y poncmeo, u obpame ce u CMAaKy mu ce MOIUMU...U KAXCY: ,, 3epeuucmo u 310 Y4uHUCMo, CKpu-
BUCMO ', U MaKo ce obpame mebu ceuUM Cpyem C8OJUM U C8OM OYULOM CE0JOM..., U NROMOLE MU Ce
OKDeHy8uU ce 3eM/blU C80JOj], KOJY Clit OA0 OYUMA UXOSUM, KA 2pady Koju ci u3abpao, u Kk 00My Koju
cam cazoao umeny meome. Taoa uyj ¢ neba, us cmana ceoed, MoaOy HUXOBY U MOIUMEY HUXOBY, U
nooaj um no npagou. M onpocmu Hapody ceome wmo mu Oy0y 32pewunu, u cée npecmyne Kojuma
mu 6y0y npecmynuiu...Jep cy meoj Hapoo u meoje Hacieocmeo, Koje cu uzseo uz Eeunma, ucnpeo
nehu eso3dene. Hexa 6y0y ouu meoje omeopene Ha mMonby ciyee meoea Mzpauma, u uyj ux kao 200
me npu308y. Jep cu ux mu 0080juo cebu 3a HACIeOCmeo 00 C8UX HAPOOd HA 3eM/bU, KAO WO CU
pekao npeko Mojcuja ciyee ceoea, kada cu uzgeo oye Hawe uz Eeunma, I'ocnooe, I'ocnooe (IlpBa
0 napesuma 8, 46-52)!
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Ezepujun nymonuc, 3a KOju MHOTH TOBOPE J1a je OTKpuBeH Tek 1884. romgume®,
CBaKako je, BaH CBaKe CyMHbe, jellaH Off HajJIparoleHujiuxX XpUIrhaHCKUX XOJ0-
YaCHUYKUX MyTOMHCA WKaaa HamucanuX. Heku Tymauu cmatpajy na je Erepu-
ja Omyla MOHaxMba, MM YaK U MTYMaHHja, jeAHOT MaHACTUPa HETJe Ha 3amaay
EBpone. [1o cBemy cynehn, ona Huje Onia HU MOHAXWHba,  UTYMaHHja jOII Makbe,
jep na jecte Teuiko O OMII0 00jaCHUTU KaKo je MOTJIa, Y OHO BpeMe, Ja IPOBE/Ie
BWIIIC O] TPH TOAWHE BaH cBora Manactupa. Ha xomouamthy je 6wma o 381- 384.
HajBepoBatauje je ma ce pamu o jemHoj Bpio MOOOKHO] W mpoceheHo] skeHn
M3 BUCOKOT CJI0ja HIMaHcKor apymTea. OHa je ¢BOj MyTOMUC HAMEHUIIA CBOjUM
cecTpama y XpHCTy, ajli HE MOHaXHbamMa y MaHaCTUPy HEro jeJHOj TPyMu Io-
O0oxHUX Xpulthanku, Koje OMCMO JaHac, HeKa HaM OyJie T03BOJBEHO, Y jeAHOM
cJ1000/THOM TyMauermy MOIVIH Jla Ha30BeMO ,,Koo mmnanckux xpuirhaHckux ce-
crapa“. Erepuja, niou Etepuja, je Oenexxnia cBoje yTUCKe ca ImyTa 1mo McToky u, ¢
BpeMeHa Ha BpeMe, ciaia ux je rmo miacHnimma y lllmannjy, ena 6u meHe cectpe
y XPUCTY MOTJIE JIa IPaTe OHO IITO je BUJIENA U JJOKUBENa Ha CBOME Xo/[o4arny.
Ono 1wTO je 3a Hac AaHac MOCeOHO 3HAYAjHO jecy HEHM BeoMa JICTaJbHU OIU-
cu xpuithanckux 0Orociy)ema, mocedHo y Jepycanumy. Al oMax m3a Tora,
BaXXHMU CYy U JparoucHu OIHMCHU O TOME KaKO Cy KaTUXyMCHHU, Tj. KaHauJgaTtu 3a
KpIiTeme, Ommm npuMann y Lpksy. Erepuja monpoOHO muIme 1 0 HAYMHY IHUXO0BE
MpUITpEMe 3a KPIITeHe, KOja je Tpajania MyHuX YeTplaeceT AaHa.’

ToBopehu o cTOpHjH XOTOYACHUINITBA HE CMEMO HUKAKO 3a00paBUTH HU M-
BOT XOJI0YaCHHUKA ca OBUX Hamux npocropa — Ceerora Casy. [1o ynokojemy cBo-
ra crapujer opara Ceeror Credana [IpBoBenuyanor Cretu Casa 1229. kpehe Ha
CBOj€ MPBO MOKJIOHUYKO IMyTOBame y CBETY 3eMJbY, @ HElyro Mpe CBOra yIoKo-
jema Cetu Casa, 1234. ronune, moHoBO omasu Ha Mcrok. [laxme cy moceObHO
Bpe/Ha JIBa MpUMepa Ha Koje Omx ce caga ocBpHYo. [IpBu mpumMep je rapaHTHO
nmucmo Ernnarckor xanmmda An Kannma, n3 auractuje EjyOuna, kojum oH rapas-
Tyje Apxuenuckomny cprckoM Cau 0e30eIHO U HECMETaHO KpETame CByHa I10
Erunty, a y3 To My 06e30ehyje u nparwy (Cern Casa, 1977). Ceetu Caga je,
HECYMIbHBO, OCTaBHO Ha Erunarckor cynrana cCHakaH yTHUCaK, HE CaMo 3aTo IITO
je u mo Tama 6wo no3Har Ha McToky, Beh 1 cBojoM oTBOpeHoMIhY, IMIHMPUHOM, KyII-
TYpOM, 3HAFEM je3HKa, ajlil U3HAJ[ CBeTa CBOjOM JyXOBHOIINY ¥ cMUpeHOIINY.

6 Jlanac nma cBe BHIIE 3HAKOBA KOjH yKa3yjy Ha TO 1a je Erepujuno nemo Ouiio mo3Haro, U T0
MyTeM PYKOIUCHUX ITpeBojia, Beh U y MpBOj MOJOBHHH CEJaMHAECTOra BeKa.

7 ToxoM THX 4eTpAeceT JlaHa KATUXyMEHH Cy CBaKOAHEBHO MMAJIH ¥ JIO IECT CaTH TEOPETCKE
npunpeme. Ta npunpema ce, mpe cBera, cactojana y Tymademy Cserora [Tucma, a mocie kpmTema
HOBOKpIITEHU 4wiaHOBU L[pkBe ce HHCY OfMax pa3uiaswin cBOjuM Kyhama Hero OM M HapeJHHX
ocaM JaHa OCTajasiil y T3B. AHAcTacucy, rae OM UM eIHCKOIl TyMadyHo OCHOBHe nctuae CuMmBoia
Bepe. CBe TO CBEZOYH O jeIHOM M3Y3E€THO BHCOKOM HHUBOY CBECTH M 030MJBHOCTH, KaKO O]l CTpaHe
caMUX KaHAW/aTa 3a KPIITehe U IpuMatbe y LIpkBy , TAKO 1 07 cTpaHe OHUX KOjH Cy HX 3a TO IpH-
IpemMainy, nakie — npkseHor kimpa ( Egeria, 1970).
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bopasehn na Cunajy, rme je 1234. Ceru CaBa mposeo 11e0 Iloct, CBetn
Caga je jour jaue 0OHOBHO JaBHamIbe Be3e uamelhy Cpouje u Cunaja.®

[pyru Baxkan npumMep, koju ce 36no y manactupy Cseror Case Ocsehenor
Koz Jepycanuma, npuiukoM mnpsor CaBuHOT NOKJIOHUIITBA Y CBETOj 3eMJbH, je-
CT€ YyACCHO UCIYHHCHE MPOPOIITBA HAj3HAMEHUTH]jET UTYMaHa Tora MaHacTHpa,
Kaja je npex Hamer Ceeror CaBy a0 HTYMAHCKH IITAIl, KOJH CE TaMO YyBao jOII
on BpemeHa Caeror CaBe Ocehenor (438-532). Monacu MaHacTupa ¢y 100po
3Hany 3aBemTame CBerora CaBe OcBeheHOr 0 TOME /1a Ty WTyMaHCKY MaJHILy
Tpeba mpenatd oHOMe Ipel KMM he jeaHora JaHa cama Jia ce CIycTH. Tako je
u Ouno. Anu nopea uryMaHckor mrana, Ham Ceetu CaBa je Tana 7000 U 1B
BEJIMKE CBETHIE — YYIOTBOPHY MKOHY boropomuiie Tpojepyuuiie, koja je mocie
Kparkor BpemeHa y CTy[IeHHIH, O] TaJ]a CBE BpeMe Yy MaHacTHpy XuJiaHaapy Ha
Cgetoj ['opu, ka0 u 9ynOTBOpHY HMKOHY boropomuite MitlekonuTarespbHHIIE, KOja
ce uyBa y Mcnocauru Cserora Case y Kapeju.

A kako Tek J1a 3a00ul)eMo OHO IITO je, u3Mel)y ocTanor ajiu U mpe cBera — 3a
CpIICKe X0J04acHuKe y Jepycanumy, yuunuo yuumHuo Cetu kpajb Muinytun? Y
yact jeane nobene Buzantuje nan [lepcujom, kpasb MuityTuH je Ha TeMesbuMa
JPEBHOT BU3aHTHjCKOT MaHACTHpa M3 YETBPTOT BEKa, KOJU j& yraileH y JIeBETOM
BeKy, oko 1312. romune, monurao HOBM MaHacTup y 9act CBetux Apxanrena Mu-
xamia u ['aBpuiia, a 3a noTpede CprcKUX MOHaxXa M CPICKUX xomodacHuka.” U He
camo TO. MIJIyTHH je 3a CpIICKe MOHAaXe M XOJ0YaCHHUKE, Al U MOHAXe U XO10-
YacHUKE U3 JPYTUX CIOBEHCKHX 3eMaba, y Jepycanumy, y3 MaHaCTHp, TIOAUTA0 U
KOHaKe, TOCTHOHHUILY U Gonuiy (Apxuenuckon Janumo, 1935).1°

IMpumep Caetora Cage, kajia je OHOC peMa xopouanihy y nuramy, ciaeau-
JI Cy ¥ MHOTH O]l Bb€TOBHMX HACJIEAHUKA Ha IpecToiy npBojepapxa Cprcke [Ipa-
Bociasue Llpkse. [lomenyhemo oBne camo ayBeHor [larpujapxa nehkor Ilajcuja
JameBua, xoju je 6no Ha yerry Cprcke Lpkse og 1614 — 1647. Kako Ham cBeoue
IBa HaTnuca u3 MaHactupa ['pasanuue, [larpujapx [lajcuje je 1645., nBe roau-
HE TIpe CBOTa YIOKOjeHha, UIIa0 Ha MOKIOHKEHhEe CBETUM MECTUMA Y Jepycanumy
u Csetoj 3emMbu. A TO moTBphyje u jenan 3ammc xoju je cam [lajcuje Jamesary
OCTaBHO Ha jeHOM PYKOIHCHOM (pparMeHTy y JepycamnMmy, a KOju ce cazna 9yBa
y Hammmonannoj 6ubnmorenn y Cankrt-IletepOypry (I'pyjuh, 1931).

VY 0BOM, MOHABJHAMO — HEMOTITYHOM, HCTOPHjCKOM MPHKA3y HACTaHKa XO/10-
yamrha, Tpebasio OM ce OCBPHYTHU M Ha camy JIyXOBHY, aJI1 U AyLICBHY, [1a CAMUM

8 He 3abopaBumo 1a cy o cuHajckoM MaHactupy Cere Karepune OpuHyH 1 Hala Kpasbuna
Jenena, ca cBojuM cuHoBuMa [lparyTuHoM U MuityTHHOM.

9 V toj 6opbu, MuiyTHH je CBOMe TacTy — BU3aHTH]CKOM UMIieparopy AHapoHuKy I — mo-
CJIA0 | eJIUTHH OZIPeJl CPIICKE BOjCKE , TIOJ KOMaHI0oM BojBoae Hosaka.

10 Ympago je 3a Taj MaHacTHp U Ty OOTHMIYY OMO U HaMemeH T3B. CTOHCKH TPUOYT, KOjH je
JyOpoBHUK, a 3apaj paBa kopuinhema cprickux noapyydja — Crona u [lespemnina, mocie npse cyme
on 8000 mepriepa, ymiahuBao gBa ImyTa roqumime, o Backpey u o mpasauky Csetor Bnaxa, mo 500
neprepa. [Inahame CroHckor TpuOyTa je Tpajajio cBe O BpeMeHa Liapa, MpBO Kpaska, [lymana,
Taunuje o 1333. ma cBe no naga Jlyoposauke penyoiuke 1806. (Iusben, 2016).



Yexku nym xpuwhanckoe sicusoma xao nenpecmano xooouauthe 17

THM W €T3UCTCHIMjaIHy, ToTpedy 3a xomodamnthem. JloHekie je y mpaBy Mup-
ya Enujane xama xaxe: ,,Penmuruosan qoBek je xemaH Owha. YkacaBame Tpen
Xa0COM KOjU OKPYKyje HeTOB CBET OAroBapa crpaxy on Humraswia“ (Emmjaze,
2003, 37). PexocMO — A€TMMUYHO je y IpaBy ca HaBEIEHOM TBPIHOM, jep aKo je
YOBEK 3aiCcTa HCTUHCKH PEIMIHo3aH, OH y cebu Beh nMa cHary na ce, y3 boxujy
MHWJIOCT HapaBHO, OJyIIpe CHAa3HW TOT Xaoca, a IeroBa Bepa ra Beh ope W caja
YIIPaBo CIaliaBa oJf CBaKOT Moryher HUIITaBuIiIa, jep... [{apcmeo Boocuje je ymy-
mpa y éama (Jlyka 17,21).

I'oBopehu o xomouamnthy Tpeba HarIOMEHYTH J1a Cy Y COIMOJIOTHjU, alld B Y
HCTOPHjH, OaBHO MO3HATH MOjMOBHU: XHjepoToNnHja u xujepodanuja. Xujeporo-
Ivja je CTBapame CBETHX MPOCTOpa, JOK je XujepodaHuja ,,0TKPOBCHE OOXKaH-
CKOT Ha KOHKPETHOM MECTY, KOje THME 33/1001ja HOB KBAIUTET U TIOCTaje CBETO™
(JImumos, 2006, ctp. 32-33). Y TOM KOHTEKCTY XHjepoTomnHja 6u oHAa, 1Mo JInaosy,
Ouna 11eo ,.JbyJICKE KPEaTHBHOCTH ® KOjOM KEJH Jla Ha Moce0aH HaYMH 00eNekH
MecTo xujepodanuje. A ako OMCMO YMECTO pedu-Xujepodanuja, OBIe yIoTpe-
ounu peu Teodanuja, oHAA JONA3UMO y JOAUP Ca UCTUHCKUM JMjAJIOTOM Y KOME
Bor, xoju je y cymrtunu cBer, jep Csjam, Csjam, Csjam, Tocnoo Casaom, xKaxko u
nesamo y Jlutypruju Llpkse o Mcroka, otkpua Cebe 1 TO y IUjajiory y KOMe 1o-
31Ba M 4YoBeKa Ha cBeTocT. Ha To Hac moaceha n Cern anocton Ilerap kana xaxe:

Hezo no Ceemome roju 6ac je noszsao, 6youme u camu cge-
mu y ceemy sHcusmersy. 3amo wmo je Hanucano: byoume ceemu
jep cam ja ceéem (Ilpsa Ilerposa 1, 15-16).

VY cBeTly T€ CTBApPHOCTH CBETOCT HEe OM OWJIa TEK caMo jellaH OJ CIUTeTa,
HETO je CBETOCT TaJia 3auCTa CTBAPHOCT. A CTBapHOCT je, jep HaM ce OTKpWBa
Omnaj Koju jecte. 3ato je oBme BayXHO OTIOMEHYTH ce Aujanora m3mehy bora u
Mojcuja:

boe my peue: ,, Ja hy 6umu ¢ mobom u oso he mu 6umu
3HAK 0d cam me ja nociao. kao uzeedew Hapoo uz Eeunma, ciy-
arcuheme Boey na osoj nianunu. “ Ha mo Mojcuje peue boey: ,,
Axo 00em k cunosuma Mzpaumesum u kascem um:  Boe omaya
8aUX NOCIA Me K 8amMa’, a OHU Me 3anumajy Kako My je ume,
wma 0a um kaxcem? “ Taoa peue Tocnoo Mojcujy: ,,.Ja cam
Koju jecam “ V3macka 3, 12-14).

VY ToM cityuajy, a IITOo je Y KOHTEKCTY Halle TeME U Te KaKo 3HauajHo, XHjepo-
TomMUja He OM OmIla caMo JeNo ,,JbYJCKE KPEaTUBHOCTH * KOjOM YOBEK XKEJH Ja Ha
nocebaH HaunMH 00eNe)HU MecTo Xujepodanuje, Beh Ou xujeporonuja Tajaa Ouia
neo mujanora maMel)y bora m 4oBeka, Tj. YOBEKOB ONTOBOP HA YHILCHUITY Ja je
Bbor Csojom Teodanmjom, nakie — Codom - Beh obesiexuo onpeheno mecto. A
YOBEK, Kao capaaHuk boxwuju, kome je jour y Enemy, m3mel)y ocranor, moBepeH n
3aJaTaKk TAKCOHOMMje, YOBEK je, 1o cio0oau kojy My je bor nao, onpeano nme
3a cBa xuBa Ouha OKO mWera:
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...Boe nauunu 00 3emme cge HCUBOMUILE NODCKE U C8C NMU-
ye Hebecke u npusede ux 408eKy oa 8uou Kaxo he Kojy nazeamu,
1A KaKo ux 408ex Hazoee, maxo 0a um 6yoe ume. Taxo uosek Ha-
deny ume c6oj cmoyu, ceuM NMUYAMa HebecKuUM U C6axoj 36epu
nosckoj (Ilocrama 2, 19-20).

Jlakiie, TAKCOHOMHM]a YOTIIITE HHje TEK CaMO OMOJIONIKA, WIIH TTaK MaKpO, WITH
MHKpPO, €KOHOMCKA AWCIMIUINHA CKOPHjEeT JaTyMma, HETO jé TaKCOHOMHja jemaH
OJITOBOpAH 3a/1aTak Koju je bor, Beh Ha caMoM moYeTKy cBera CTBOPEHOT, TOBEPHO
4yoBeKy kao CBOME capaTHUKY.

Ha kpajy oBor onesbKa, HHj€ YONILTEe HAOAMET CarlielaTH 1 jelaH HeoOnJaH,
a Tako CTBapaH TPUIITUX KOjU ce cacToju u3: TeodaHuje, TAKCOHOMU]jE U XHjepO-
tormje. Y Teodanuju Ham bor roBopu u OH HaM ce OTKPHUBA, jep

boe koju je uz dagnune mmnoeo nyma u pazsnum HA4UHUMA
2o60opuo oyuma npexo [Ipopoxa, y oge nocneore dane 2080puo
je nama npexo Cuna, Kojeca noCmasgu HACIEOHUKOM C8e2d KPO3
Kojeza je u sexose cmeopuo (JeBpejuma 1, 1-2).

Ha 3aBpieTky HajBaKHU]ET, aJld HE U JEJMHOT, CTBapajiadykor mnukiyca [o-
CIIOJI YOBEKY IMTOBEpaBa OJIFOBOPAaH 3aj[aTak TAKCOHOMHM]e, J0Ka3yjyhu TuMe aa je
JOBEK HajHerocpenuuju boxuju catpyaauk. A [ocmox yBek aenmyje Kao cTBapa-
nar;, OH HeTIpecTaHo CTBapa v 00HABIBA, jep ...E6o cee yunum Hosum (OTKpUBEHE
21,5). Ha Ttoj cra3u caznejctBa bora u yoBeka, 4oBek 3ancTta Ha moceOaH HAYUH
oOenesxaBa Ta cBeta Mecta TeodaHuje u mocraje KpeaTuBaH Kpo3 XHjepPOTOIIH]Y.
A Ta KpeaTHBHOCT HHUjE caMo Y ,,00enexaBamy cBeTUX MecTta‘, Beh u y Henpe-
KHHYTOM XOJTy Ka CBETOCTH, Ma KOJIMKO JIa j€ 11aJI0Ba Ha TOM YCKOM MyTY. X0/04a-
mrhe je Tajga 3anucTa TOJBUT, Tj. YCTajalhe U KpeTame Ka bory, ann u ka OImKmeM
Kao HOCHOIly JuKa boxujer y cebu. A Taj IBUT HE MOpa YBEK Jla C€ HCII0JhaBa
KpO3 OJIJIacKe Ha Jiajeka MecTa CBeTOCTH. Taj BUT 3aMo4Yiibe CBaKkora jJaHa Ha
OHOME MECTY U Yy OHOME BpPEMEHY KOju Cy HaM MoBepeHH o locnona, jep 3aucra:

Jlocmojno je u npageono Tebe nesamu, Tebe bnacociuma-
mu, Tebe xeanumu, Teou bracooapumu, Tebu ce kiaramu Ha
ceaxome mecmy enaoasune meoje... (Ciyrxeonuk 1986, crp.
100-101).

YCKH IIYT XPUITHAHCKOI' KHBOTA KAO HEITPECTAHO
XOJOYAII'RE

Cana monma3uMo | 10 ofieJbKa OBOTa paja KOjH je MOCTYXKHO M Kao TeMa ca
KOjOM H3JIa3MM IIpeJl Bally HaXy, a TO je, YKPaTko pedeHo — xozjodamhe kKao
HauuH )XuBOTa. AN perumo Beh caza 1a je oBaj Aeo HeoaBojuB o1 ciezneha aa
oJieJbKa, riie hemo BUJIETH U IPUMEPE KOjU CBEI0UE O TOME Ja je ¥ T¢ Kako Moryhe
oJ1 xpuihaHCKe CBAKOIHEBHUIIE HAYMHUTH Xoouarihe.
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CrmobomHo 6GmucMo Mory pehu 1a je HaIll )KHBOT, ako Ta 6ap Majo peaiHuje
carieiaMmo, pajoCHO-MYKOTPITHH XOJI [0 CTa3W MAJIOBPEMEHOCTH Ha KOjy Hac je
mo3Bao Hami TBopall. A 3ajiaTtak Ha TOj CTa3M jecTe WITUUTaBamke clioBa boxujer
jesuka. Ta cioBa HUCY Tek camo jporahaju Hero W Jbyau. bor Ham Kpo3 cBakor
YOBEKa Ha HAIlIO] )KMBOTHO] CTa3W HENITO MOpPydyje U HeYeMy Hac yuu. YMeMO
JIM J]a 9yjeMO ¥ MPaBUITHO MPOTyMauyuMo Te mopyke? M Ty caja He MOxkeMo a Jia
ce IMOHOBO HE OCBPHEMO, ¥ TO MaJjio Jiyxe, Ha peun Cseror ['puropuja Huckor ca
camor mo4eTka oBora paga. OH HHje caMo peKao aa Ou MHOTHMa OHIT0 O0Jbe ...
,»CEIIETH KO/ Kyhe U MOJIUTH ce, HEero JIM JIoMartaTu ce mo cBeTy.” Enuckon rpama
Huce je pexao u oBo:

»»-.. | OCITIOJ] HUj€ 3aI0BEMO MYT Y JepycaluM Kao HEKO J10-
opo aeno... [Ipomena mecra Ham Hehe npubmmxutu bora. e
rox aa ce Hanasum [ocron he mohw k Tebw, ako je cTaH TBOjE
nynuie Takas Jia Ou ce [0cnox Morao y mera yCelluTH U Y lheMy
oburasaru® (Ceru ['puropuje Hucku, 2015, 45).

CaBpemeno xonouvanihe, koje HaKaJOCT CBE BULIE TIOCTaje HATUK TypUCTHY-
KOM OOMJIACKY CBETHX MECTa, y3 CBE YBaKaBame T3B. ,,BEPCKOT Typu3Ma“ (Maja
je Taj cIoj peyr CBOjEBPCHA HEJOTMYHOCT cama 1o ceOH, ajli 0 TOME JIPYroM
TIPUJIMKOM...), CBE Behr akIieHar craBjba Ha YUH CaMOT OAJIacKa HeKylda. Aln y
PENaHOCTH HEe TeK XPUITHaHCKOT Hero XPUCTOJHUKOT )KUBOTA, He OU JTK X0mo4a-
mthe Tpebano na Oyne moBpartak? [loBparak bory, moBparak ceOu m moBparak
ommwxmeM! Tek Kaga 4oBeK U3 ,,3eMJbe JalieKe U cTpaHe' Aolje Kk cedu U ycTaHe,
TeK Taja oH Moke aa rnohe ka O1ry,a 3armpaBo aa ce Bpatu y OueBo Hapyyje (BHIH
Ipuuy o bomyonome cuny, Jlyka 15, 11-32).

YmurajMo ce ci1o00aHO — Ja JIM je Wb ojlacka y, Ha mpumep, Cety 3e-
MJbY U JepycanuMm o npa3Huky [Tacxe — Backpca — xesba 3a IpOMEHOM, Kejba 3a
aTpakIMjoM, XKeJba 3a CTHIIAKhEM OHOT — Xalll MCIPE/ NMEHA, KeJba 3a ,,0CBaja-
BEM" jOLI jeIHOT 3HAMEHHUTOT MECTa, WM j€ TO CMEPHU U PaJIoCHO- IOKajHHU X0
y CycpeT He3asla3HOj CBETIIOCTH Mpa3HUKa HaJ MpasHUIMAa?

Huje nu cBenpucyTHUja xxesba Ja ce ,,00aBe3HO Oye TaMo ™ Kajia ce MojaBu
0J1aroJIaTHU OT'ak, CBE BHIIIEC HAIMK KapUKATypPaTHOM HCIIOJaBaAY PEITUTHO3HO-
CTH, @ MOXKa 0e3 TpPyHKe MCTHHHTOI IJaMeHa Ba3/la Heyracuse Bepe y cpiy?
He 3nam. CamMo muTam ¥ IUTaM ce... AJIM TIOCJIe TOT U TaKO CPOUCHOT MUTAaba,
HE MOTY Jia HE TIOCTaBUM M jolI jexHo: Jla 11 cMo, U OBJie IPBEHCTBEHO MUCIIUM
Ha BepHuke [IpaBocnasue LlpkBe (Ma Koje jypuUCIUKIIUje), a JIU CMO CBECHH U
Jla JI1 3HAMO JIa je cBaka oHa mpBa cBeha Kojy y CBakoM HallleM Xpamy, Ma Kako
BEJIMKOT TPaJia, WJIM MAJICHOT CeJia, yIald CBeIITEHUK Ha rmoveTky [lacxaiHor jy-
Tpewa, U Ty CBETIIOCT TIOJICIIH ca OHUMA OKo cede, /1a je U TO 6J1aroiaTHU oram?
A jecre, jep ¥ y CBAKOM HallleM Xpamy UMamMo XPHCTOB IPod U y CBAKOM HallleM
Xpamy MM He TeK J1a ,,cJIaBUMO", HETO MU CBE10YMMO XPHCTOBO BacKpceme. A
TO CBEIOYCH-E UCKA3yjeMO peunMa MPasHUYHOT Mo31paBa: XpUCTOC BaCKpce —
Baucruny Backpce! CBenoueme je, 1yOOKO y TO BEpyjeM, KJbydHa ped Kaja je y
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IUTakby HE caMo 00eJIexKaBarmbe CBAKOT HALIET IPA3HUKA, HETO HCTO TaKO M CBAKOT
Haluer xogouaiuha.

Axo he xomovantha g0 OMMK¥UX WM yIaJbeHUJUX MECTa cBeTuX jaoralaja u
JMYHOCTH OMTH 0OHOBA BEpE M U3BOP CHAre 3a CBEJOUYCH:E PACIETOT U BACKPCIIOT
XpucTa y HallOj CBAaKOIHEBHIIM, OHJA cy xofo4amiha u go0pa 1 O1arocioBeHa.
Ann axo xonouamihe Hehe YyTUCHYTH CBOj KUBH U HEM30PHCHBH IeyYar y Mejo-
IMjy ¥ pUTaM Hallle CBAaKOJHEBHIIE, 10 TIOBPATKy ca IyTa, OHJa CMO CE 3aucTa
y3aIyqI ,,JIOMaTaJy 1o CBETYy . AKO Ha XofodJanihy He OCETHMO M HE YIaXHEMO
Teodannjy, ako He OyaeMO y LEIOCTH MPOXKETH HOME, Tajla Cy y3alyIHH CBH
,»,CBETH CyBEHHPH * KOjuMa hemMo Ha CBETUM MECTHMAa HAITyHUTH Kohepe U Tako ce
TEXH, YMECTO JIaKIIH, BPaTUTH cBOjUM Kyhama.

O7CyCTBO MCTHHCKE KYATYype Xojouaniha y cBakOJHEBHOM KHUBOTY Uy Me-
CTHMa Yy KOjUMa KMBHUMO, a ITPe CBETa KPO3 HAYMH KAKO C€ ONXOIUMO IpemMa Omn-
KIbMMa, KOjU Cy, He 3a00paBHMO, HE Mambe CBETHUH-E Off OHUX CBETHHha KOjUMa
XHTaMO y CyCpeT HerJie 1ajbe Of Hallera rpajia HiH celia, Oriea ce U 'y HaYuHy
MOHAIIaka HEKUX ,,XO0YacHUKA* KaJia 3aucTa Johy Ha cBoj ,,uusb* ‘. Haume, Beh
roIHaMa je T03Hara ,, jepycalrMcKa BEeIITHHA  PUMAAHULA OjeANHUX STHIY-
KHX Tpyla y HauuHy Kako ceOu 00e30el)yjy mpocTop u 1mto 00/be MecTo Ja Ou
,BUJIEIIC" CBa BEJIMKA JCIIaBama, U 1a OM, HapaBHO, OWIIe MITO OMMKe Oiaromar-
HOM OT'by. Tako, Ha IpuMep, )KEHCKH JIe0 TIOKJIOHUKA jeJJHe eTHUYKE TpyIe, HaMa
reorpad)cku He Tako JajieKe, KOPUCTE UIJIE KOjiMa OIPE3HO, i BEOMa MpeIH-
3HO, 00y OHE THK MOpe] HBHUX U Tako ceOM 0CBajajy KOpak Io KOpakK y ,,CBETOM
npoctopy™. Jpyra mak rpymna noxkJIoHHIA yCIIeNa je 1a pa3Buje jeHy Ipyradujy,
anu He Mame euKacHy, TeXHUKY ociobahama mpocropa 3a cebe TUME IITO, Y
OHOJ TIPEBEIINKO] TYXKBH O6€3 NMajio MUjIocpha, MITHIIAjy OHE Y3 ceOe 3apaj] HOBUX
TpHIeCeTaK WM BUIIIE CAHTUMETAapa ,,0CBOjeHoT mpocTopa. TyxHo Ou Omito ako
Ou ce, Makap M y YHICHUMa jelHE jenHe 0co0e Xoaovainihe H3METHYIIO Y, Ja-
Jexo OuJIo, ,,BEPCKU er3MOUIIMOHM3aM , WM T1aK ,,BepCKU Boajepusam‘‘. HapaBHo
Jia Cy OHE, Te PEBHOCHO PaToOOpHE ,,XO04aCHHIIE ", XKEJHMO JIa BEpYjeMo, y Ma-
BUHHA. AJIM OHO TITO MIIAK HUje Y MambHMHHU, TO CY: NPEBEJIMKa KOJIMYHHA CTpeca
Ha THM MECTHMA, 3aTUM HEpBO3a, YaK U IMoBehaHa 103a MOTEHIINjalTHe arpecHje, a
0 KeJbH J]a HaM TTAMETHH MOOWITHU Telle(DOHH YBEK Oyly CIIpEMHH 32 HOBHU H €K-
CKJIY3WBHH ,,cendu’, o ToMe J1a U He roBopuMo. Jlakiie, jeTHOM pedjy, Huje y Ma-
IUHH CBE OHO IITO O Tpebasio 0CTAaBUTH U3a cede Ipes 1mojia3ak Ha Xxogoyahe.

3amTo cBe OBO MOMEHYCMO KaJla, ICKpPEeHO BepyjeMo, Behu Opoj xomoyacHu-
Ka Ha CBETa MECTa O/IJIa3H 3aMCTa YHCTOTa CPIIa, WK OapeM y KeJbH 3a CTHIIAkhEM
HCTOT, M Y PEIICHOCTH 1a Tipeodpase cebe? To momeHycMo 3apan HEOXOTHOT
nofcehama Ha YMIHCHHILY Ja je CBAaKO MECTO Ha OBOj IUIAHETH, Ma Kako JbY/I-
CKOM pyKOM MOXaa u ob0ecBeheHo, nmak jefHo CBeTO MecTo, jep je neo boxuje
TBOPEBHHE U cTBapanayku u3nuB OHora xoju je CBojoM cBetomhy U3BOp cBake
ceeroctu! Anmu OHaj umja je cymThHa cBeTOCT, U KOoju Hac Ha CBETOCT IO3UBa,
HUKaJa je HUKoMe He Hamehe, jep... Ko xohie 3a mHom O0a ude meka ce oOpexhe
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cebe u yzme kpcm cgoj, u 3a mHom ude (Mapxko 8,34). Cnoboma BoJbe je YBEK Ha
MPBOME MECTY.

He mame onpaBaaHo nuTame HA OBOME MECTY jecTe U: KOju Opoj xomoua-
CHHMKa KPEHE Ha MyT Y JKeJbH JIa 3aKCTa MOCTaHy Ie0 BeluKe TajHe? 3ap je Mambe
Ol TajHE ¥ HE MHOTO JTAJIEKO OJ] Uy/a Kaja ce XOAOYaCHUK, MaJleCHMM Haropuma
CBOj€ PEHICHOCTH M CI000/HE BOJbE, CIIpEeMH Ja Oy/e MoJbe TOT BEeIHMYaHCTBE-
HOT cycpera n3melhy xopusonrtane u Beprukane? M3mely 3emibe u Heba! Ty cpe-
TUIIHY Ta4dKy 3arpibaja 3emibe U Heba je Beh obemexno Cunr boxuju Cojum
oBaruiohemeM, 1 To je xumHa boxuje npemyapoctu... O dybuno boeamcmea u
npemyopocmu u pasyma booxcujeca (Pumipanuma 11,33). XomoyacHHK Ha CBe-
TOME MECTY 3aucTa IocTaje ,,CBeTH reomMerap”, jep Ou merop OopaBak Ha TOM
pocTopy Tpedaio aa obrmaropou XOpU3oHTaly, ela Ou OHa cBa OWJia MpoXKeTa
BEPTUKAJIOM, T1a JIa C€ TaKO OIUIEMEHEH 0JarocioBUMa CBYJA M YBEK MPHCYT-
Hux TeodaHuja, MOKIOHUK BpaTh CBOME JOMY ApPYyTaddju, U3MEHEH, MUPHUjH,
CTPIUBMBUjH, TPIIEJbUBHU]H, JETHOM pedjy — 00JbH. AKO CE TO HE JIeCH, y3aITyTHO
je ouno ,JioMarame 1mo cBety”. Myapo je TO H JIeno, peuuMa CBOje JTyXOBHE
MOeTHKe, CKa3ao W Ham nouuBiy oral Jlazap Octpouku, nopyuyjyhu jeqHom
CBOM JIyXOBHOM uejy: ,,Ako ce ynoctojumo LlapcrBa HebGeckor, Ouhemo Ha cBUM
MjeCTHMa TIIje HUCMO OMTH. AKO Ce€ HE YIOCTOJUMO, Y3UIyl CMO OOWIIA3HIIN CBE-
ta Mjecta“ (Monaxuma Jenena, 2021, 112).

bes jennor jenuHOT OTacka W3 rpaja, WK celia, I7ie HaM je MecTo Oopa-
BUIITA M CBUX HAIIMX MOCJIOBHUX, MPUBATHUX M APYLITBEHHK KOHTAKaTa, Hall
CBAKOJIHCBHU J[BUT, JIAKJIC — HAIIC MPHIAKEHE MpeMa ONMmKIbEeM, MOXKeE Ja Oyjie
1 BaXXHO, aJi B ciacoHocHo xomouarnthe! Kako? Ipe cBera HaamHOM OOJBET OII-
xohema mpemMa OIMKIH-EM, aTH 1 OHOM HE TaKo OJIMKELEM, TaKIIe M CACBUM JIpyTa-
ymjeM u najbieM. [logerak TakBor xomovamrha je Beh u'y camMmom Mokymiajy aa of
ceOe olarHaMO OHE HEraTUBHE MHUCIIH M PEYM YCMEPEHE Ka HallleM ONMmkmbeM. A
OHE, Te HeTaTUBHE, IIa ¥ OTBOPEHO PY>KHE, MUCIIH U PEYH CBAKOJHEBHO CY Y Hama
Ha CBaKOMe MecTy: M 'y Kyhu, ¥ Ha yJIHIi, U y IPOJIaBHHILIM, U HA paJIHOME MECTY,
u 'y caobpahajy. CBe cy To, Ma KakO TO HEKMMa 4Yy/IHO 3By4aJio, CAaCTaBHHU JICJIOBH
HaIer cBakoAHEBHOT xomouarha. CBaKy YOBEK je€ CTBOPEH IO JINKY boxujem.
Caaku! U onHaj koju TO oceha u mpu3Haje, Kao U OHaj KOju TO He oceha u Herupa.
Y Mepu Tora Jia Jiu ¥ KOJIMKO CBaKo o7 Hac Taj boxuju nk oceha u mpeno3Haje y
cebu, 3aBucH 1 aa i hemo Taj uctu boxxkuju MK yMeTH 1a BUIUMO U IIPEno3Ha-
MO U y HaIlleM OJIMKE-EM, aJId U OHOME KOjU HaM je Tyl), CTpaH, pa3iu4uT u Jia-
nek. Ham HajBehu moJiBUT ce ynpaBo U CaCTOjJH Y TOME JIBUTY, Y TOME MPHIKEHY
JIPYTOM JbyACKOM Omhy, W TO CHarom m3jakema u3 cedc M KEeJhOM J1a ce, 3apa
no0pa Tora APYyTor, caM OJJpeKHEM CBOje caMOBOJbe. be3 n3naxkema n3 cebe Hema
HU MCTHUHCKOT HH JICIOTBOPHOT Mpuiiaxema apyrome! Bemuka je pagoct OutH
YOBEK... y, A TO OMBa YUM YOBEK 0CETH JAPYror 4oBeka Xpucrom. Jep ra ypex
ocetH Kao cadpara...Cadpara kome je jesrpo ouha doroauko* (IIpenomgooHu
Jyctun henujcku, 220, 114).
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VYcka craza Haller cBakoJIHEBHOT xoiovantha, Ha MyTy Kpo3 IpoCTop U Bpe-
Me, Ka He3asra3HoM Aany Cnase boxuje, omelena je nemmuma munocpha. Mumocp-
he kao nmemarHa Jpy0OaB he Outh jennHO MepuIiIo o KoMe he HaM ce CyTuTH U OHO
mto he Hac cTaBUTH WM Ha JISCHY, WIH aK Ha JieBy cTpany Cuna Yoseuunjer u
Cuna boxuyjer, jep...

...021a0Hex , U 0a0ocme Mu 0a jeoem, oxceoHeXx, U Hanoju-
cme me; cmpanay Oejax u npumucme me; Hae oejax, u 00eHy-
cme me; bonecman bejax, u nocemucme me; y mamHuyu oejax,
u 0ohocme menu. Tada he my od2080pumu npageoHUYU 2060-
pehu: Tocnode, kad me eudecmo 2naona, u Haxparnucmo? HMuu
Jiceona, u Hanojucmo? Kao au me sudecmo cmpanya, u npu-
mucmo? HUnu naea, u ooenycmo? Kao 1u me sudecmo 6onecua
unu y mamuuyu, u 0ohocmo medbu? U oozosapajyvhu Llap he um
pehu: 3aucma eam kasxcem: Kao yyunucme jeOHome 00 08e moje
Hajmarbe bpahe, menu yuunucme...(Matej 25, 35-40).

[Touerak cBakor cieaeher qaHa jecte yBeK U HOBa IaHca 3a Haie Ooraheme
YKMBOTOM Yy BpiHHaMa. Yak ako ¥ He BUANMO OKO cebe OHM KOjH Cy IVIaHU TeJle-
CHE XpaHE U JKEJIHU MHUTKE BOJIC, MMaMO Ty HaJIOMaK CBaKora oj Hac 0e30pojHe
OJIMIKELE KOJU Cy M T€ KaKO TJI/IHU U JKEJIHU HAIlle MaXKEbe, HaIlleT CTPIUbEHa, Ha-
Ier pa3yMeBama, HallleT ONPAITamka, & JIBUT U Ka TAKBUM MOTpedama OIMmKmBHX
je M Te Kako JienaTHo Muiocplje, a caMuM THM | IO HaIlIer CBAaKOJHEBHOT X010~
yamrha, 1 T0 ,,0€3 JoMaTrama 1o CBeTy . A cCaBpeMEHOM YOBEKY Kao J1a je MHOTO
naKmre ga ce dam OyKBaJHO JloMara Mo CBETY, HETro Jia y ceOu MOoJOMHU Bepure
ce0esby0Jba 1 EroleHTPUYHOCTH T1a J1a, MPEBa3UINaBIIN CBE TO, U3uhe U3 OKOBa
CTapor YoBeKa W Jla IeirMa Munocpha mocrane 6amra miomosa Jyxa Ceetora,
Jep nnoo [yxa je y ceaxoj oobpomu u npaseonocmu u ucmunu (Edecunma 5.9).
Amnocron [TaBie HaM Ta4yHO rOBOPH W HaOpaja koju ¢y To mwiogoBu JJyxa Ceeto-
ra: A nnoo [yxa jecme: nwybas, padocm, mup, 0y2ompnberse, O1azocm, 000po-
ma, eepa, kpomocm, yzopacare... (I'anaruma 5, 22-23). Hucy nu cBe Te ojnke
U BPJIMHE, KOje HaM JlaHac Tako OOJIHO HEIOCTajy, OHAj INIABHU CaJpiKaj Haller
»KABOTHOT Kopepa“ KOju HaM je jeINHO UCTUHCKH MTOTpeOHA X0T09aCHIIKA TOP-
0a? Tek Tako NPUIPEMIBEHH, MH MOJKEMO JIa C€ YIIYTHMO U Ka JIalIeKUM MeCTUMa
uctopujcke Teodanuje koja je, MpeBa3UIIABIIN U BpeMe U ITPOCTOP 3aIlpaBo Jlaia
[IpaBU CMUCA0 TUM KaTeropujaMa Koje HUCy Tek Mehe, Beh yuctuny mory na Oymy
Y Hallla Kpujia Ka CTBapHOj cyiodoau Ouha.

OBaj 710 TEKCTa je y TeCHOj Be3u ca ciieaeha iBa ofiesbka y kojuma he Outu
W3HETH TPUMEPH O TOME Kako je He TeK caMO MOTryhe Hero W MmoTpeOHO Halry
XpumrhaHCKy CTBapHOCT NPEOOIMKOBATH y HEIIPECTaHO Xojjo4amihe, ¥ TO yBeK 1
Ha cBakoMe MecTy. Humira Tonuko He moTBphyje, Wik mak onoBprasa, oapeheny
TEOPHjy HEro LITO TO YWHE KUBU HPUMEPH U3 CBAKOJHEBHOT JKUBOTA.
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IHPBU IIPUMEP — MAPUJA U3 IIOAT'OPULLE

Tokom jenHor mpenaBama y kpunté xpama Ceeror JoBana Bramumupa y
Bapy, noBemOpa meceua 2017. roguHe, MPUMETHO caM Kako MH C€ TIOTJIE] YeCTO
cycpehe ca moriesoM jenHe JeBOjKe Koja je cenena y apyrom peny. Taj moriesn
MH je JaBao CHare, ajid Kao M JIa j¢ y4eCTBOBAO Y CKJIANIalby MOjUX PEUCHUIIA.
[Tocune 3aBpiIeHoT MpenaBama, PEenIro caM Aa npuleM Toj 1eBOjIH U J1a joj ce 3a-
XBaJIMM Ha omMohu u moapm. M npe Hero mTo cam MoIao Ka boj, BUIEX Kako
je oHa, y3 moMoh mheHe npujaresbulle Koja je ceena Mopea be, MoJIaKo U onpe-
3HO TIouena Ja ycraje. Taga Bujex aa ce ona He kpehe yiako u 1a joj je, 3a ckopo
CBaKH Kopak, Ouiia HeorxoHa moMoh npujaresbuie Kpaj me. Kaga cMo ce, mocie
HEKOJIMKO MUHYTA, HAIIUIH jeHO UCIPE]T APYTOT, OHA MU j€, Y3 IINPOKH OCMEX Ha
nuiy, pexina: - J1oopu mMoj oge, OmarocioBute Me. Ja cam Mapwuja. brarocinoBro
cawm je, 3arpimo, ¥ oMax pekao: - Mapwuja, cBumMa HaMm je motpedan boxwuju Oma-
rocsioB! CBU cMO MM NO3BaHH Jia OBJIE jeIHU Apyruma ymyhyjemo 6Jara cjioBa,
y ume Onora Koju je nocpedje nac. Tu cu Ha MeHe, TOKOM TIPOTEKIIOT MTpe/iaBarmba,
W3JIHIIa MHOIITBO OJIarUX cJ10Ba Kpo3 TBoje moriesie He caMo cariiaCHOCTH HEro
1 mmozpiike. Mapwuja je ogmax y3BpaTiiia: - A Kako na Tora He Oyze, Kaua cTe MU
MIPOCTO YUTAIIM PHjEeUH U3 AyIIe U Kao Ja cTe ce Oam MeHn oOpahanm, a HUKaga
ce JI0 cajia HUCMO BUjenu?

[TpumeTHBIIM 1a Cy OKOJIO CTajaJid U APYTH JbYAU KOjHU Cy JKellesin Ja ce
no3jipaBe ca MHOM Mapuja je pekia jia he cauekaru, jep sKeu HEIITOo Jia MOASIH
ca MHOM. U mociie HeKuX JBajieceTak MHUHYTa, OCTAM CMO y jeIHOM KYTKY Te
MIpeANBHE KPUIITE CaMU Hac Tpoje: Mapuja, ;eHa cecTpa y XpUCTy U HajOosba
npujarespuiia JlaHujena koja je, Kako KacHHje ca3HaX, CKOpO yBeK y3 Mapujy u
ca Mapwujom kyza ron Tpebda jia ce KpeHe, u ja. Mapuja u Jlanujena vHucy u3 bapa.
One cy Ha To mpenasame pouuie u3 lloaropune. Taj BUXOB TPyA U UCTUHCKH
MOJIBUT M€ je BHIIE HETO 3a/IUBHO.

Mapuja je uHaue TUIIIOMUPAHU PABHHUK, aJTH j€ OHA, TIPE CBera, peBHOCHA Bep-
HHIIa ¥ PEIOBHH XOJJOYaCHUK O CBUM cBeTHm-ama L{prae Tope, a n nasse. CBe T0 He
Ou OMJI0 TOTITYHO, aKko OW ce M30CTaBMIIa HheHa XpadpocT, jep Mapwuja je 1 BenuKH
oopar. [TpBo ce n3dopmia, mpen cBojuM poruresbuma u3 bujenor IToska, 1a yrpkoc
HE MaJIOM MCKyLIeHY Koje UMa, a TO je dcaray y meny y BUjy Jiedrje uepedpante
nmapanuse, Moke cama jia skuBu y Tlogropurnm.!! Mapuja je 3amociieHa u mo3Hara je

11 Mapwujuna Majka ce mopoiiIa y mectoM Mecerry 1 Mapuja je mo pohemy nmana tex 900 rpa-
Ma. J[Ba u mo mecerna mo pohewy MpoBesa je y uHKydaropy. Mapuja 1yOooko Bepyje Ja jy je cadyBaia
Munoct Boxuja, y3 BaTpeHe MOJIUTBE BbeHe npadake Muese. Haxasnocr, moyeTHa aujartosa je Ouia
MOTPELTHO MTOCTABIBEHA, jep Cy JeKapH Ha LleTrby cMaTpaiy fa je A0IuIo 10 000CTPAHOT UIIYAIICHa
KyKoBa. Y TO BpeMe, y TIpBOj TIOJIOBUHU JieBe/ieceTHX, OonHnna Ha Lletumy je Omna jenuna GonHuIa
y Lpnoj I'opu koja je mmara uaxy6arope. Tex cy iexapu Ha MHCTHTYTY 3a Majky u nere y beorpany,
Kaza je Mapuja umana Beh yetnpu ronune, ycrenu 1a moctase MpaBy JUjarHo3y- Aeurja nepedpanta
napaim3sa. CBe 0BO IMHILEM y3 TyHy MapHjiHy YCMEHY U ITHCMEHY CariacHOCT!
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Kao Beoma J00ap mpaBHHUK. Anr Mapwuja je m3BojeBaia U He Mally OUTKY IPOTHB
Ha/IJIEKHUX TPAJICKUAX CTPYKTYPa, jep je U3IejCTBOBAA J]a CBa BO3MIIA TPAJICKOT Cao-
Opahaja Oymy npuiaroleHa v \0j, ajli 1 JPyTrHM 0codamMa ca ImoceOHIM rmoTpedama.

Mapujy 3Hajy HE TeK, Kako ce TO 00MYHO Kaxe — y Tpay, Hero je Mapuja mo-
3HaTa Uy CKOpO CBUM MaHacTupuMa mupom Llpue [ope, a 1yXoBHO je 1 Te KaKo
Ouia Onucka U ca Ona)keHOmoYnBIIUM MUTpOToauToM AM(UITOXHUjeM.

W xama cMo Haj3am Hac Tpoje ocTanu caMu, Mapwuja Mu je 6€3 uMajo ycre-
3ama pekia: - 3Hare, 100pu Moj 0Ye, ja ce TPYIUM KOJIUKO MOTY M KOJIMKO MU bor
cHare Jiaje. AJu, BjepyjTe, ja CBe Mambe MOTY Jla CXBaTUM JbYIIe OKO MEHe, 1oce0-
HO OHE KOjU M€ He T03Hajy of panuje. CBe Mame UX pa3yMHujeM, ajld UX HE OCy-
hyjem! ['menajy me oHM, HEKAKO CaxasbHBO, Ia Muciehu ja Tpeda 1iTo ,,IaMeTHO,
aJIi ¥ JTyXOBHO'* Jla KaxKy, OOMYHO M€ YIHTA]y: ,,A jeCH JIU TH [)eBOJKO HIILIA IO
Octpor?* 1 xaxkxute BU MEHU caja o4e, N1a JIM YOIIITe BPHjSAH Ia UM Ka3yjeM
na ja 6apem jemnoM ceamudHO uaeM nox Octpor, BosbeHoM Harrem CeTom Ba-
cuiijy, ciaBa My ¥ muiioct? Kako ja eMa j1a 00jacHUM Jia ja He OJIa3uM TaMo
Ja OuMX M3MONMJIa CHary y Horama u Ja Hajzaj npoxogam? He oue moj nobpwu, ja
Ce 3a TO HUKaJa He MOJIMM, ja caMO MOHaBJbaM pujeun: Hexa Oyoe soma Teoja!
MeHnu je cBaku JaH Jieo xonovantha Kpo3 JKHUBOT y CYCpeTy ca JbylIuMma Koje MU
bor masse, a mrasse ¥ HUX MeHH. Kako ja iruMa Jja KaKeM U KOjUM pHjeurnMa Ja
M omumieM aa cam ja mox OcTporoM AyXoBHO mpoxoaana?! A ox tora, MeHH
HUIIITA BUIIIE HUje TIOTPEeOHO!

APYI'H TIPUMEP — CBEHAPOJHO XOJOYAII'RE Y I'PY3UJHU

ToxoMm dedpyapa meceria 2000.roguHe 6MO caM Ha HECBAKUAAIIIEHLEM ITyTOBA-
wy 1o ['py3uju, a kao roct Mutpomnonuta 60a6ujckor Hukonaja.'> Murtpomnosnura

12 To je uoBek 3amcTa peTko AMHaMHUYHE Ouorpaduje. 3aBpIIMBIIM PUPOIAHE HAYKE I10YE0
je ma paam kKao HaCTaBHUK Ononoruje u xemuje. [locie Hexonmko roguna otumao je u3 [pysuje y
Pycujy rae je 3aBprmno OuiMcKy yMETHOCT U CIIEIM]ann30Bao ce 3a upranu ¢puam. [1o moBparky y
I'py3ujy, HACTaBHO je 1a mpejaje y Cpemn0j MIKOIH, Al je YIOPeIo CTyAupao U Ha borocioBckom
¢axynrery y Tommucujy. [Tocie 3aBpureHIX 60TOCIOBCKHX CTy/IH]ja MpuMa )akoHCKH U IOTOM TIpe-
3BUTEPCKU YMH PYyKOM CBOra JyxoBHOr oua [Tatpujapxa rpysujckor Mnuje. Jomr kao Miiaji HacTaB-
HUK CpeJibe IKosie okeHno ce HuHoMm, koja je Tama Beh cTekna 3Bambe KIMHUYKOT neuxonora. Y
BpeMe KaJia je MOCTao CBEIITEHHK, BUX JIBOje Cy Beh mManu Tpoje aere — Tpu AeBojuune. Y n1o6a
temke kpuse y ['pysuju, a mo pacmagy Cosjerckor Casesa, u I'pysujcka [IpaBocnasna Llpksa je
Oua cyoueHa ca He MajlMM HCKYyIIeHUMa, U TO MaxoM KaapoBcke mpuposae. Tazxa je myapu [larpu-
japx rpysujcku Unmja, ycien HegocTaTka 00pa30BaHUX M CIIOCOOHMX MOHAaxa, OJUIydno jia Mehy
CBOjOM JIyXOBHOM JICLIOM 071abepe HEKOJIMKO OXKEHhEHNX CBELITCHHUKA U 1 UX, HAPABHO Y3 IHXOBY,
alli ¥ Y3 CalIaCHOCT BUXOBUX CYIpyTa, 3aMOHAIIHM. YOP30 IIOTOM TH jepoMOHacu cy uzabpaHu 3a
STIMCKOIIEe KOjH, 3aje[THO ca CBOjUM IaTpHjapxoM, Kpehy y oOHOBY qyxoBHOT kuBoTa y [py3uju. A
MIPBH KOpPaK UM je 010 — 00HOBa MOHAIITBa! 3ByUH Kao Mapagokc — 10 jyde 0)KEHCHU CBEILTCHUIIH,
a caJja MOHACHU U MUCKOIH, MaJo 10 Majo, y3 HoMoh CTapujux M MCKYCHHUjHX eIUCKoIa — OOHa-
BJbajy npopeheHo rpy3ujcko MoHamTBO. CBe je 0BO OMIIO HEOIIXOIHO MOMEHYTH, jep je jyOumapHa
roauHa — JIBe Xubajie rofiMHa XpuiihancTsa Ouia MpBU JParolieH: U MHOTOCTPYKH ILIOA TOT He-
CBaKUJIAIIET, alu 100po npomuiiubeHor note3a [larpujapxa rpysujckor Unuje.
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Huxkosnaja Hucam 10 Taza 1mo3HaBao, a JI0 jaHyapa T€ T'OJMHE HHCaM HU 4yo 3a
wera. CpenuHoM janyapa u3 [ pysuje ce y Unkaro BpaTHo jeiad o1 MOjuX HajpeB-
HOCHHjHX TIApOXHWjaHa M HAjOJAaHUjUX CapaJHUKa Ha MapOXHjH [yKHOUUKAIIKO]
u neHcuHIkoj. Cun Tora rocrnonuHa - boxunapa boba [laBuha, xoju je Tpeha
renepanuja Cpba u3 Lipue ['ope y Amepuin, MeTtjy, 00paBHO je TOKOM HEKOJIHKO
Mecel Te 3uMe y ['py3uju, a kao 1o0poBossan MehyHapoaHe npaBociaBHe Xa-
putatuBHe opranuzanuje (I0OCC) . U orar je pemmo na 3a boxuh mocern cuHa.
Bparusiu ce y Ynkaro, anu oqmMax UCTO Bede, AOLIA0 j& KOJ MEHE M PeKao MU:
- Oue, Bu mopare na ogere y I'py3ujy kog Murpononura Hukonaja u na Bugure
LITa U KaKo OHH paje. Mu cMo caza y npolecy u3rpaime HoBora xpama y Jlen-
CHHTY U BepyjeM jaa he Bam Gopasax y [py3uju 6utu ox Benmke kopuctu. Peue-
HO, yuumbeHo! [lociie HermyHe JiBe ceMHUIIE O] TOTa Pa3roBopa ja caMm ce Hallao
y Toumucwujy.

I'py3uja je Tux rommna, cBe ox pacnana Cosjerckor Capesa, Ouia y HEo-
MHUCHUBO TELIKUM €KOHOMCKUM Henpuiankama. Ha mouerky rogune 2000. Benuku
Opoj Jbynu CKOPO ITyHE JBE TOJMHE A0 TaJa HHUje MPUMAo HU IJIaTy, HU NEH3H]Y.
Ctpyje 1 Bofie je OMJI0 caMO y BEJIMKHUM I'paloBUMa U TO Map caTH yjyTpy H map
caru yBede. Y MawmuM Mectuma jour u pehe. U y cBeM ToM HeOMBaiIoM Xaocy,
I'py3mjcka [IpaBociaBHa L{pkBa je 3ancta Ouia jeAuHO CBETIIO Ka W3J1a3y U3 TOT
JYTOT ¥ MpPa4yHOT TyHEJNA.

JyOunapna roguna xpumrhaHcTBa je Ouia rofnHa JTyXOBHOT NPEOKpeTa 3a
['py3ujy. A cToxep Tora nmpeokpeTa U Te BeJIMKe 0OHOBE OMJa je JeTabHO U MY-
JIpO UCIUIAaHUPaHa MPOCiiaBa Tor 3HadajHor jyomneja. [leo xpumhancku ceer ce,
CBaKO Ha CBOj HAuWH, CIIPeMao 3a o0eliekaBarmbe TOT BaXKHOT aryMa. [IpaBocnas-
uu ['py3unn, a npexo 85 mocrto I'py3una npumnana ['py3ujckoj [IpaBociasuoj Llp-
KBH, cy ocehann a 3a \ux Taj jyousej Mopa ia Oyze He TeK caMo ITpociaBa HeTo
U MOKpeTadKa cHara 3a gajbe. Ta cBeHapogHa ocehama yMeo je 1a 0CeTH, alli u
ApTUKYJUILE CMEPHH, MYAPH U I0CTOjaHCTBeHU narpujapx Mnmja. Tokom 1998.
u 1999. roguHe BpeIHO je pauo TUM, Ha YHjeM je Yely, Y OIIepaTUBHOM CMUCITY
oo murpononut Hukosaj, anu cBe moj OyqHuM okoM matpujapxa Miuje. Cee
JieTajbe TOra IJIaHa, CBE Marle, CBe I'pa(KOHE U OCTaJI0 MOTa0 caM Jia BUauM Beh
TOKOM MOT TIPBOT faHa y TOoumucujy.

Ha aepogpomy, 1 TO y met yjyTpy, cauekao me je mutponosuT Hukonaj ca
OCMOpPO CBOjUX MJIaJuX capajHuka — miaauha u nesojaka n3 OpraHu3anoHOr
tuma. U Beh Ha myTy on aeponpoma 1o kyhe y ko0joj je 6o cMeriTeH Taj TuM, a
W ja caM OMO TaMo ca ’hHMa CBHX OHHX JIaHa KaJja HUCMO TyToBasu 110 [ py3uju,
ca3Hao caMm 3a obpuce Tora wiana. Ty kyhy ctape rpy3ujcke apXUTEKType ¢ Kpaja
OCaMHaecTora Beka, yCTymuo je LIpkBu jemaH mo3HaTH rpy3ujCKU apXUTEKTa eaa
Ou y 1H0j KUBEO M PaJfio TUM KOjH je OyKBAIHO JaHOHONhHO 071€0 Ha/ CBUM He-
OIIXOJHMM JIeTaJbuMa TOI' HUIJIE y CBeTy BUl)eHOT HaunHa obenesxaBama 2000-Te
TOJUILBHIE XpUIThaHCTBA.
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- Bumgute oBako oue Muomie. CByna mmpomM Xpurrhanckor cBera Ouhe mo-
BOJIOM OBOT BEJIMKOT jyOmiieja opraHM30BaHe BEJHKE MpociaBe, CBe4aHa Ooro-
CITy)KeHa, CUMIIO3UjyMH, CEMUHAPU, KOHIIEPTH, U3JI0KOE U MHOTO TOTa JIPYTOTL.
[lojaBuhe ce 6e30poj moHorpaduja u cnomennua. Mu y ['py3uju He MoxKeMO
ceOM TaKo I1ITa JIa IPUYIITUMO. AJIK MH, ca pyre CTpaHe, MOpaMo CBE TO Jia 00-
JEMHUMO M JIa TOKOM OBE jyOMJIapHe TOJUHE JIOANPHEMO KHUBOT U JYIIY CBAKOT
KUTeJha, 03 003upa Ha BEpy M MMe, au Oalll CBAKOT JKUTEJha OBE HAIIC JICTIe
3emube [ py3uje. M Hamr man je oBakaB: Omiyduin cMo, TIO O1arocioBy Haler
narpujapxa, a OpraHu3yjeMo CBEHApOJHO Xofodarihe y Tpajamy O IIeCT Me-
cenu. Jla, 1oOpo cte uynu — mynux mwect mecenu! Llemny cMo 3emiby obenexuinu
ca e nunHje. [ImaBoM: mo myTy kojuM je oByda Hekaaa xoauo CBETH arocTol
Awnjpej, u nupsenoM: o cromama Cere Huno'®, mpocBeturesske I'pysuje, Koja
je y 4eTBpTOM BeKy u3 Jepycaimma, mpeko Jepmenuje, nomuvia y [ py3ujy u yde-
we [ocroma Hcyca Xpucra pammpunia mo cBoj 3emsbn MBepckoj. Ca monasHe
Tauke 00e JIMHWje, ca JIBa pa3InduTa Kpaja 3emJsbe, mohu he rpymna ox cro spyau,
[peABO)EHNX jeHUM EMUCKOIIOM U MIETOPUIIOM CBEIITeHHKa. Y rpynu he, nopen
BUX, OUTH MIPUTIAJAHUIA CBUX CTPYKTYpa HaIller JPYyLITBa: JIeKapy, BETepUHApH,
YUUTEIJbU U TPOPECOPH, HHKEHEPH, CIIEKTpUYIapH, rpal)eBUHCKN paiHUIIN, ITyTa-
pH, CIOPTUCTH, TIIyMITH, cinkapu uta. Onn he memmie whu ox Mecta 10 Mecra.
Kanma nol)y, Ha mpumep, y jeaHo cero, Tana he ce Tamo 30MBaTH OBO: CBEMITEHUITH
he nma Bpuie GOrociyxema, alld U Ja KPIITABajy HEKPIITCHE, BCHYaBa]y HEBEH-
YyaHe U omojaBajy HeomnojaHe. Jlekapu he ga Bpiie nperiene Aeue U CTapujux, a
BETEpUHAPH J1a NIperie/iajy KuBoTHIbe. [ paheBuHnmM, myTapu u enextpudapu he
Jla TIONPaBJbajy yiulle, kyhe u HHCTaNanuje, yauresbu u npodecopu he aa apxe
MIPUTOJIHA TIPEJaBamba, TIIYMIHM JIPaAMCKE MOHOJIOTE, IpaMe W peluTaie WHCIHU-
pucane norahajuMa n3 Hallle UCTOpHUje, CIUKApH Aa mpupel)yjy u3noxoe, crop-
TucTh he Ja opraHu3yjy CropTcKe TypHHpPE 3a Sy U OMIauHy... Jlakie, myi-
cHpame )KUBOTA y jeIHO]j jaKoj M HeCBakuAalkoj auHamunu. [locne, penumo,
Hezesby JlaHa y HEKOM MajloM MeCTy TpyIia HacTaBJba Jlajbe. TOKoM OopaBKa TaMo
nmahie 00e30ehen cMernTaj u ucxpaHy Koj xkuTesba Tora cesa. Kaga kpeny nasmbe
u aoly y Heku rpanuh, uiau rpami, Ty he uM ce, a y 3aBUCHOCTH O] BEJTMIHHE TOTa
MeCTa, MPUIPYKHUTHU jOIII HEKOIUKO CTOTHHA a MOXK/A U JI0 JIBe XHJbaJIe X0J04a-
CHHKa, ¥ TO OTICT JbY/IU Pa3IMIUTUX 3aHUMama. Ty hie ce cBe OHO mITO ce Jemnia-
BaJIO y MAalbUM MECTHMa y MabeM 00MMY, CaJa OJBHjaTH y LIMPUM pa3Mepama.
Jlekapuma he Ty OuUTH IOCTYNIHU W OINEPAlIOHH ayTOOYCH 3apaj HEONXOJHHX
WHTEpBEHIIUja, rpaljeBUHApH, IyTapy U eIEKTPOHIIM he MMaTh Ha pacroiaramy
CBE OHO IITO MM je oTpeOHO 3a Behe pamose u mompaske. CBako he, gakie, ga
paau CBOj MOCao ¥ Jia CBOJUM TPYJIOM OCTaBHU Tpar y JbyIUMa Tora rpaja, aiu u
y YATABOM MyJICHpamy CBEyKyMHe HHpacTpykType rpaaa. [locne aBe wiu Tpu
HezeJbe Y TOM Ipafy, IOYETHUX CTO XOJOYaCHHKA HACTaBJba 1ajbe CBOj IMYT, 10K

13 T'py3uHH CcBOjy NMPOCBETUTEIbKY 30By HHHO, JIOK je KO CJIIOBEHCKHX Hapoja yoOH4ajeHo
Jla ce IeHO nMe u3rosapa kao Huna. ITa unak, oBzie cMO 3a/piKaliil H3BOPHU OOJIHK HBEHOT HMEHa.
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he ce octanm BpatuTH cBOjuM Kyhama. 1 Tako u3 maHa y JaH U3 MeceIa y Mecell,
TOKOM TyHHX mecT mecenn. [locie Tpu mecerna xomodartha, a To he Outn Ha
[lerpoBaan, 12.jyna, o0e rpyne he ce cpectn Ha MecTy e je npensuleHa jen-
HOJHEBHA IIEHTpajHa npociasa. Taga he Ty ca HapogoM OWTH U HaI HaTpUjapx
Y CBE BJIaJIMKE, CBU CBEIITECHUIIM U CBH I[PKBeHH X0poBH U3 1ieine [ pysuje. [locne
Apxujepejcke Csere Jlutypruje, Ouhe cBedyaHa akajemMuja v Ha Kpajy JiaHa CBH
he ce BparuTu opakie Cy U AOLIIM, @ HALLIUX JIBE CTOTMHE XOI0YaCHUKA U3 IpyIe
Cseror AHpapeja u Tpyrnie CBete Huro HacTaBuhe cBOj myT, Aasbe memadehn ox
MecTa 710 MecTa 1 ynHehn cBe Beh yHanpen onmucaso.

CBe BpeMe JIOK je MUTPOIIOIUT TOBOPHO, ja caM ra HeTpeMHLe cinyiao u Beh
Taja caM y ceOM CKOBao IUIaH O TOME Jla MaKkap y jeJHOM KPaTKOM BPEMEHCKOM
nenuhy Tor HeyoOuyajeHor xonovantha OyjiemM 1 caM Ty ca TPYIOM HaIlIuX X070~
yacHuka u3 Jyxuor Uukara u Jlencunra. He 3Ham HM cam 3a11To, ajiy Kao Ja HU-
caM MOrao a Ja He yIuTaM MUTPOIIOIUTA U OBO: - A J1a JIM CTE IUTAHUPAIIX J1a TUM
JbyAMMa, KOjUMa X0J04acHULN Kpehy y CycpeT, ocTaBUTE M jOII HEKU BUAJBUBU
Tpar jyounapne rogune?

- 3Hao cam 11a he Te Me TO MUTATH, MUPHO peye MUTPONONUT. - EBo, more-
JajTe mra cMo npunpeMuid. CKpOMHO je, ajid ca HaMepoM Ja Oaill Tako Oye.
Opxmramnany CMO OHOJIMKO NIPUMEPAKa OBOI' MaJIOT 3€JIEHOT KaJeHAapa/MOJIu-
TBEHUKa Jla cBaku [py3uH m [py3uHKa M CBako Tpy3HjCcKo JeTe AOOHjy II0 je-
naH npumepak. OBo HaMepHO HUje 0OuMaH KajeHaap-MoauTBeHUK. [locne npse
YeTUpU CTpaHMIIE, Ha JiBa JIMCTa, rae cy ukoHe Cracuresba Xpucra, [IpecBere
Boromajke, Ceere Huno u Ceeror ['eopruja cienu qBaHaecT KaJIeHAAPCKUX CTpa-
HUIIA, a OHJIa jJOII ceJlaM CTpaHuIa MonuTBeHrnka. Camo ceiaM. 3a CBaku JaH y
CeIMUIH 10 jemaH. M Ty je Ha CBakoj Of THUX celaM CTPaHMIIA: KpaTak OleJbak
u3 Anocmona, 3aTUM jenaH ofieJbak u3 Jesanhema M jeHa KpaTka MOJIUTBA 32 Taj
naH. M Ha Kpajy je Ha HEeKOJIMKO cTpaHuua caxera ucropuja [pysujcke IIpaso-
ciaBHe L{pkBe, o1 4eTBpTOr Beka Ma cBE JI0 JaHac, Kao U MO3ApaBHH OJIarociioB
Cajatjejuier nmatpujapxa Mnuje.

ToxoM ciiesiehux eceT naHa HUje OMIIO MecTa Ha Koje Me MUTporoiaut Hu-
KOJIaj HUje OABeO. buiau cMo u y mkojamMa u Ha (akyaTeTuMa, y OoHUIaMa, y
CTapadKUM IOMOBHMMA, Y CHUPOTHUIITUMA, y 3aTBOPUMA, y (pabpukama, y m030pH-
LITHMA U Tajieprjama, Ha IMjalnama 1 y Tp’KHUM LEHTpUMa, Y PyAHUKY, Ha BHBa-
Ma, Y IUIAaHUHCKHUM cennMa, U To Ha Bucuuu on 2000 mertapa, jep je XTeo 1a MU
Mokaxke 3HaMeHnTo Mecto DoKy, e je, o npeaamwy, Ceera Huno u3 Jepmenuje
npenuia y ['py3ujy. U Ha cBakoM TOM MECTY, MUTPOIIONHT OU ce 00paTHO HEKOMe
1 TOO0X 30yHEeHO 3aMOIHO: - OMPOCTHUTE, 3a00paBHO caM MOj KaJCHIap U MOJIH-
TBeHHK. Jla i 6rcte Omn moOpH 1a MM Ha Jacak jare Bamr camo ga 6p30 mpoBe-
puMm Hewto? U ¢y, anu ¢y, U hauu u npodecopu, U JeKapu, 1 IpoJaBaunLe, u
pyZapu, ¥ 3aTBOPEHULIM, U ITOJIULAjLIX U TIIyMIIH, CBU , CBU O Yy MOMEHTY BaJWIn
CBOj€ KaJeHIape- MOJUTBEHUKE. MUTPOIOIUT OM OKPEHYO Map CTpaHUIa, Mpo-
YHUTAO0 HEITO M Jby0a3HO BpaTHoO KaJeHAap OHOME KO My Ta je U JIa0.
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Kanma me je ucmpahao, Mok cMO ce BO3WIIM Ka aepoapoMy, OH M€ je, Kao y3-
rpeq ymuTao: - A a M CTe 3ala3wind HeITO HeyoOHdJajeHo, a IITo Ce CBaKora
JaHa oHaBJbano? — HapaBHO J1a cam BUJIEO J1a CTE CBAaKOr'a JIaHa, U TO HEKOJINKO
myTa, MOJIMJIM Jbyie 1a Bam Ha MUHYT /1ajy cBoje KaneHaape. /la, Binaauko, BUIEO
caM M CXBaTHO CaM IOPYKY, jep je CBAaYMjH KaJieHAap- MOJINTBeHHK Beh 6uo
NPUIMYHO UCKP3aH 071 ynoTpede, a Tek je kpaj pedpyapa mecena!

bory muniom xBasa, jyia Mecena ycIieo cam Jia ApyTH My T Te Toaune gohem y
I'py3ujy. He cam, Hero ca rpymom xonodacHuKa u3 Ynkara. Amu jom y gpedpyapy
caM MMao CHJIHY XeJby Jla TO CBE TO JOXXMBHU U Heko n3 Cpouje. 1 kana je 6uio
M3BECHO, Beh KpajeM mapra, 1a heMo uMary MOKJIOHUYKY IpyIy U3 AMepuke, u
TO 3a Xomouainhe y Tpu npaBociasHe 3emibe: [ pysujy, Pycujy u Cpowujy, cBako of
HAIMX MOKJIOHKMKA 13 YKKara je npucrao ja oMoryhu jeIHOM MJIaJioM CTY/ICHTY,
i ctyaeHTKumr 13 Cpouje, Penmyomuke Cpricke win Lipre 'ope, ma u onu Oymy
7Ie0 Hamle rpyre. 3aMOoJIM0 caM CBOT JIparor mpujaresba akajemuka Jumurpuja
. Credanosuha 1a ox cBojux cTyAeHaTa v neBaya opOpMH jenHY IPyIly, KOjoj
he cBe Outn 06e30eheHo, u aa HaM ce npunapysxke. Ouu cy Kpenynu u3 beorpana,
MU 13 Unkara u Hanum cMo ce y MockBH, j1a O IOTOM 3ajelHO, Kao jeJlHa CpII-
CKa TIOKJIOHWYKaA rpyIia, HaCTaBWIM NyT [ py3uje.

buia je To HeoOMYHA M PagOCT U YacT, 1a CMO Makap TOKOM TpH JlaHa ¥ MU
MOIJIY J1a IeNIa9uMO M3 MECTa y MECTO M JIaMO CBOj MasieHH JonpuHoc. Ctapu-
juMa, a ¥ HeHAaBUKJIIMMa Ha JIyTa Teliaderha U3 Hallle TpyTie, ¢y Omnn 00e30eheHu
KOMOMjH 3a IPEBO3 O MECTa 0 MECTa.

3aBpiirnhemo oBaj mpuUMep OMKCOM jeJHOT HEe3a0OpPaBHOT JlaHA y HEBEIU-
KoM Tpy3ujckom ceny Kyambapu. Jlan je 3amoueo Ceerom Jlutyprujom u to Beh
paHo, y mect caru. [locie JInutypruje u 1opydka IprCyCTBOBAIH CMO I'PYITHOM
KPIITEHhY HBHX MPEKO0 0caM CTOTMHA 0co0a, M TO HE caMO M3 TOra ceja, Hero
U M3 OKOJIHUX Ceja, M TO: 0 0e0a 01 HEKOJIMKO MECEIH, I1a CBE JI0 cTapana u
cTapuia of Mpeko ocamjeceT roguHa. [Ipocto oubnmjcka cueHa: MuUTponoiIuT
6omoujckn Hukomaj y MaHTHjH, ca emuTpaxubeM u omohopom, o maca y cpen
jesepa. Ha o0anu cy Ouia BaHAeCTOPHIIA CBEIITCHUKA Ca CHUTPAXUJbUMA KOJU
Cy KaTHXyMEHE U 3aTHM HOBOKPINTEHE NOMa3uBaJM ocBeheHNM yibeMm, CBeTnM
MHPOM, TTIOCTPH3aBAIN KOCY, OTHpAJI yOpycHMa HUTI. A CBEe TO BpeMe, ca Bpxa
jemHor oOpoHKa M3HAJ je3epa, YeTBOPHIA CBEIITCHUKA CYy HAU3MEHHYHO YHTAIIN
TekcToBe onropapajyhux monuraBa u3 Yumna Ceere Tajue Kpmrewa. A cByna
OKOJIO XWJbaJIe U XHIJbaJIE JbYIIU U3 UNTABOT TOT Kpaja [ pysuje. Pomurersu, 6paha,
cecTpe, Jiela, YHYIU, pUjaTesbu, JeTHOM pedjy CBH OHHM KOJU CY OWJIH OJIMCKU
oco0aMa Ymje je KpIITemne OMIO Tora 1aHa Ha TOME 3aiCTa CBETOM MECTY...

Hamra rpyma je crajana y XJ1aJOBUHHU HCITOJ] HEKOIUKO JIPBETa HA oOaiama
jesepa, ¥ Heryie OKO je/IaH I10 IOJHE MUTPOIONIUT j& XUTPO U3HUILA0 U3 je3epa U y3
OCMEX HaM je pekao: - A caJjia Aparu rocTH, Apara Haiia cprcka opaho u cecrpe, ¢

14 JlBa obaBe3Ha Jena apxujepejcke OIekK/Ie Koja Cy HEOIXO/HA 3a Ma Koje BJIaJHIaHCKO
YIHOJIC]CTBO.
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0063upom na je Beh jeman 1mo moane, a Temmneparypa je mryc 40, mmare 6J1arociaoB
11a TIoheTe Ha J1aKo OKperyberhe XpaHoM U Ha kKpahu oxmop. HeronoBama, Hapas-
HO, HUje OMJI0. 3a MO TOIHE Cy HaM OpraHH30Bai 00MIa3aK HEKOJIHMKO APEBHUX
L[PKaBa 1 MaHACTHPA 110 OKOJIMHK. A MpeJBede UCTOra JaHa, yueCTBOBAIN CMO U
y CBEYaHOj J0/1eNH1 TurioMa hama ceocke IKoe, KOju Cy Tora jyHa 3aBpLIIH
ocMu pazpesl. boxe koje 1 Jernore, CBeUaHOCTH U JIOCTOjaHCTBEHOT JipKama! Ja
HHUKaJa W HUTZE HECAM BHUJICO JIEIe U 00Jbe OpraHU30BaH MIKOJICKHU, WIH CTY-
JEHTCKH CKYI HEro y TOM MaJoM Ipy3ujckoM ceiy. CBa jaera Jerno u nNprucTojHO
OJIEBCHA, JIU U BbUXOBU pouTesbH, 6abe u nenosu. Huko, anu HuKo y ¢apmepu-
nama! Kako i1 je Tek cBeuan 0o Taj hauku mporpam cacTaBJbeH U3 J1yXOBHO-TIO-
eTCKHX pelHTaNa, XOPCKUX U HHCTPYMEHTATHUX KOMIIO3UIH]ja, TPY3UjCKUX €THO
HaleBa lUXOBOT YyBEHOT TpoTJiaca M TPU KpaTka roBopa: AUPEeKTopa MIKojIe, MU-
Tpomonuta Hukomnaja u jemuor haka. CBeuaHa pajocT ce YnTaja TOT ITOTOJHEBA
ca CBHX JICUMjUX JHIA. A OHZA ce JeIH M CBHMa NMPUCYTHHUMA 0OpaTHO M Hall
npodecop Credanosuh: ,,Jlero®, 3arpmeo je oH. ,,Bu ganac numere He TEK camo
HOBY CTpaHHMIly MCTOPHj€ Ballle LIKoJIe. Bu mumeTe HOBO IMOIIaBJbe Y UCTOPUJU
I'py3uje. A mu, Bama 6paha cectpe, Cpbu U3 cprickux 3emasba, anu u Cpou u3
Awmepuke ohocMo K Bama Ja Cce MOKJIOHMMO BEIMKHM CBETHEAMa OBE JIHBHE
boxwuje 3emibe [ py3uje, anmu u 1a ce TOKJIOHUMO CBaKOME OJT Bac, Kao HEYTacHBO]
csehn XpucroBor ramena.Bu nanac pumere, MoluTe ce U IeBare CHaroM TOT
ruiameHa. Bu cte qanac Hajnmenmm ykpac CBEKOJHKOT TpaBociasiba. [la Bac [o-
CIIOJI CBE NOXMBU HAa MHoraja jpera.* 1 HapaBHO, yCIIeANIIO je Taa IPOMOITIACHO
cpricko MHoraja jpera!

Jlo kpaja Te cBeyaHOCTH HenpuMeTHO ce Ha Kyambapu crryctuo ruramt Hohwu.
Huxo ce jomr He pasunasu. [IpumerncMo HeKy panocHy yKypOaHOCT U 3a TpeH
je m3a MecTa TZe je 10 MaJio Ipe Onira Mo30pHUIIA 3a JOJIeNy haukux AUIIioMa 1
nporpama, Io4eso Jia ce MoAKe BEJIHKO IUTaTHO. BuaecMo u cBemioct pediek-
TOpa ycMepeHy ka nozopHuny. Kako peduiekropu y MajieHoM celly y 3eMJbU 0e3
ctpyje? Murpononut Hukonaj je Ha cBe muciano. O0e30e11o je 3a Ty IPUITUKY
reHeparope 3a peduiekrope. M yOp30 ce Ha MO30pHUIIM [IPe] HamMa M0jaBHIIIE M-
Bany apame JlpskaBHOTr Tearpa 3 TOmnmcHja ca mpencTaBoM 10 MOTHBHMA U3
Kumuja Ceeme Humo.

Mana HUKO M3 Halle rpyle He pasyMe IPy3HUjCKH je3UK, CBH CMO OHMJIM IPO-
CTO OITYMILEHH JICTIOTOM 3BYYHOCTH U MTPe(PUH-EHOM IMHAMUKOM y CMEHH BOKaja
Y KOH30HAHAaTa y PaMCKOM M3TOBOPY TOTa TEKCTaA.

3aucra, y 4UTaBOM hepiaHy CBUX THUX CaJpiKajHOM JICTIOTOM CMHKCJIA UCITY-
BCHUX JaHa y [py3uju, Te mepie BpeMeHa 1 Joaupa ca BaHBpeMEeHCKNM y Kyam-
Oapujy 3amncra Oexy AaH, IO TIOJHE U Bede 3a He3abopas!
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3akibydak

3akJbydak je BeoMa KpaTak M CacTOjH c€ U3 OJroBopa Ha caMo J(Ba MUTambA.
A oIroBOpE Ha Ta MUTama Tpebda CBaKo caM ceOu Jia TIPYIKHU U TO TI0 MEPH Y KOjoj
je TIOXKHMBEO CBE MaJIo TIpe OTMMCaHO. A MUTamka I1ace OBakKo:

1) [la mu je 60Jb€ TOJIMKO JKEJICTH JJa CMO TIPUCYTHHU Oalll Ha CBAaKOM CBETOM

1 ,,BAXHOM MECTY, WJIH je KOPUCHHje AYXOBHO MPOXoAaTH, 6amr kao Hama Ma-
puja u3 [Toxropume?

2) A axo u kpeHemo ja i hemo, kako hemo, u kora hemo noaupuyTH 6apem
JEIHOM jeIMHOM MOJIUTBCHOM Pedjy, a MOX/Ia U JIeJIOM, ca CTpaHHUIla HEKOT Ha-
1Ier KajeHjapa/MOJIMTBECHUKA?
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Milo§ M. Vesin®

THE NARROW PATH OF THE CHRISTIAN
LIFE AS A CONTINUOUS PILGRIMAGE

Abstract

In this work, the author presents the pilgrimage from three equally important angles.
First, through a brief presentation of the history of pilgrimage from the experience of
the Orthodox Church in general and the Serbian Orthodox Church in particular. The
author of this text sees another angle in the daily manifestation of Christian virtues in
all life situations and encounters with people, no matter how emotionally, spiritually,
intellectually, ideologically, etc. these people are close or far away. The third part is
illustrated with two very telling examples that direct a not very common but essentially
very significant beam of light to the pilgrimage itself. A bundle that expands the horizons
of a perhaps unusual but nevertheless much-needed experience, but also the meaning of
the pilgrimage itself.

Keywords: pilgrimage, Old Testament, Abraham, Moses, Holy Mother of God, Saints,
Jerusalem, Gospel, holy places, St. Gregory of Nyssa, Egeria, Saint Sava, everyday life,
spiritual walk, Georgia.
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JEDAN DAN U DVORIMA TVOJIM
- TEOLOGIJA HODOCASCA U 84. PSALMU -

Sazetak

Psalam 84, poezija sinova Korejevih, opisuje hodocasnike na putu za Jerusalim i
spada u najlepse i najpoznatije tekstove koji osmisljaju naporno putovanje do svetog gra-
da, kao i izvanredne blagoslove tih aktivnosti. U njemu se ogledaju vrednosti posecivanja
mesta u kome Bog prebiva. Kroz lepotu jedinstva, vaspitanja, i duhovnog probudenja,
kroz celokupan proces upoznavanja samoga sebe, kroz isceljenje, i prepoznavanje BozZjeg
delovanja u svetoj istoriji; kroz nadahnuce Zivota ispunjenog autenticnom molitvom; kroz
zadivljujucu ljupkost zahvalnosti; kroz sticanje znanja o zdravom nacinu zivota, kroz ne-
izmernu vrednost otkrivanja Zivotnog poziva, hodocasce dovodi do metamorfoze vernika.
Tako je ovo pesnicko delo naslo posebno mesto u okviru 3. knjige psalama, posvecenoj
pravom bogosluzenju. U njemu otkrivamo kvalitetnu komunikaciju izmedu Boga i coveka,
kao i upoznavanje Gospoda nad silama, uvek spremnog da zastiti svoju decu. Bez sumnje
da je psalam ne samo poezija blaZenstva, ve¢ i pesma u cast Jerusalima, mesta koje pre-
biva u srcu svakog vernika. Putovanje ka tom odredistu postaje, uprkos istorije ispunjene
ratovima, slika putovanja vernika do Novog Jerusalima, gde mir i pravda caruju kroz
Citavu vecnost.

Kljucne reci: Hodocasce, Psalam 84, jedinstvo, vaspitanje, duhovno probudenje, is-
celjenje, sveta istorija, molitva, zahvalnost, zdravlje, zivotni poziv, Jerusalim, blazenstva,
bogosluzenje, mir, pravda.

Pazljivi ¢italac 84. psalma ubrzo shvata njegovu lepotu i otkriva da se to knji-
zevno delo moZe svrstati medu izuzetna ostvarenja ljudskog uma. Autori tog tek-
sta, Korejevi sinovi, su na poseban nacin iskazali osec¢anja hodoc¢asnika koji bez
predaha napreduju ka Jerusalimu, po naredenju samoga Boga. Njihovi izrazi, ispu-
njeni autenti¢nim izlivima odusevljenja, su ucinili da taj psalam postane omiljena
pesma za sve putnike koji smelo koracaju ka cilju njihovog putovanja.

1 Dr Daniel Dragan Stojanovi¢, Adventist Study Center, Jerusalim, Izrael, stojanovicd@ad-
ventistisrael.org, ORCID ID 0009-0008-0236-7347

2 Za one koji detaljno proucavaju knjige Staroga Zaveta postaje ocigledno da su svih 39
knjiga napisane na takav nac¢in da se njihova poruka kroz pevanje moze na najbolji moguci nacin
preneti ucesnicima bogosluzenja. Znaci za obelezavanje pravca melodije u samom tekstu potvrduju
da su sve knjige Starog Zaveta pevane.



34 Daniel Dragan Stojanovi¢

Tako su sinovi Korejevi® osmislili jednu od najdrazih aktivnosti Bozjeg naro-
da pre dolaska Isusa Hrista. Ne sme se zaboraviti da je svake godine Citav Izrailj
dobio za zadatak kroz Bozje otkrivenje na Sinaju da se tri puta okupi u gradu Je-
rusalimu, za vreme hodocasnih praznika. Za mnoge je to putovanje bilo naporno,
tako da je pevanje predstavljalo izvrsnu motivaciju za osobe svih uzrasta. Kvalite-
ta samog teksta, kao i harmonija emotivnog izrazavanja, ¢ine ovaj psalam biserom
svetske poezije.

I. Smisao hodocéas$éa

Britanska Enciklopedija definiSe hodocas¢e kao ,,putovanje organizovano
iz religijskih razloga.”* Tako neki od hodocasnika kre¢u na put bez da postave
odredeni cilj, i samim tim smatraju stavljanje tela u pokret kao sustinu religijskog
iskustva, uobicajeno je da hodocasnici kre¢u ka specificnom geografskom odre-
distu koje ima svoj poseban znacaj kroz povezanost sa svetom istorijom ili izu-
zetnim dogadajima vezanim za Bozje delovanje. Osim toga, ocigledno je da sve
svetske religije imaju odredista sa zna¢ajnom duhovnom porukom, pa je to ¢ak
bio i slucaj sa paganskim religijama. Prema tome, hodocasce prevazilazi bazi¢ne
potrebe religijskog iskustva svakog pojedinca, te postaje znacajna komponenta u
okviru svakog religijskog pravca. lako Isusove reci izgovorene Zeni Samarjanki
podsecéaju da u okviru Novog Zaveta hodocasée nije obaveza,’ zbog sveprisutno-
sti Svetoga Duha, dobro je poznavati karakteristike tih putovanja i vrednosti koje
su oni sadrzavali. Nabrojimo nekoliko elemenata koji iskazuju na poseban nacin
sustinu hodocasni¢kog delovanja:

1. Jedinstvo. Hris¢anstvo je zajednistvo. Tako je sam Isus Hristos zamislio
prvu crkvu. Doktor Luka daje njene glavne karakteristike: ,,I ostase jednako u
nauci apostolskoj, i u zajednici, i u lomljenju hleba, i u molitvama.*“ Cuveni
Engleski pesnik John Donne je to predivno objasnio: ,,Nijedan covek nije ostrvo,

3 Jedna bitna lekcija se moze nauditi iz istorije Korejeve porodice. Jedan od otvorenih nepri-
jatelja Mojsijevog upravljanja narodom je bio Kore;j.

4 Encyclopedia Britannica, ¢lanak pod naslovom ,,Pilgrimage* (Hodocasce).

5 ,,Rece joj Isus: zeno, veruj mi da ide vreme kad se necete moliti ocu ni na ovoj gori ni u Je-
rusalimu... Ali ide vreme, i ve¢ je nastalo, kada ¢e se pravi bogomoljci moliti ocu duhom i istinom,
jer otac hoce takvih bogomoljaca. Bog je duh. I koji mu se mole, duhom i istinom treba da se mole.*
Jovan 4: 21 — 24. Te re¢i dopunjuje izjava apostola Pavla Korin¢anima: ,,Ili ne znate da su telesa
vasa crkva svetoga Duha koji zZivi u vama, kojega imate od Boga, i niste svoji? Jer ste kupljeni
skupo. Proslavite dakle Boga u telesima svojim i u dusama svojim, $to je Bozje.“ 1. Korin¢anima
6: 19. 20. Tokom novozavetnog perioda hram u Jerusalimu nije postojao, tako da je duboka osve-
docenost o zivotu Duha Svetoga u srcima vernika mogla biti bolje shva¢ena. Hrama nema, a vi ste
hram, crkva Svetoga Duha. Zbog toga hodocasée prestaje da bude obaveza, ve¢ samo iskustvo onih
koji na dobrovoljni nacin zele otkriti lepote zajedni¢kog putovanja do posebno znacajnih mesta iz
religijske proslosti.

6 Dela 2: 42. Originalni grcki izraz ,,koinonia® predstavlja usku povezanost, potpuno pri-
hvacanje svih pojedinaca, bez obzira na razlike, istovetno iskustvo, zajednicke ciljeve i bliskost sa
Isusom Hristom, ucestvovanje u njegovim patnjama i u radosti vaskrsenja.
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sam za sebe. Svaki ¢ovek je deo kontinenta, deo celine.” Tako i crkva gubi svoju
svrhu ukoliko zajednica ne postoji. A tri hodoc¢asc¢a svake godine, kao §to je to
bio slucaj u starozavetnim vremenima, u mnogome su pomogli da se ta zajednica
stvori i odrzava.

2. Vaspitanje. Hodocasce simbolizuje zivot hriS¢ana kroz trpljenje i napor
puta do samog cilja. Ali ono ne predstavlja samo neku vrstu treninga za teSko-
¢e svakodnevnice. Ono formira i menja, te omogucava otkrivanje onoga §to se
ni na jedan drugi nacin ne moze ostvariti. Deani Van Pelt je to opisala na vrlo
precizan nacin. “Hodocasc¢e karakteriSu najmanje tri razlicita aspekta. Sve poci-
nje ¢eznjom, pocetnom Zeljom da se nesto bolje razume, da se potpunije spozna
nesto §to je veé oblikovalo neéije misli, postupke i identitet. HodoGas¢e se za-
tim nastavlja fizickim ¢inom: odlazak, gledanje, dodirivanje, sluSanje, mirisanje,
osecanje, identifikovanje, udisanje, boravak u prisustvu, mozda ¢ak i fizicki plac
ili osmeh. A zavrSava se bogatim ugodnim zadovoljstvom, toplinom koja prati
duboko zajedniStvo, ose¢ajem konac¢nog i potpunijeg poznavanja mesta, licnosti
iideja. To je dakle, ceznja, videnje i saznanje* (Van Pelt, 2011).

3. Duhovno probudenje. Hodo¢asée omogucava napustanje svakodnevnih
obaveza i usredsredivanje na ono §to je superiornije od obavljanja rutine. Covek
je mnogo vise nego obaveze, pla¢anje racuna i korespondencija. Frederick Bue-
chner je to fantasti¢no opisao podsecajuci nas na iskustva Biblijskih patrijaraha.
“Ponekad putujemo da bismo se uverili da negde stizemo. Autor Pisma Jevrejima
navodi brojne istrazivace kao Sto su Noje i Avram, Sara i Jakov, koji se mogu
opisati kao Izrailjci u pokretu. Zatim isti¢e da je ono §to su oni zaista radili u
sustini bilo ,,trazenje domovine®, i da su oni umrli bez da su je ikada nasli. Ipak,
oni nikada nisu odustali od trazenja (Jevrejima 11:14). Mozda to vazi za sve
nas. Mozda je u srcu svih nasSih putovanja san da se jednog dana nekako vratimo
Kuéi” (Buechner).

4. Upoznavanje samoga sebe. Napustiti svakodnevne obaveze takode olak-
Sava put do pronalazenja sustinskih stvari koje se ti¢u nas samih. Duboko proni-
knuti u smisao zivota je ve¢ samo po sebi veliko ostvarenje. Terry Tempest Wi-
lliams, jedna od najpoznatijih boraca za postovanje prirode iz Severne Amerike
je provela puno vremena na izolovanim mestima i dosla do sledeceg zakljucka:
,»Ako je pustinja sveta, to je zato $to je zaboravljeno mesto koje nam omogucéava
da se secamo svetog. Mozda je zato svako hodocasce u pustinju hodocasce sebi.
Nema gde da se sakrijemo i tako pronademo samog sebe” (Williams, 2018: 148).

5. Isceljenje. Svima nama je potrebno isceljenje. O¢igledno je iz pera mno-
gih koji su krenuli na hodocas¢a da je samo putovanje blagotvorno za celo ¢o-
vekovo bice. Tako i knjiga o lekovitom delovanju hodocas¢a podvlaci kvalitetne,
sustinske promene u Zivotu ucesnika, koje u odredenim uslovima stvaraju zdrave
temelje za novi nacin Zivota. ,,Veliki broj ucesnika smatra da je hodocasce izvr-
stan nacin za reSavanje problema patnje. Ono vrsi svoj drustveni i politicki uticaj
na licnom, lokalnom i nacionalnom nivou, stavljajuci na raspolaganje simbole i
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procese koji povezuju ljude preko drustvenih i duhovnih granica. Sila hodocas¢a
lezi u njegovoj Sirokoj transformativnoj snazi. Iskustva koja menjaju zivot su srz
i ,,tradicionalnih* i savremenijih oblika hodoc¢as¢a* (Dubisch, 2022: 304).

6. Upoznavanje Boga kroz njegovo delovanje u proslosti. Ono §to se Cesto
zove ’sveta istorija’ tj. dogadaji vezani za Bozje delovanje iz Biblijske epohe, su
viSe nego inspirativni za na$ svakodnevni zivot. Osim toga, otkrivanje Bozje sile
u odredenom biblijskom kontekstu nas podseca da svemoguc¢i Bog i danas moze
i zeli da deluje. Laurie-Ann Copple, profesor umetnosti iz Kanade, opisuje to
na svoj sopstveni nacin: ,,Oduvek sam volela crkvenu istoriju. Dakle, kada sam
putovala na svako svoje hodocasce, stekla sam duboko postovanje za Bozje delo
kroz istoriju. Bog je uvek isti, juce, danas i zauvek. On blagosilja svoju decu
kroz biblijsku i crkvenu istoriju. Dakle, kada idem na ova mesta, drzim o¢i i srce
otvorene za ono Sto Bog Zeli da danas osetim* (Copple, 2).

7. Ponovno otkrivanje lepote molitve. Putovanje do hrama je za vernike Starog
Zaveta bilo posebno uzvisujuce. Izmedu ostalog, oni su imali prilike da dozive
lepote li¢ne, unutrasnje, kao i kolektivne molitve. Molitve u prirodi i molitve u hra-
mu. Molitve u svim uslovima. Clare Bryden to naglasava. ,,Hodoc¢as¢e je prilika
za vas da lagano putujete, da hodate oslobodeni svakodnevnih rutina, da upoznate
ljude, da steknete prijatelje, da uzivate i slavite Bozje stvaranje. Prilika, takode, u
putovanjima, razgovorima i ¢utanjima da razmisljate o putovanju naseg zivota, i o
nasem putovanju ku¢i ka Bogu. Hodocasce je molitva na putu” (C. Bryden).

Ian Morgan Cron to formuliSe na slede¢i nacin: ,,Razmislite o tome na ovaj
nacin®, nastavio je. ,,Hodocasce je na¢in da se molite svojim nogama. Vi idete na
hodocasée jer znate da nesto nedostaje vasoj dusi, a jedan od nac¢ina da to nadete
je da odete na mesta na kojima je Bog dao do znanja drugima da postoji. Na tim
mestima vi se dovodite u situaciju da se menjate, Sto do tada sami niste uradili‘
(I. M. Cron).

8. Zivot ispunjen zahvalno$¢u. Tokom promena koje hodogasnik doZivljava
na putu ka mestu Bozjeg prebivanja, srce se ispunjava posebnom zahvalnoséu.
Svaki od putnika shvata da njegovi problemi nisu neresivi. On vidi svoje postoja-
nje iz nove perspektive te se uci najzdravijem pogledu na svakodnevne izazove,
na zivotu zahvalnosti. Therese Borchard to naglaSava iz licnog iskustva: “Za-
hvalnost je jedno od najefikasnijih oruda za ublazavanje naslaga koje se mogu
nakupiti oko nasih srca kada podnosimo teskoce i sukobe, prljavstine koje nas
sprec¢avaju da zivimo i volimo §to potpunije mozemo. Zahvalnost je stav kome
treba da tezimo ne samo kada mana padne sa neba, ve¢ dobijamo znake sa neba
da je Bog sigurno sa nama, kao §to su to ¢inili Izrailjci dok su se kretali ka Obe-
¢anoj zemlji* (T. Borchard).

9. Odrzavanje tela u optimalnom stanju. Biblijsko hodocasc¢e je omogucava-
lo svima da upoznaju svoje telo i da otkriju njegove jake i slabe strane. Izmedu
ostalog, savremena medicina preporucuje redovne aktivnosti kao najbolje resenje
za zdravlje Coveka. Spomenimo komentar doktora po imenu Paul Donovan koji
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posmatra hodo¢asée iz zdravstvene perspektive: ,,Sto se ti¢e nauénog potvrdiva-
nja, postoje jasni dokazi da se telesna tezina, krvni pritisak i kondicija hodocasni-
ka poboljSavaju. S obzirom na to da grupno hodanje sagoreva oko 4.500 kalorija
dnevno, nije iznenadujuée da svako ko ima nekoliko kilograma viska moze da
izgubi tezinu tokom hodanja. Druga istrazivanja su pokazala da HDL (dobar)
holesterol kod hodocasnika raste, a njihov LDL (lo§) holesterol opada. Dokle god
mozete da ostanete bez Zuljeva, sve ¢e biti u redu. Grupno vezbanje i socijalna
podrska su takode predskazivaci uspeSnih rezultata, jer je veca verovatnoca da
¢ete nastaviti kada dode do tezih situacija ako se drzite blizu svojih kolega. Zatim
dolazi do navale endorfina koji se oslobadaju svakog dana. Nije ni ¢udo Sto je
hodanje dobro za vas!* (Donovan, 2018).

10. Otkrivanje ili ponovno otkrivanje Zivotnog poziva. Oduvek je odstupanje
od svakodnevnih obaveza bilo korisno za Covekovo razmisljanje o svrsi svoga
delovanja i zivotnog poziva. Mnoge biblijske licnosti to potvrduju. Setimo se na
primer putovanja proroka Ilije do Bozje gore posle epizode duboke depresije na-
stale pretnjama carice Jezavelje. Ilija je hodao Cetrdeset dana do Sinaja.” Zatim je
&uo ¢uvene andelove reéi: ,,Sta ¢es ti tu, Ilija®, podsecajuéi ga da je doslo vreme
za ozbiljno razmisljanje vezano za njegov zivotni poziv. Spomenimo i Isusov put
u pustinju,® boravak apostola Pavla ,,u Arapskoj“,’ ili put Mojsija iz Madijanske
zemlje u Egipat sa ciljem da prenese Bozju poruku Faraonu: ,,Pusti narod moj*."
Sva ova putovanja su usko bila povezana sa odlukama o Zivotnom pozivu tih
izuzetnih heroja vere.

Dobro je spomenuti prilikom naSeg razmisljanja o zivotnom pozivu stav
Sare Plovman iz Australije. Ona izjavljuje, ,,Mislim da je boravak na otvorenom
fantasti¢an nacin da se povezemo sa Bogom i Bozijom svrhom za nase Zivote.
Dakle, znajuéi to, kao deo moje uloge direktora za Zivotne pozive, ja vodim jed-
nodnevnu hodocasnicku Setnju. To je izvanredno vreme koje nam omogucava da
razmi$ljamo o svemu, o zvanju i pozivu svakog pojedinca. Ja sam odusevljena da
budem aktivna. Najbolje se ose¢am kada imam nebo iznad moje glave i tlo ispod
mojih cipela. Zato sam i uvela hodoc¢asée kao sredstvo za otkrivanje Bozanskih
planova za nase zivote* (Plowman, 2021).

7 1. Carevima 19: 8. 9.

8 ,.Isus pak pun Duha svetoga vrati se od Jordana, i odvede ga Duh u pustinju. Luka 4: 1.

9 Tradicionalno, tekst apostola Pavla se razume kao njegovo povlacenje u Arapsku pustinju i
provodenje vremena tokom 3 godina u proucavanju svetih spisa i u razmisljanju o znacaju Bozan-
skog poziva na putu za Damask. Bilo je to vreme sagledavanja onoga S§to je najbitnije za njegovu
uspesnu sluzbu, pre nego $to je on zapoceo da radi i deluje kao apostol: ,,Ne pitah tela i krvi, niti
izidoh u Jerusalim k starijim apostolima od sebe, nego otidoh u Arapsku, i opet se vratih u Damask.
A posle toga na tri godine izidoh u Jerusalim da vidim Petra, i ostadoh u njega petnaest dana.” Ga-
latima 1: 16 — 18. Danas$nji na¢in razumevanja pojma Arapske pustinje bi nas odvelo do Saudijske
Arabije. Ipak, prema rec¢niku 1. veka nove ere ono je oznacavalo Sirijsko-Arapsku pustinju, pokri-
vajuéi delimi¢no Siriju i drzavu Jordan, ne tako daleko od grada Damaska. (The Ancient Arabia
Languages and Cultures Project at the University of Oxford.

10 2. Mojsijeva 8: 1.



38 Daniel Dragan Stojanovi¢

Jedan drugi aspekt doprinosi boljem razumevanju Biblijskih tekstova, i sa-
mim tim Bozanskih poruka za otkrivanje naSeg zvanja. Francesco Patton, iz Izra-
ela pise: ,,Dolazi se u svetu zemlju zato $to se oseca potreba da se Cita Bozja
re¢ tamo gde je otkrivena, na mestima gde se dogodilo utelovljenje, Bozansko
propovedanje ljudima, patnja, smrt i vaskrsenje Isusa Hrista. A kada se dode i Cita
Bozja re€ u svetoj zemlji, ona se vise ne ¢ita u dve dimenzije, na ravnom papiru.
Ona se ¢ita u tri dimenzije, koje omogucéavaju potpuno shvatanje ondasnjeg kon-
teksta“ (Patton, 2022).

Svi gore navedeni aspekti nas navode da zaklju¢imo kako je centralna poru-
ka svakog hodocasca dozivljaj pravog, kvalitetnog bogosluZzenja. U sustini, stre-
mljenje svakog hodo¢asnog putovanja je pokloniti se Bogu. Zato je bogosluzenje
objedinjavanje, proces najkvalitetnijeg vaspitanja i duhovno probudenje. Kroz
bogosluzenje mi upoznajemo sebe, dozivljavamo isceljenje duha, duse i tela, 1
upoznajemo Boga kroz njegovo delovanje u proslosti. U bogosluZenju mi obnav-
ljamo nasu privrzenost molitvi, iznova u¢vrséujemo duh zahvalnosti i stavljamo
nase telo u pokret. Na taj nacin mi prelazimo iz modusa posedovanja u bitisanje,
tj. u postojanje u Bozjoj prisutnosti.!’ Zato je interesantno sagledati jedno od
najvaznijih putovanja u Bibliji, izlazak BoZzjeg naroda iz Egipta, kao neku vrstu
hodocas¢a sa posebnim ciljem. Njihova teznja nije bio samo oslobadanje od rop-
stva i osvajanje slobode, nego i osmisljavanje njihovog zivota. Sam Faraon je to
lepo rezimirao: ,,I dozva (Faraon) Mojsija i Arona po nodi i rece: ustajte, idite iz
naroda mojega i vi i sinovi Izrailjevi, 1 otidite, posluzite Gospodu, kao $to govo-
riste.“!? Metamorfoza bogosluzenja je srce hodocaséa.

11 ,Jer kroz njega zivimo, i mi¢emo se, i jesmo; kao §to i neki od vasih pevaca rekose: jer
smo i rod njegov.” Dela 17: 28.
12 2. Mojsijeva 12: 31.
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I1. Hodoc¢a$ce i 84. psalam

1. Struktura u sluzbi poruke

a. Mesto u 3. delu knjige Psalama.
Sam Psalam 84 ima specifi¢no mesto u okviru tre¢e knjige psalama.!* Na

13 Sama struktura knjige psalama i Tore se otkriva kroz ocigledan paralelizam koji postoji
izmedu ta dva skupa biblijskih tekstova. Naime, pisci Psalama Zele da usko povezu njihova pesnic¢-
ka dela sa Petoknjizjem. Ta vrsta grupisanja knjiga Psalama sadrzi u sebi dugogodisnju tradiciju.
Jos je rabin Saadia Gaon, 882 - 942, zapazio usku povezanost izmedu psalama i pet Mojsijevih knji-
ga. On je zbog toga nazvao Psalme ,,drugi, poetski pentateuk®, otkriven Davidu. Cf. Rabbi Yamin
Levy, The Founding Fathers of Sephardic Jewry. From Rav Saadia Gao (882 — 942) to Shemuel ibn
Tibbon (1150 — 1232), MHC Press, 2024, 291 str.

Na primer, prva knjiga psalama, koja uzdize lepotu prve knjiga Mojsijeve, je zapisana od 1.
do 41. psalma. Prva poema, koja otvara samu zbirku, se naziva psalam drveta. ,,On je kao drvo
usadeno kraj potoka.* Psalam 1: 3. Jevrejska tradicija daje takvo ime i 1. knjizi Mojsijevoj, ,.knjiga
drveta®, posto drvo igra posebno znacajnu ulogu u toj knjizi: drvo Zivota, drvo poznanja dobra i zla,
Nojev kovéeg od drveta gofera, susret Avrama sa nebeskim posetiocima pod hrastovima; ,,Gospod
se javi Abrahamu kod hrastova mamrijskih®, 1. Mojsijeva 18: 1. 1 tako dalje.

Druga knjiga pokriva duhovnu poeziju od 42. do 72. Psalma. Prvi psalam u toj zbirci se
zove ,,psalam vode®“. Kao Sto koSuta trazi potoke, tako dusa moja trazi tebe Boze.” Psalam 42:
1. U isto vreme, Jevrejska tradicija tako naziva 2. knjigu Mojsijevu, knjiga vode, zbog njenog
centralnog mesta. Ne radi se samo o prolasku kroz Crveno More. Ime Mojsije znaci, ,,Izvaden iz
vode*. Osim toga, jedno od deset ¢uda je bilo pretvaranje vode reke Nila u krv. Takode, ne smemo
zaboraviti da je 1 veliki konflikt u mestu Masa i Meriva nastao kada su ljudi od Mojsija trazili
vode. ,,Ja ¢u stajati pred tobom onde na steni na Horivu. A ti udari u stenu, i poteéice iz nje voda.*
Trec¢a knjiga psalama pocinje sa 73. Psalmom koji se naziva Psalam svetinje. U njemu autor obra-
duje pitanje prosperiteta ljudi koji ¢ine zlo. Ta realnost nepravde da zlim ljudima puno toga ide na
dobro je objasnjen u srcu teksta: ,,I tako stadoh razmisljati da bih ovo razumeo, ali to bese tesko
u o¢ima mojima, dok najposle ne udoh u svetinju Bozju i doznah kraj njihov.” Psalam 73: 16. 17.
Svetinja je odgovor na pitanje porekla zla i svih nepravdi. To je i centralna tema 3. knjige Mojsije-
ve. U toj knjizi Citava poruka vodi do shvatanja kako se na ispravan na¢in odrzava bogosluzenje.
Biti u Bozjoj prisutnosti ne oznacava samo druzenje, velianje, i pomirenje. To je isto i otkrivanje
velikih istina o spasenju, o lepoti Bozjeg karaktera kao i upravljanje zivota u smeru nade.

90. psalam otvara Cetvrtu knjigu psalama. To je ,,psalam brojanja“. ,,Nauci nas tako brojati
dane nase da bismo stekli srce mudro.* Psalam 90: 12. Jedino mesto gde se nalaz re¢ ,,brojati“ u
knjizi psalama je upravo pocetak 4. knjige. A kada se podsetimo da se i ¢etvrta knjiga Mojsijeva
zove ,,Brojevi“, onda i razumemo sustinsku vezu izmedu knjige Psalama i Mojsijevog zakona. Ce-
tvrta knjiga stavlja u centar bitnost zdravih, uravnotezenih lidera, kao i probleme koji nastaju kada
se losi lideri nadu na pogreSnom mestu. Izmedu ostalog, 1 na§ 84. psalam spada u tu ¢etvrtu grupu,
potvrdujuci bitnost dobrog organizovanja u okviru Bozjeg naroda: ,,Idu zbor za zborom, javljaju se
pred Bogom na Sionu.“ Psalam 84: 7. Sinhronizovati dolazak ¢itavog naroda u Bozji hram zahteva
sklad, medusobno postovanje i spremnost da se ulozi trud i napor. Sve se to ogleda kroz blagoslov
hodocaséa.

Peta knjiga psalama naglasava bitnost vrednovanja istorije. Kao $to je Edmond Burke rekao:
,,0ni koji ne uce iz proslosti ¢e uciniti da se proslost ponavlja.” Psalam 107. poziva Bozji narod
da se seca svih dobara koje je Bog ucinio: ,,Ko je mudar, neka zapamti ovo, i neka poznaju milosti
Gospodnje.* Psalam 107: 43. Naslov psalma je ,.Istorija kao vaspitno sredstvo. To je eho poruke
5. knjige Mojsijeve koja nosi naslov ,,Ponovljeni zakon*. Mora se re¢i da se ponavljanje ne odnosi
samo na dodatna objasnjenja o zakonu. Ponavljanje je $irok pojam, tako da se ¢itava poruka moze
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kraju te knjige, koja uzdize 3. knjigu Mojsijevu, ¢uveni Davidov 86. psalam,
psalam pravog puta, je okruzen sa dva psalma sinova Korejevih, kako pre njega,
(Psalam 84. i 85), tako i posle njega, (Psalam 87 i 88). Kada David u 86. psalmu
izjavljuje: ,,Pokazi mi, Gospode, put svoji i i¢i ¢u u istini tvojoj. U¢ini neka se
mili srcu mojemu bojati se imena tvojega.“!*, on podvlaci i suStinu 84. psalma:
,»Blago onima kojima je sila u tebi, 1 kojima su u srcu potovi tvoji. Iduci dolinom
placevnom, pretvaraju je u izvore, i dazd je odeva blagoslovima.“!* Sve je usred-
sredeno na hodanje Bozjim putevima. Cak i dazd, koji se uopsteno smatra kao
otezavajuca okolnost prilikom hodocas¢a, donosi izobilje blagoslova.

Mora se napomenuti da cela 3. knjiga Mojsijeva ima bogosluzenje kao svoju
centralnu poruku, tako da je povezivanje poruke Mojsija sa psalmima za hodo-
¢asce vrlo logi¢no. To je jo$ davno naglasio Kalisch, podse¢ajuci sve nas da se
jedini pristup Bozanskoj svetlosti postize kroz bogosluzenje, u kojoj je centralna
realnost Bozja svetost, kroz koju i mi postajemo sveti: ,,Uredbe koje se odnose na
javno bogosluzenje Jevreja koje su zapocete u Knjizi Izlaska (2. Mojsijeva) na-
stavljaju se 1 u nekim aspektima dovrSavaju u Levitskoj knjizi (3. Mojsijeva). Ali
treca knjiga (Levitski zakonik) otkriva, StaviSe, zakone i institucije osmis$ljene da
otelotvore 1 ostvare misiju Izraela kao ,,carstvo sveStenika i svetog naroda“. Ona

c ccl6

kulminira u doktrini ,,Budite sveti, jer sam ja, Gospod Bog vas, svet®.

b. Dvosmerna komunikacija kroz hodocasce.

Citav 84. psalam pokazuje ogromnu Zelju putnika da dodu ka Bogu. Njiho-
va dusa gine za Njegovim dvorovima. (st. 2). Ziveti u hramu je mnogo bolje od
zivota bez hrama, pod Satorima bezboznickim (st. 10). Ali to nije jednosmerna
komunikacija. Ne dolazi se samo Bogu. I On dolazi k nama. Psalam govori o Bo-
zanskim putevima u srcu (st. 5). On predstavlja Boga koji usliSava molitve (st. 8).
U njemu je Bog branic, (st. 9), sunce i §tit (st. 11). On §titi cara, svog pomazanika

rezimirati kao ,,ucenje kroz istorijske dogadaje.” Na taj nacin se i peta zbirka psalama usaglasava
sa porukom Tore. Odbaciti istoriju je izgubiti solidne korene. To znaci zaboraviti da ukoliko smo
do ovde dosli to je zato §to smo prihvatili vrednosti prethodnih generacija i hrabro krenuli napred
ka vise razumevanja i humanosti.

14 Psalam 86: 11.

15 Psalam 84: 5 — 7. Napomenimo da originalni tekst upotrebljava re¢ ,,Moreh* da opise
dazd. Sto predstavlja rani dazd, za one koji poznaju klimatske uslove. Normalno, ki$na sezona
pocinje sa praznikom senica i zavrSava se sa praznikom Pashe. Najverovatnije da autor govori o
putovanju u Jerusalim za vreme praznika senica (SUKKOTH)

16 Potpuni citat poznate knjige za razumevanje 3. knjige Mojsijeve: ,,Uredbe koje se odnose
na javno bogosluzenje Jevreja koje su zapocete u Knjizi Izlaska (2. Mojsijeva) nastavljaju se i u
nekim aspektima dovrSavaju u Levitskoj knjizi (3. Mojsijeva). One su se, u prethodnoj Knjizi, od-
nosile uglavnom na izgradnju Svetinje, i na odelo kao i na osveéenje njegovih sluzitelja. Dok se u
3. Mojsijevoj odnose na zrtve za koje se smatra da predstavljaju glavno sredstvo verske sluzbe, kao
i na duznosti i privilegije sveStenika. Ali tre¢a knjiga (Levitski zakonik) otkriva, StaviSe, zakone i
institucije osmisljene da otelotvore i ostvare misiju Izraela kao ,,carstvo svestenika i svetog naro-
da“. Ona kulminira u doktrini ,,Budite sveti, jer sam ja, Gospod Bog vas, svet. M.M. Kalisch, A
Historical and Critical Commentary on the Old Testament. Leviticus. London, 1867. str. XIV.
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(st. 9). I On je poznat po tome §to daje (st. 11), Sto ne uskracuje nijednoga dobra
(st. 11). Ocigledno je da se Bozja atraktivnost, sila kroz koju On privlac¢i hodo-
casnike pretvara u Njegovu neizbrisivu Zelju da pomogne, ohrabri i blagoslovi.

Dobro je napomenuti da je taj dvostruki aspekt komunikacije prisutan u
mnogim tekstovima Biblije. Navedimo samo primer Avrama koji putuje po obe-
¢anoj zemlji dok ne dobije Cast da ugosti samoga Boga. Cristian Vacaru to lepo
podvlaci: ,,Avram — hodocasnik koji je privremeno nastanjen u Hananu — postaje
domacin Bogu hodocasniku. U tri hodoc¢asnika iz Mamre, hri§¢anska tradicija je
prepoznala tajanstveno prisustvo tri nebeska bica (tri andela ili Svetu Trojicu):
,»Gospod se javi Avramu blizu velikog drve¢a Mamre, dok je sedeo na ulazu u
svoju Sator, u vrelini dana“ (1 Mojsijeva 18,1) (C. Vacaru, 58-67).

¢. Poezija blazenstva.

Psalam 84. je napisan kao poezija u kojoj blazenstva omogucavaju da se
ocrtaju konture same pesme.

Psalam 84. Struktura

STROFA Stanovi tvoji Gospode. Dvorovi.

S| z50R Blagoslov (Stalno BogosluZenje)
DEO 2. ZBOR [ Blagoslov (Stalna sila)

STROFA Vapaj za usliSenjem molitve

STROFA || Dvorovi tvoji. Prag Doma Bozjega

St.9-12 | P Blagoslov (Stalno poverenje)

Prva strofa zavrSava sa blagoslovom: ,,Blago onima koji zive u domu tvom!
Oni te hvale bez prestanka!*“'” To blazenstvo boravka u blizini Boga podsec¢a na
idealan zivot hri$¢ana koji ve¢ sad boravi u carstvu slave.'® Tako se najosnovni-
je karakteristike hris¢anskog zivota konstantno odvijaju. Na primer, Biblija nas
podseca da se molimo bez prestanka. 84. psalam nas poziva da hvalimo Boga

17 Psalam 84: 4.

18 Apostol Pavle govori o prebivanju vernika u carstvu Sina u pro§lom vremenu kroz pri-
hvatanje onoga S$to je Hristos ucinio na krstu. “Zahvaljuju¢i Bogu i Ocu, koji nas prizva u deo
nasljedstva svetih u videlu. Koji nas izbavi od vlasti tamne I premesti nas u carstvo Sina ljubavi
svoje.” Kolosanima 1: 12. 13.
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,»bez prestanka®. Isus naglaSava da i mi trebamo prastati ,,bez prestanka“. Zato
nas hodocasc¢e priprema za najkvalitetniji moguci zivot u kome nema pregrada,
u kome postoji savrSena celina svega Sto radimo, jer sve §to radimo, radimo na
slavu Bogu."

Druga strofa 84. psalma pocinje sa blazenstvom. ,,Blago onima kojima je
sila u tebi, i kojima su u srcu putevi tvoji.“? Religija je oduvek bila religija srca,
ali ovde se spominje nesto vise od toga. Sinovi Korejevi insistiraju na sili. I to
je glavni smisao svakog putovanja sa zeljom da se otkriju nova duhovna bogat-
stva. Jo§ je Carls Spurgeon to istakao: ,,Blagodat svetog bogosluzenja ne pripa-
da polovi¢nim, bezvoljnim oboZavaocima, ve¢ onima koji u to ulazu svu svoju
zivotnu snagu. Ni molitva, ni pohvala, ni sluSanje Reci nece biti korisni onima
koji su ostavili svoje srce iza sebe. Drustvo hodocasnika ¢ija srca prebivaju u
kuénim poslovima ne bi bilo nista bolje od karavana leSeva, sasvim neprikladnih
da se stapaju sa zivim ljudima punim energije koji insistiraju da obozavanju Zivog
Boga“ (Spurgeon, 1897).

Treca strofa zavrSava sa specijalnim blaZzenstvom za one koji su krenuli na
put hodocasc¢a. Ta misao nas vodi do srca religijskog iskustva: Verovati Bogu i
u dobru i u zlu. Naime, lako je slaviti Bozje ime kada ptice pevaju i kada dodu
godine radosti i miline. Kako se ponasati kada zlo zakuca na vrata? Rabin Mose
Vajner, poznati expert iz Judaizma, koji je takode pisao knjige za pripadnike dru-
gih verskih zajednica, to kvalitetno objasnjava: ,,Mudraci su rekli: ,,Kao Sto je
neko duzan da blagosilja [Boga] za dobro, tako je duzan da blagosilja [Boga] za
uzasne stvari sa kojima se susre¢emo u zivotu. Sve dolazi od Boga, i sve ide u
pravcu pozitivnog kraja, ali za ocekivati je da covek ne moze uvek da predvidi
ili shvati krajnje dobro koje ¢e proizaci iz teske situacije” (Weiner, 2024: 30). U
neku ruku, samo hodocasce, tokom kog ne mozemo predvideti odvijanje dogada-
janas uci de imamo poverenja u Bozje vodstvo. Kraj puta nam potvrduje da ,,sve
ide na dobro onima koji ljube Boga“.?!

d. Bog kao vojskovoda

84. psalam sadrzi 7 mesta gde se spominje re¢ ’Gospod’, kao i sedam drugih
mesta sa recju 'Bog’. U vecini tih mesta se Bog predstavlja sa karakteristikama
svog karaktera (,,Gospod Bog je sunce i §tit“, st. 11). Medutim, najcesce spo-
minjanje Njegovog imena je vezano za silu kroz koju On deluje. ,,Gospode nad
silama‘“ se pojavljuje u 1. stihu, kao i u 3. 8. 1 12. stihu. Sa tim izrazom psalam
pocinje i on se na taj nacin zavrSava. Na jevrejskom jeziku se to iskazuje kao
’Adonai Tzavaot’. Sam pojam podrazumeva grupu ljudi koji su organizovani za
borbu. U neku ruku to je deo vojnog recnika. Sli¢an izraz mozemo pronaci u
knjizi Isusa Navina kada on sre¢e kraj grada Jerihona jednu nepoznatu osobu.

19 1. Korin¢anima 10: 31.

20 Psalam 84: 5.
21 Rimljanima 8: 28.
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Tekst kaze: ,,Isus Navin podize oci svoje i pogleda, a to ¢ovek stoji prema njemu
s golim macem u ruci. I pristupi k njemu Isus i re¢e mu: Jesi li nas ili nasih ne-
prijatelja? A on rece: Nisam. Nego sam Vojvoda vojske Gospodnje, sada dodoh.
A Isus pade ni¢ice na zemlju i pokloni se i re¢e mu: Sta zapoveda gospodar moj
sluzi svojemu? A vojvoda vojske Gospodnje rece Isusu: ,,izuj obucu s nogu svojih
jer je mesto gde stoji$ sveto.“?

Ocigledno je da nas hodoc¢asce vodi do boljeg razumevanja samog konflikta
izmedu dobra i zla. Kao $to je Reuben Bredenhof rekao: ,,Onaj koji zapoveda
mo¢nim Bozjim vojskama je Jagnje koje je jednom zaklano. Sigurno je da ¢e se
Hristos uvek boriti za crkvu koju je otkupio svojom krvlju!“ (Bredenhof, 2021).
Osim toga, mi shvatamo da je Bog sa nama ,,koji nam daje pobedu u Hristu Isusu
Gospodu naSemu.*?

II1. Jerusalim i hodocasce

Jerusalim je jedno od najznacajnijih mesta za razumevanje religijske istorije
ovoga sveta. To je znacajno podrucje za sve tri monoteisticke religije, koje na nji-
ma specifi¢an nacin povezuju svoju istoriju sa ovim izuzetnim gradom. Jerusalim
je njihov koren, njihovo stremljenje. On nije samo u srediStu njihove proslosti,
ve¢ 1 dogadaja u buducénosti. U njemu se pronalazi inspiracija i entuzijazam. O
njemu se pevaju pesme. On je deo najlepsih snova, pa je zato i izuzetno geograf-
sko mesto, koje je bez sumnje nenadmasno po svom simboli¢nom bogatstvu.

Prema Judaizmu, Bog je izabrao Jerusalim kao mesto svoga stanovanja, kao
§to je to najavio preko Mojsija i ostvario preko cara Davida.?* Tu je i otac Avram
zrtvovao svoga sina Isaka.? Islam shvata da je Al Aksa na brdu hrama ,,najdalja
dzamija“ i da je ispod Kupole na Steni Avram zrtvovao svog sina Ismaila. Hri-
$¢ani prepoznaju Jerusalim kao grad gde je Isus Hristos propovedao, ucio, i ¢inio
cuda. Takode to je mesto gde je On razapet i gde se dogodilo najvece ¢udo vaskr-
senja koje je otvorilo novu epohu, vreme pobede nad smrcu. Zato je i logi¢no §to
je Benjamin Disraeli izjavio: ,,Videti Jerusalim je videti istoriju sveta. Cak i vise
od toga. To je videti istoriju neba i zemlje* (Nweke, 2019).

1. Posetiti Jerusalim je bila i obaveza i radost.

Bozji zahtev u Bibliji je vrlo precizan: ,,Tri puta u godini neka dode svako
musko pred Gospoda Boga tvojega na mesto koje On izabere: na praznik presnih
hlebova, na praznik sedmica i na praznik senica, ali niko da ne dode prazan pred

22 Isus Navin 5: 13 —15.

23 1. Korin¢anima 15: 57. 58.

24 2. Dnevnika 7: 16.

25 Judaizam ne govori o zZrtvovanju Isaka, posto Bog nije dozvolio da Isak izgubi zivot.
Zato se taj dogadaj zove ,,Vezivanje Isaka“ (Binding of Itzaak). Tzvi Freeman, The Ultimate Test of
Abraham, Bringing Heaven Down to Earth.2012.
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Gospoda. Nego svaki s darom od onoga Sto ima, prema blagoslovu Gospoda
Boga tvojega kojim te je darivao.“?® Mora se napomenuti da obaveza prisutnosti
u Jerusalimu svake godine nije umanjila oduSevljenje vernika koji su strpljivo i
energicno napredovali do voljenog grada. Korejevi sinovi to poetski izrazavaju:
,»(Gine dusa moja zele¢i u dvore tvoje. Drugim re¢ima, ,,Umirem od Zelje... Svi
moji prioriteti su pot¢injeni najlepSem iskustvu boravka u Bozjoj prisutnosti. Kao
Sto je subota svake sedmice predstavljala dan miline, tako je hodocas¢e oznaca-
valo vrhunac godi$njih dozivljaja ispunjenih divljenjem i nadahnu¢em.?’” Danas
obaveza hodocasc¢a ne postoji. Ostaje samo sreca boravka tamo gde se nebo spu-
stilo na zemlju, 1 gde je Bog prebivao medu ljudima. Zato je izuzetno vredno
obic¢i Vitlejem, gde se Isus rodio; Nazaret, gde je odrastao; Kapernaum, gde je
propovedao i le¢io bolesne; Brdo hrama, gde se molio svom nebeskom Ocu; Vi-
taniju, gde je vaskrsao Lazara; Sionsku goru gde je Isus imao poslednju veceru sa
svojim ucenicima, pre mucenja; Golgotu, gde je umro za naSe grehe i gde je kao
pobednik izasao iz groba za na$ vecni zivot.

2. Pravi hodocasnici uvek nose u srcu Jerusalim.

Patrik Henri Rirdon nas podseca da je Jerusalim mesto koje ostaje zauvek
upisano u srcu. Zato i on rado piSe o 84. psalmu: ,,Generacije i Jevreja i hriS¢ana
volele su ovaj drevni poetski zapis o palestinskim pticama koje grade svoja gnez-
da u zidnim udubljenjima Solomonovog hrama. Ovo je draZesni prizor koji nas
navodi da govorimo o ,,mojem caru i mom Bogu® (Rirdon, 2011: 165). Pesnicki
gledano, taj grad, kao i sam hram, postaju gnezdo, utociste, mesto koje se naziva
’dom’, 1 bez koga se ne moze. To je i autor 137. psalma opisao na svoj sopstveni
nacin: ,,Ako te zaboravim Jerusalime, neka me zaboravi desnica moja. Neka pri-
one jezik moj za usta moja, ako tebe ne uspamtim, ako ne uzdrzim Jerusalim svrh
veselja svojega.“?® Ljubav za Jerusalimom proizilazi iz vremena samog zidanja
Solomunovog hrama. Ve¢ tada je Bog rekao: ,,UsliSio sam molbu tvoju i molitvu
tvoju, kojom si mi se molio. Osvetio sam taj dom koji si sazidao da tu namestim

26 2. Mojsijeva 34: 23. Praznik Pashe (Pessah), praznik sedmica, 50. dan posle Pashe (Sa-
vuot), i praznik Senica (Sukkot) se uratunavaju u ,,Salo§ Regalim®, tj. u tri obavezna praznika
hodocasca.

27 ,,Zato, moj ljubljeni prijatelju, savetuj bra¢u da ne zive po telu, nego sa nasim Gospodom.
U¢i ih da sluSaju reci apostola Pavla, da ,,budu odsutni u telu i odu nasem Gospodu*. To bi bilo
mnogo bolje nego da budu odsutni iz Kapadokije I da idu u Palestinu. Ako bi neko naveo zapovest
koju je nas Gospod rekao svojim ucenicima da ne napustaju Jerusalim, neka on shvati njeno pravo
znacenje. PoSto dar Svetoga Duha jos nije bio dat apostolima, Gospod im je zapovedio da ostanu na
to mestu (Gornjoj Sobi), dok ne budu obuceni silom sa visine. Dakle, kada bi se ono §to se dogodilo
na pocetku, kada je Duh Sveti razdavao svoj dar u vidu plamena, nastavilo i do danasnjeg dana,
bilo bi ispravno da svi ostanu na onom mestu gde se to izlivanje odigralo; ali ako Duh duva gde On
hoce (Jovan 3), i oni koji su ovde postali vernici postaju zajednicari tog dara, to je uvek po meri
njihove mere, a ne kao posledica njihovog hodoc¢asc¢a u Jerusalim.” Grigorije Niski, (335—394),
Kapadokija

28 Psalam 137: 5. 6.
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ime svoje do veka. I o¢i ¢e moje i srce moje biti onde svagda.*® Nijedan drugi
grad se ne moze pohvaliti da se u svetim spisima spominje kako ¢e Bozje srce
zauvek biti u njemu. Taj permanentni fokus na mesto Bozjeg prebivanja Cini da
se prilikom Jevrejskih praznika, poslednja recenica, poslednji pozdrav, izgova-
raju na slede¢i nacin: ,,LeShana Haba’ah Be’Yerushalayim, §to znaci, ,,Sledece
godine u Jerusalimu.**

3. Jerusalim predstavija idealno mesto za jedinstvo

Jedan od glavnih razloga za dolazak u Jerusalim je bilo ucvrs¢avanje veza
koja su postojala medu ¢lanovima Izrailjskog naroda. To je VanGemeren lepo
objasnio: ,,Jedinstvo grada odrazavalo je jedinstvo plemena u ovim posebnim pri-
likama. Izraelska plemena su se okupila da hvale ,,ime Gospodnje. Njihovo oku-
pljanje predstavljalo je €in odanosti, jer im je Gospod zapovedio da se predstave
pred njim“ (VanGemeren, 2008: 898). Psalam 122. upotrebljava arhitektonsku
sliku da bi uputio istu poruku: ,,Jerusalim je izidan, kao grad sliven u jednu zgra-
du.*3! Skladnost zgrada postaje ilustracija skladnosti i harmonije medu ljudima,
posebno izmedu plemena. A takvo ostvarenje je veliko cudo, znaju¢i mnogobroj-
ne konflikte i podele koje su postojale u Izrailjskoj proslosti.

Cuveni jevrejski filozof Martin Buber, koji se rodio u Bedu, Austrija, insisti-
ra na neophodnosti jedinstva za Izrailj i covecanstvo. On je ostao poznat po svo-
joj filozofiji dijaloga. I on kaZze: ,,Nije nam potrebna neutralnost, ve¢ kohezivnost,
jedinstvo bazirano na zajednickoj odgovornosti, kao i na uzajamnom postovanju.
Od nas se ne trazi da zamagljujemo granice medu grupama i strankama, ve¢ da
prepoznamo i prihvatimo zajednicke vrednosti i polozimo test uzajamne odgo-
vornosti“ (Buber, 1961).

4. Jerusalim u dobru i u zlu

Tako ime Jerusalim sadrZi u sebi pojam mira (Salom) i pravde (tzedakah),*
njegova istorija pokazuje da je u njemu bilo puno patnje i ratova. Istorijski podaci
potvrduju da je Jerusalim bio u potpunosti razoren 2 puta, opkoljen 23 puta, na-
padnut 52 puta i osvojen 44 puta. Zato nije ¢udno Sto i Talmud govori o njegovoj
burnoj istoriji: ,,Deset mera lepote je dodeljeno ovome svetu. Jerusalim je dobio
devet, a jedno je pripalo ostatku sveta. Isto tako, deset mera patnje je dodeljeno
ovome svetu. Jerusalim je dobio devet, a jedno je pripalo ostatku sveta.** Postoji
tu izvesna logika. Covek svugde donosi patnju i jad. On deli sa okolinom u ko-
joj Zivi ono $to je u njemu i njegovom srcu. Zato je potrebna BoZja intervencija
Tings‘):& Za Jevrejsku tradiciju Jerusalim

30 Na jevrejskom jeziku: ,,2w31 mara 2wHn

31 Psalam 122: 3.

32 Susret Avrama sa Melhisedekom je zapisan u 1. Mojsijevoj 14. glavi. Na jevrejskom
jeziku to ime se piSe ‘Malki-tzedek’, oznacavajuéi da koren reci dolazi od pravde (‘tzedakah’ kao

pravda i ‘tzadik’ kao pravednik)
33 Talmud: Kiddushin 49b
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da sazida novi grad po svojoj zamisli. Zato je i Jerusalim izvanredna slika ¢o-
vekovog postojanja sa kojom se mi svi jednostavno poistovecujemo, ali isto tako
prihvatamo kroz njegovo postojanje. U njemu mi pronalazimo i seme obecanja,
blazenu nadu da postoji nesto bolje i trajnije: Zivot u miru tamo gde nema zla.

5. Zivotni put

Hodocasée ne predstavlja samo otkrivanje ili produbljivanje jedne znacajne
istine u okviru Bozjeg plana spasenja. Na primer Pasha ne nosi samo poruku
oslobodenja od Egipatskog ropstva. Dan Pedesetnice nije samo Dan dobijanja za-
kona ili izlivanja Svetoga Duha. Praznih Senica nije jedino vracanje na jednosta-
van nacin zivota pod senicama. Sve ta hodocas¢a nam omogucavaju da otkrijemo
sveobuhvatnu sliku ljudskog postojanja. Citavo nase postojanje je hodo¢asce. To
je 1 autor Jevrejima poslanice naglasio: ,,Verom dode Avram u zemlju obec¢anu
kao u tudu i u kolibama Zzivljase sa Isakom i sa Jakovom, sunasljednicima obe-
¢anja toga, jer cekaSe grad koji ima temelje, kojemu je zidar i tvorac Bog... Ali
sada bolje Zele, to jest nebesko. Zato se Bog ne stidi njih nazivati se Bog njihov.
Jer im pripravi grad.“3* Citava Hriéanska eshatologija je bazirana na ostvarenju
te predivne nade: vecni zivot u Novom Jerusalimu. ,,I ja Jovan videh grad sveti,
Jerusalim nov, gde silazi od Boga sa neba, pripravljen kao nevesta ukraSena muzu
svojemu.** Ova nasa planeta je po re¢ima 84. psalma ,,dolina plaéevna®, ali nada
u vecnost provedenu u Novom Jerusalimu menja ¢itavu situaciju. Nebeski Jeru-
salim pretvara nasu dolinu suza u blagoslove.

Napomenimo takode, zajedno sa Fanningom, da izraz ’Sveti grad’ povezuje
sadasnji Jerusalim sa novom realno$¢u posle Hristovog dolaska. ,,Naslov ,,Sveti
grad* pokazuje jasan kontinuitet sa zemaljskim Jerusalimom, kako je grad bio
nazvan tokom godina njegovog centralnog mesta u biblijskoj istoriji* (Fanning,
2020, 531). Prema tome, Biblijski re¢nik usmerava nase nade ne na ovozemaljski
‘prasnjavi’ grad u sadasnjem Izraelu, ve¢ na Bozansku intervenciju kroz koju
novi grad mira i pravde elimini$e sve negativne strane naseg postojanja. ,,I Bog
¢e otrti svaku suzu od o€iju njihovih, i smrti neée biti vise, ni placa, ni vike, ni
bolesti nece biti vise, jer prvo prode. 3¢

Zaklju¢ak

Tri strofe predivne poezije 84. psalma sa tri blaZzenstva nas podsecaju da je
Biblijsko hodocasce bilo osmisljeno i blagosloveno iskustvo svakog vernika. Ali
1 viSe od toga. Hodoc¢as¢e nikada nije predstavljalo teret, ve¢ odusevljenje. Zato
je dobro zavrsiti na$ tekst razmisljanjem jednog od najpoznatijih jevrejskih misli-
oca 20. veka, Abrahama Hesela: ,,Svet je rastrgan sukobima, ludos¢u, i mrznjom.

34 Jevrejima 9 — 16.

35 Otkrivenje Jovanovo 21: 3.
36 Otkrivenje Jovanovo 21: 4.
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Nas$ zadatak je da ocistimo, osvetlimo, popravimo. Svako delo je ili sukob ili
pomo¢ u nastojanju iskupljenja. Covek nije jedno sa Bogom, ¢ak ni sa svojim
pravim ja. Nas zadatak je da unesemo vecnost u vreme, da ocistimo put u pustinji,
da ravnicu u pustinji u¢inimo magistralnim putem za Boga. ,,Sre¢an je covek u
¢ijem su srcu putevi® Koji je motiv jevrejskog zivota? To je, mozda, ¢eznja za us-
postavljanjem harmonije izmedu nas i Njegove volje, to je prolazak kroz pustos
zivota ka jedinom cvetu na dalekom vrhu. Kao da sam ja jedini ¢ovek na kugli
zemaljskoj i da je Bog upravo na mene ¢ekao* (Heschel, 357).

Nasa Zelja je da kroz razmisljanje o 84. psalmu i mi oc¢istimo, osvetlimo i po-
pravimo ono §to se popraviti moze. A da isto tako, sa srcima punim nade, Zeljno
¢ekamo ostvarenje svih ljudskih snova: Novi Jerusalim, vec¢ni grad mira i pravde.
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Daniel Dragan Stojanovic¢®’

ONE DAY IN YOUR COURTS
-THEOLOGY OF PILGRIMAGE IN
PSALM 84 -

Abstract

The 84th Psalm, a poem by the sons of Korah, describes the pilgrims on the way
to Jerusalem and represents one of the most beautiful and famous texts that depict the
arduous journey to the holy city, as well as the extraordinary blessings of those activities.
1t reflects the values of visiting the place of God's dwelling. Through the beauty of unity,
education, and spiritual awakening; through the entire process of getting to know oneself;
through healing, and recognition of God s action in holy history; through the inspiration
of a life filled with authentic prayer, through the astonishing loveliness of gratitude,
through acquiring knowledge about a healthy lifestyle; through the immeasurable value
of discovering life’s calling, the pilgrimage leads to the metamorphosis of the believer.
Thus, this poetic work finds a special place within the 3rd book of psalms, dedicated to the
true worship. In it, we discover quality communication between God and man, as well as
getting to know the Lord of hosts, always ready to protect his children. There is no doubt
that this psalm is not only a poetry of beatitudes, but also a song in honor of Jerusalem,
the place that resides in the heart of every believer. The journey towards that destination
becomes, despite the history filled with wars, a picture of the believer s journey to the New
Jerusalem, where peace and justice reign throughout eternity.

Keywords: Pilgrimage, Psalm 84, unity, education, spiritual awakening, healing,
sacred history, prayer, thanksgiving, health, life calling, Jerusalem, beatitudes, worship,
peace, justice.

37 Dr Daniel Dragan Stojanovi¢, Adventist Study Center, Jerusalem, Israel, stojanovicd@
adventistisrael.org, ORCID ID 0009-0008-0236-7347
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Branislav Kovacdevi¢!

KULTURA HODOCASCA U BUDIZMU

Sazetak

U radu je dat kratak istorijat nastanka kulture hodocaséa u budizmu i religijski
znacaj koji je ona imala kako kroz istoriju, tako i danas. Takode su objasnjena konkretna
mesta koja se smatraju vaznim da ih budisticki vernici posete i zasto. Na kraju je data
jedna moguca klasifikacija motiva koji hodocasnika pokrecu na put i analizirana dva
generalna aspekta hodocaséa kako se ono shvata u budizmu, a to je onaj fizicki, i drugi,
mnogo vazniji, koji je u funkciji duhovnog rasta i razvoja.

Kljuéne reci: budizam, hodocasée, Indija, Kina, Buda, Lumbini, Bodh Gaja, Bena-
res, Kusinara, duhovno hodocascée

Hodocas¢e ima veoma dugu tradiciju u budizmu i ona se proteze, ni manje
ni viSe, ¢itava dva i po milenijuma u proslost, do vremena samoga Bude. Zato
i ne ¢udi da je re¢ o prilicno Cestoj praksi budistickih vernika, a koja je motivi-
sana razli¢itim razlozima: da bi ponovo oziveli i sebe priblizili dogadajima iz
zivota Bude i budistickih svetaca i time ojacali sopstvene duhovne teznje; da bi
generisali povoljne karmicke plodove; da bi sebe prozeli blagotvornim uticajem
Budinih posmrtnih ostataka ili samog bodhi drveta pod kojim je Ucitelj doziveo
probudenje; da bi primili zastitu od bozanstava na svetim mestima hodocas¢a
ili da bi ispunili zavet da ¢e krenuti na hodoc¢asc¢e ako dobiju pomo¢ odredenog
bodhisatve, to jest bi¢a koje je daleko odmaklo na putu probudenja.

U jednom od svojih najvaznijih govora® naslovljenim Dugi govor o konac-
nom oslobodenju, a koji opisuje poslednjih nekoliko meseci njegovog Zivota,
Buda je poveo ovakav dijalog sa svojim li¢nim pratiocem Anandom:

1 Branislav Kovacevi¢, magistrirao je budisticke studije i pali jezik na Shan State Buddhist
Univerzitetu u Mjanmaru; Theravada budisticka zajednica u Srbiji, Novi Sad, ja_sam_branko@
yahoo.com, ORCID ID: 0009-0002-6157-2259

2 Mahaparinibbana sutta, DN 16:73.
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Ananda: ,,PosStovani gospodine, ranije, kada bi zavrsili period va-
sse,> monasi su obi¢no dolazili sa razli¢itih strana da vide Tathagatu.*
Tada bismo imali priliku da vidimo i druge istaknute monahe, da im iska-
zemo postovanje. Medutim, kada BlaZenog vise ne bude, ne¢emo imati
priliku da vidimo sve te istaknute monahe, da im iskazemo postovanje.*

Buda: ,, Ananda, postoje Cetiri mesta koja, kada ih vidi, izazivaju
postovanje u mladic¢u iz dobre porodice. Koja Cetiri? Kada pomisli: ‘Na
ovom mestu je Tathagata roden,”> to u njemu budi poStovanje. Kada
pomisli: ‘Na ovom mestu je Tathagata dostigao nenadmasno, potpuno
probudenje,® to u njemu budi postovanje. Kada pomisli: ‘Na ovom me-
stu je Tathagata pokrenuo nenadmasni tocak Dhamme,*’ to u njemu budi
postovanje. Kada pomisli: ‘Na ovom mestu je Tathagata postao potpuno
osloboden, bez ostatka,*® to u njemu budi poStovanje. Ta Cetiri mesta
koja izazivaju postovanje treba da vidi mladi¢ iz dobre porodice.

Ananda, kada ispunjeni poverenjem, monasi, monahinje, nezaredeni
sledbenici i sledbenice pomisle: ‘Na ovom mestu je Tathagata roden‘, ‘Na
ovom mestu je Tathagata dostigao nenadmasno, potpuno probudenje‘,
‘Na ovom mestu je Tathagata pokrenuo nenadmasni to¢ak Dhamme*, ‘Na
ovom mestu je Tathagata postao potpuno osloboden, bez ostatka,* to u
njima budi postovanje. I ko god, Ananda, obilaze¢i ta etiri mesta umre na
nekom od tih mesta, uma ispunjenog postovanjem, taj ¢e se posle sloma
tela, posle smrti, preporoditi na dobrom odredistu, ¢ak u nebeskom svetu.

Na ovaj na¢in Buda je ohrabrio generacije budista koje ¢e za njim doc¢i da
posete Cetiri mesta kljuéna za njegovu biografiju duhovnog uditelja, a to su me-
sto rodenja, probudenja, prve propovedi i smrti. U budizmu, hodocasé¢a na ova
mesta, bas kao i svaki drugi ¢in u naSem zivotu, dobijaju svoju vrednost zahva-
ljujuci sposobnosti da u nama probude i ojacaju pozitivna mentalna stanja, te
otuda nije slucajno Sto se u gornjem citatu i drugim sli¢nim dijalozima govori i
o takvim kvalitetima kao §to je um ispunjenost poverenjem i poStovanjem. Ako
je putovanje na mesto koje je svetim u¢inio Buda ili neki drugi veliki budisticki
ucitelj motivisano poverenjem, a tokom samog tog putovanja u sebi razvijamo

3 Period od tri meseca u godini (izmedu jula i oktobra), u Aziji je to period monsuna, koji
zaredeni provode na jednom mestu, ne putujuéi nigde, posveceni intenzivnoj praksi meditacije i
refleksije o raznim aspektima ucenja.

4 Jedan od epiteta Budinih. Komentar za ovaj govor opisuje obicaj da monasi posete Budu pre
tromese¢nog povlacenja, kako bi dobili od njega predmet meditacije, i da ga vide ponovo na kraju
vasse, kako bi ga obavestili o rezultatima intenzivne meditacije koju su u tom periodu praktikovali.

5 Lumbini, gaj Sezdesetak kilometara severoisto¢no od Kapilavatthua, prestonice plemena
Sakya, gde je Buda odrastao, na teritoriji danasnjeg Nepala, na samoj granici sa Indijom.

6 Uruvela (danasnja Bodh Gaya, oko 80 km od Radgira, nekadasnje Radagahe), mesto u
kraljevstvu Magadha, na obali reke Nerafidare.

7 Isipatana (danasnji Sarnath), mesto severno od Varanasija (danasnji Benares). Dhamma ili
Dharma je naziv za Budino ucenje.

8 Kusinara, selo oko 200 kilometara jugoisto¢no od Kapilavatthua.
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spremnost da podnesemo tegobe koji svako takvo putovanje stavlja pred putnika,
zatim strpljenje, predanost i odlucnost u praktikovanju ucenja, tada takav po-
duhvat predstavlja vazan dodatak nasoj svakodnevnoj praksi. Ali budisticki uci-
telji su u svojim pohvalama hodocaséu uvek dodavali jo$ jednu vaznu napomenu,
da je upravo vrlina ta koja je najvaznija. U svojoj Patakamali ili Vencu povesti o
Budinim prethodnim Zivotima, veliki sanskritski pesnik iz IV veka Arjasura kaze:

Lepse od bilo kakvog cvetnog venca, slade od bilo kojeg ukusa,
istinite re¢i donose najvece dobro, a manje su tegobne od praktikovanja
asketskih vezbi ili hodocas¢a na daleka mesta.

Cetiri sveta mesta

Medu nebrojenim mestima hodoc¢as¢a u budistickom svetu, kao $to smo vi-
deli, Cetiri su najvaznija i ona su, kako se i moze ocekivati, mesta odigravanja
kljuénih dogadaja u zivotu Ucitelja.

Lumbini

Pred kraj trudno¢e, Maha Maja je sa svojom pratnjom krenula iz Kapilava-
stua kako bi, u skladu sa obicajem tog vremena, donela svoje prvo dete u domu
svojih roditelja u Devadahi. Dok se grupa priblizavala parku po imenu Lumbini,
poceli su porodajni bolovi i dete se rodilo ispod drveta sal (Shorea robusta) u
Sumi. Te no¢i punog meseca u maju 563. godine pre n. e., zasijala je u ovom
svetu svetlost koja i danas nastavlja da svetli, podseéajuci nas na vaznost toga
da razvijamo svesnost, mudrost i saose¢anje prema svojim saputnicima u Zivotu.
Kako kazu kanonski spisi: ,,Kada je Bodhisatta izasao iz majcine materice, tada
se velika, nemerljiva svetlost koja nadmasuje i sjaj bozanstava pojavila u ovome
svetu... I ¢ak u tom bezdanom prostoru izmedu svetova, praznom, sumornom i
potpuno mra¢nom, gde Mesec i Sunce, koliko god bili mo¢ni i sjajni, ne mogu
uciniti da njihova svetlost prodre — i tu se velika, nemerljiva svetlost koja nadma-
Suje sjaj bozanstava pojavila. A bi¢a koja su se tamo preporodila ugledase jedna
druge u tom svetlu i uzviknuse: ,,Zaista, i drugih bica ovde ima!” (Maddhima
nikaya, govor br. 123, u: Kovacevic¢, 2020: 788).

lako je roden ovde, Buda je ¢ini se Lumbini posetio samo jo$ jednom tokom
svog zivota. Prema drevnim komentarima, Devadaha suttu (Maddhima nikaya,
govor br. 101, u: Kovacevi¢, 2020: 667-675) je izgovorio upravo u Lumbiniju,
putujuéi iz Kapilavastua u Devadahu. Sre¢om, ovo blagosloveno mesto i danas je
poznato, jer je veliki indijski car ASoka dosao ovde na hodocasée 250. godine pre n.
e. 1 obelezio mesto velikim kamenim stubom. Uprkos njegovom znacaju, Lumbini
se retko pominje u narednim vekovima. U kineskim hronikama zabelezeno je
da je jedan monah odatle stigao u Kinu u VI veku i preveo nekoliko budisti¢kih
tekstova na kineski jezik, a u XI veku veliki filozof Dharmakirti sa Sumatre,
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jedan od ucitelja AtiSe, posetio je Lumbini tokom hodoc¢as¢a kroz Srednju zemlju.
Poslednja osoba za koju znamo da je posetila ovo mesto pre njegovog ponovnog
otkrica bio je kralj Ripumala iz kraljevstva Karnamala, u zapadnom Nepalu, koji
je dosao na hodocasce pocetkom 14. veka. Nakon toga, sa nestankom budizma na
indijskom tlu, Lumbini je progutala dzungla, sve do 1896. Prva arheoloska istra-
zivanja ovde su obavljena 1899. godine, a od tada su sprovodena jo$ nekoliko
puta. Danas je on nezaobilazna stanica na putu savremenih hodocasnika.

O vaznom dogadaju rodenja velikog bi¢a na ovom mestu govore nam i stiho-
vi iz Sutta nipate, gde se nagovestava i pojava drugog mesta hodocas¢a:

U Lumbiniju, selu u zemlji Sakjana
Bodhisatta, pravi dragulj bez premca, rodio se,
u svetu ljudi, na dobrobit i srecu mnogima,
zato smo toliko uzbudeni, toliko razdragani.

Najbolji je medu bicima, prvi medu ljudima,
predvodnik ljudskog roda, najbolji od svih stvorenja.
On ¢e pokrenuti tocak u gaju nazvanom po mudracima,
ispustivsi rik poput moénoga lava, gospodara zivotinja.

(Sutta nipatta, stihovi 683-684, u: Kovacevic, 2022: 230)

Bodh Gaja

O mestu svog duhovnog probudenja sam Buda kaze: ,,I dalje tragajuci za
onim §to je korisno, tragaju¢i za nenadmasnim stanjem uzviSenog mira, lutao
sam od sela do sela zemljom Magadha, sve dok na kraju nisam stigao do Uruve-
le, blizu Senanigame. Taj mi se kraj ucinio povoljnim. Pored lepog gaja tekla
je bistra reka, sa blagom, pitomom obalom. A nedaleko je bilo selo u kojem se
mogla isprositi hrana. To mi je izgledalo dovoljno za ¢oveka koji je u naponu
mladenacke snage odlucio da se posveti duhovnom naporu. Na tom mestu sedoh,
razmisljajuci: ‘Ovo mi je dovoljno za duhovni napor’* (Maddhima nikaya, govor
broj 26, u: Kovacevi¢, 2020: 209).

Nakon Sest godina ucenja kod razlicitih ucitelja i eksperimentisanja sa asket-
skim samoobuzdavanjem, princ Sidharta stigao je na obod malog sela Uruvela u
Magadhi. Kao i veéina indijskih sela i danas, Uruvela je imala sveto drvo u blizi-
ni, oko kojeg bi se ljudi molili, u nadi da ¢e im zelje biti ispunjene. I upravo ispod
jednog takvog drveta princ Sidharta je seo i zapoc¢eo svoju meditaciju. Verovatno
je odabrao ba$ ovu lokaciju zato Sto je, za razliku od gustih Suma punih divljih
zivotinja, u kojima je donedavno boravio, okolina oko Uruvele bila senovita i
relativno bezopasna. Isto tako, kao $to je u gornjem citatu pomenuto, verovatno
je odabrao da meditira upravo pod ovim drvetom jer je znao da ¢e, pre ili kasnije,
neko do¢i da se pomoli, videti ga i verovatno mu doneti hranu.
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Dok je sedeo i meditirao, uma disciplinovanog i proc¢is¢enog zahvaljujuéi
godinama, Cak zivotima praktikovanja razlicitih savrSenstava (parami), ulozio
je svu svoju duhovnu snagu da premosti poslednje tragove sumnje, neznanja i
zudnje. U Kanonu je u Padhana sutti i mnogim kasnijim budistickim delima ova
poslednja borba alegorijski opisana kao titanska bitka protiv Mare, personifika-
cije svega zlog u budizmu, i njegove vojske. Odnevsi pobedu u toj epohalnoj
bici, najvisa mudrost se rodila u njegovom umu i princ Sidharta postao je Buda,
Potpuno probudeni.

Buda je sledecih sedam nedelja proveo u blizini drveta probudenja, dozivlja-
vajuci radost Ciste svesti 1 razmatrajuci implikacije istina koje je spoznao, nakon
¢ega je krenuo ka Sarnathu. Kasnije te godine se vratio na ovo mesto i preobratio
trojicu istaknutih asketa koji su ziveli na tom podrucju, Gaja Kasapu, Nadi Ka-
sapu i Uruvela Kasapu. Nakon toga, krenuo je da objavi svoju Dhammu svetu
i izgleda da nikada viSe nije kroc¢io u Uruvelu. Inace, zanimljivo je da je Gaja
takode jedno od sedam svetih mesta hinduizma. Cak i u vreme Bude, hindusi su
dolazili u ovo selo da obavljaju ceremonije za preminule roditelje i da se kupaju
u reci Phalgu radi proc¢is¢enja grehova, a takvi se obredi i danas obavljaju ovde.

Sarnath

Nakon §to je Buda dostigao probudenje u Bodh Gaji, odlucio je da i druge
poduci oslobadaju¢im istinama koje je otkrio. Buduc¢i da su mu oba bivsa ucitelja,
Alara Kalama i Udaka Ramaputa, bili ve¢ umrli, odlucio je da potrazi svojih pet
nekadas$njih saputnika u asketskom Zzivotu i njima prenese svoju Dhammu. Za-
hvaljujuéi svojim nadljudskim mocima, video je da sada borave u Parku jelena u
Isipatani, koji se sada naziva Sarnat, blizu Benaresa, pa je krenuo da ih pronade.
Ovih pet saputnika su ga napustili nakon S$to je odustao od dotadasnjeg puta sa-
moubilackog asketizma, optuzivsi ga da se “vratio luksuznom zivotu”. Kada su
tih pet asketa ugledali Budu izdaleka, odlucili su da nec¢e ustati da ga pozdrave,
jer to ne zasluzuje. Ali kako im je prilazio, sve su vise bili oCarani vedrinom 1i
potpunim mirom na njegovom licu, te su jedan po jedan spontano ustali sa svojih
mesta i krenuli mu u susret. Prvo nisu hteli da veruju da je on onakav kakav tvrdi
— probuden. Kada ih je upitao: ,,Da li sam vam ikada ranije govorio na ovakav
nacin?“, priznali su da nije, pa su ipak odlucili da sasluSaju $ta ima da im kaze. |
tako je dobra Dhamma prvi put bila objavljena svetu u Parku jelena, u govoru koji
je kasnije nazvan Govor o pokretanju tocka Ucenja (Dhammacakkappavattana
sutta u: Kovacevic, 2014: 79-82).

Ubrzo posle toga, odrzao je i svoj drugi govor (Anattalakhana sutta u: Kova-
cevic, 2014: 297-299), nakon Cega su sva petorica njegovih saputnika, Kondanja,
Bhadija, Vapa, Mahanama i Asadi, postali probudeni. Kasnije, takode kao rezul-
tat sluSanja Budinog izlaganja ucenja, Jasa, sin bogatog trgovca iz Benaresa, i
pedeset njegovih prijatelja postali su monasi. Buda ih je tada ohrabrio da krenu da
Sire Dhammu: ,,Idite, monasi, za dobro mnogih, za sre¢u mnogih, iz saosecanja
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prema svetu, za blagostanje, dobrobit i sre¢u i bogova i ljudi. Neka ni dvojica vas
ne idu istim putem. Poduc¢avajte Dhammu, koja je divna na pocetku, divna u sre-
dini i divna na kraju. Objasnite i slovo i duh svetackog zivota, potpuno ispunje-
nog i savrseno Cistog™ (Oldenberg, 1879: 25). I tako je iz Sarnatha pocelo dugo
putovanje novog ucenja do svih krajeva indijskog potkontinenta, a zatim Azije,
a u naSe vreme i celog sveta. Buda je prve periode monsuna nakon probudenja
proveo u Sarnathu i mozda ga je ponovno posetio jos nekoliko puta, sudeéi po
broju govora koje je odrzao ovde.

U vekovima nakon Budine smrti, Sarnath je postao istaknuti centar budistic-
ke nauke i umetnosti. Od generacija uc¢enih monaha koji su ziveli ovde, jedno od
retkih imena koje se jos uvek pamti je Sakjadeva, koji je napisao poznatu himnu
Budi. U vreme kineskog hodoc¢asnika Hsien Tsanga, bilo je u njemu mnogo hra-
mova i svetiliSta i preko hiljadu i pet stotina monaha. Arheoloska istrazivanja su
pronasla dokaze o budistickoj aktivnosti u Sarnathu od perioda dinastije Maurja,
pa sve do poslednje polovine XII veka. Mesto je bilo tesko osteceno kada je
persijski sultan Mahmud od Gaznija opljackao Benares 1017. godine, mada se
oporavilo dovoljno da nastavi da funkcionise jo$ najmanje jedan vek. Ali kada je
zahvaljujuci sve snaznijim nasrtajima osvajac¢a dosao kraj, bio je to veoma vreli
kraj. Komentarisuci ovo, Aleksandar Kaningem, jedan od prvih arheologa koji je
istrazivao ovo podrucje joS od 1837. godine, zapisao je: ,,Primetno je da svako
iskopavanje u blizini Sarnatha otkriva tragove vatre. Li¢no sam nai$ao na izgore-
lo drvo i poluizgorelo zrnevlje. Isto je pronasao i major Kitou, pored ociglednih
tragova vatre na kamenim stubovima, stupama i statuama. Njegov utisak o veli-
koj, kona¢noj katastrofi Sarnatha, koji je progutala vatra, bio je toliko snazan, da
mi je, na osnovu otkri¢a do kojih je doSao tokom iskopavanja, svoje zakljucke
sazeo slede¢im re¢ima: ‘Sve je opljackano i spaljeno, svestenici, hramovi, kipovi,
sve zajedno. Na nekim mestima, kosti, gvozde, drvo, kipovi itd., sve je to baceno
na ogromnu gomilu i spaljeno; i to se nije dogodilo samo na jednom mestu’
(Cunningham, 1972: 126).

Kusinara

U poslednjoj godini svog zivota, Buda je krenuo iz Radagahe prema severu,
na putovanje koji ¢e biti njegovo poslednje. Prosao je kroz Nalandu, Pataligamu
(Patna) 1 Vesali, verovatno sa namerom da pre smrti jo$ jednom poseti rodni Ka-
pilavastu. Buduc¢i star i slab, mora da je napredovao tesko i sporo. O sebi je rekao:
»Star sam, vremes$an, na ledima mi je breme godina, poodmakao sam stazom
zivota i stigao do njenog poslednjeg dela: osamdeset mi je godina. Bas kao Sto se
stara, rasklimatana kola kotrljaju jo§ samo zahvaljujuci tome §to su vezana jakim
konopcima, isto tako i moje telo nastavlja da se krece samo zahvaljujuci tome $to
kao da je vezano jakim konopcima, tako mi izgleda® (Mahdaparinibbana sutta,
DN 16:39). Buda i monasi koji su ga pratili na kraju su stigli u Pavu, dvadesetak
kilometara jugoisto¢no od Kusinare. Ovde je kova¢ Cunda dao Budi poslednji
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obrok, nakon ¢ega se u ,,Blazenom, posto je pojeo hranu koju mu je posluzio
Cunda, javise ostri bolovi i krvava dijareja, toliko snazni da je bio na ivici smrti*
(Mahaparinibbana sutta, DN 16:60). Kasnije je Buda, iz saosecanja, rekao svom
licnom pratiocu Anandi da ponovo poseti Cundu i, da ne bi bio muéen kajanjem,
kaze mu da je ponuditi Budi poslednji obrok vrlo vazan gest u Zivotu. Nakon §to
je povratio snagu, Buda je nastavio, grupa je presla reku Hiranjavati (danas mali
potok koji se zove Hirakinari) i stigla u Kusinaru, koja je, uprkos tome §to je bila
glavni grad plemena Mala, bila relativno malo mesto.

Ovo nije bila Budina prva poseta Kusinari. Tokom nekoliko prethodnih po-
seta, izlozio je Kusinara suttu (Anguttara nikdaya, govor br. 3:123) i Kinti suttu
(Maddhima nikaya, govor broj 103, u: Kovacevié, 2020: 638-686), i pridobio
toliki broj odusevljenih sledbenika da je savet staresina Mala plemena doneo
odluku da se svako ko ne do¢eka Budu pri dolasku u grad kazni. Sada se Ucitelj
vratio i Male, ¢uvsi da ¢e umreti, dosli su u velikom broju do gaja u kojem je le-
zao, kako bi ga videli poslednji put. Desilo se da je skitnica Subhada bio u kraju
i ¢uo da ¢e Gotama, Cuveni ucitelj o kome je mnogo ¢uo ali ga nikada nije sreo,
umreti te noci, pa je pozurio u gaj, u nadi da ¢e imati priliku da mu postavi neka
pitanja. Kada je pokusao da pride Budi, Ananda ga je odlu¢no zadrzao, rekavsi da
je ucitelj umoran. Kada je Buda video $ta se dogada, pozvao je Subhadu k sebi i,
iako je imao samo nekoliko sati Zivota, poucio ga je Dhammi. Nekoliko meseci
ranije, Buda je rekao da cak i ako bude toliko star da ¢e ga morati nositi na nosi-
lima, 1 dalje ¢e imati energije da podu¢ava Dhammu, i sada, dok je lezao na odru
u Kusinari, bio je veran svojoj re¢i. Kasnije, ozbiljno uzevsi instrukcije koje je
dobio i posto je revnosno meditirao, Subhadda je dostigao probudenje.

Kako se kraj priblizavao, Buda je okupljenim monasima dao poslednje in-
strukcije o prakticnim stvarima vezanim za monasku zajednicu, a potom ih je
podsetio da i dalje mogu i treba da praktikuju Ucenje, iako on nece biti tu da ih
vodi: ,,Ananda, mozda neko od vas ovako misli: ‘Nema vise uciteljeve re¢i, nema
viSe naSeg ucitelja‘. Ali nemojte tako da razmisljate. UcCenje koje sam izlozio
i praksa u koju sam vas uputio, to ¢e biti va$ ucitelj kada mene vise ne bude*
(Mahaparinibbana sutta, DN 16:89). Nakon toga Buda je izgovorio svoje posled-
nje reci: ,,Monasi, ovako vam kazem: priroda svi uslovljenih stvari jeste da pro-
padaju. Naoruzani svesnoscu, vezbajte neumorno da stignete do cilja!* (Mahapa-
rinibbana sutta, DN 16:91). Tokom narednih nekoliko dana, Male su napravile
detaljne pripreme za kremaciju Budinog tela, a zatim sedmog dana telo je izneto
iz grada do hrama Makuta Bandhana i kremirano. Zbog vaznih dogadaja koji su
se ovde odigrali, Kusinara je morala prilicno rano privuc¢i hodocasnike i postati
centar hodocasca.
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Car i putnici iz dalekih zemalja

Cak i pre kraja Budinog Zivota, ljudi su verovatno poseéivali mesta na ko-
jima su se vazni dogadaji iz njegovog zivota odigrali. Medutim, kao $to smo
videli, prvi istorijski zapis o nekome ko se zaputio na hodocasce tice se velikog
indijskog vladara Asoke, ili kako on redovno sebe naziva, Pijadasi, Miljenik bo-
gova. Kada je bio krunisan 270. godine pre n. e., postavsi treci car po redu slavne
Maurja dinastije, nasledio je ogromnu imperiju koja se prostirala od Avganista-
na do Bangladesa i u sebe ukljucivala gotovo ceo indijski potkontinent, izuzev
krajnjeg juga i sadasnje savezne drzave Orisa, tada znane kao Kalinga. Tome
je, kao i obicno, prethodio rat oko prava na krunu, tokom kojeg je ASoka ubio
nekoliko svoje brac¢e. Osam godina kasnije, upustio se u rat za prosirenje carstva
i to upravo protiv Kalinge, tokom kojega, kako sam kaze: ,,sto pedeset hiljada
bese prognano, sto hiljada pobijeno, a mnogo drugih umrlo je iz raznih drugih
razloga“. Uvidanje kolika je to enormna koli¢ina patnje je duboko potreslo Asoku
i izmenilo ga na nacin koji ¢e imati presudan uticaj na njegovo dalje vladanje, a
pogotovo na dalju istoriju budizma. Postao je predani budista i u¢inio sve $to je
mogao da svojim carstvom vlada u skladu sa budistickim principima. Odustao
je od politike prosirivanja, reformisao drzavnu administraciju i pravni sistem,
snazno podrzavao harmoni¢ne odnose medu razli¢itim religijama svoga carstva,
podsticao gajenje lekovitog bilja i zabranio lov na mnoge Zivotinjske vrste. Ali od
svih tih inovacija onoga vremena, njegovi napori da Siri Budino u¢enje su imaju
najtrajniji efekat.

Legenda kaze da je ASoka otvorio sedam od ukupno osam stupa podignutih
da u njima bude pohranjen Budin posmrtni prah, te posmrtni prah koje je u njima
pronasao podelio na 84.000 delova i podigao stupe za svaki od njih Sirom svog
carstva. lako je ovde radi o o€iglednom preterivanju kakvo legendama nije stra-
no, nema sumnje da su mnoge budisti¢ke stupe u Indiji podignute upravo u vreme
Maurja dinastije. U jednom od svojih ¢uvenih natpisa uklesanih na stubovima ili
steni, ASoka govori o tome kako je napustio omiljenu zabavu vladara da idu u
lov u divljinu i umesto toga krenuo na hodocas¢a ili kako ih on naziva Dhamma
putovanja. Godine 260. pre n. e. ASoka je hodocastio u Bodh Gaju, a deset godina
kasnije u Lumbini, dva od Cetiri mesta koja je, kao $to smo videli, pominjao i sam
Buda. Savremeni putnici i danas na tim i mnogim drugim mestima hodoc¢asc¢a u
Indiji ili Srednjoj zemlji, kako su je onda nazivali njezini stanovnici, mogu videti
ogromne kamene stubove koje je postavio ASoka. Na njima su ispisani edikti
koje je izdao tokom 38 godina vladavine i oznacavaju sveta mesta na koja je kao
hodocasnik dolazio, a za njim tokom vekova i milioni drugih.

Kako se budizam Sirio po Aziji, tako su i hodocasnici na sveta budisticka
mesta Indije dolazili iz sve udaljenijih krajeva: Sri Lanke, Tibeta, Kine, Koreje,
jugoisto¢ne Azije, Pakistana ili Avganistana. Prvi u toj plimi hodoc¢asnika iz Kine
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bio je monah Fa Hsien (337-422) i opis njegovog putesestvija, naslovljen Beleske
o budistickim kraljevstivima (Fa Hsien, 1965), izvanredna je ilustracija takvog
jednog mukotrpnog poduhvata koji su preduzimali samo najuporniji i najhrabriji.
U Zelji da dode do autenti¢nih prepisa budistickih tekstova i poseti sveta mesta u
Indiji, Fa Hsien je u 62. godini, zajedno sa trojicom saputnika, krenuo 399. godi-
ne na ono Sto ¢e ostati zabelezeno kao jedna od zaista velikih avantura u istoriji
hodocas¢a. Sa skromnim resursima i znanjem jedino svog maternjeg jezika, znao
je samo da se Indija nalazi negde na zapadu. Zapravo, Fa Hsien i njegovi saput-
nici nisu imali niSta osim svoje duboke vere da ih vodi ili podrzava na putu. Za
pocetak morali su nekako da predu zastrasujucu pustinju Taklamakan, a jedino
$to im je oznacavalo put bili su osuseni kosturi manje sre¢nih putnika pre njih.
Hodocasnici su prosli kroz oazu Khotan, presli Hindukus i konacno stigli u Pe-
Savar, gde su se divili velikoj stupi koju je skoro tri veka pre toga podigao kralj
Kaniska, kao verovatno najvisu gradevinu tadaSnjeg sveta.

Kada su stigli u Srednju zemlju, dvojica hodocasnika ve¢ su bila umrla,
ostavljajuéi samo Fa Hsiena i njegovog prijatelja Tao Cinga da nastave zajedno.
Posetili su manastire, hramove i mesta povezana sa zivotom Bude Sirom doline
Ganga. Tri godine su proveli u Patni, ,,proucavajuéi sanskrit i knjige na njemu na-
pisane, uz to prepisujuci tekstove sa monaskim pravilima“. Kada je doslo vreme
za nastavak puta, Tao Cing je svom saputniku rekao da Zeli da ostane u zemlji gde
se prava Dhamma tako dobro razume i praktikuje, i Fa Hsien je, sigurno ne laka
srca, nastavio putovanje sam.

Proveo je jo$ dve godine u Tamraliptiju, u zapadom Bengalu, prepisujuci
nove tekstove, a zatim se ukrcao na trgovacki brod koji je plovio duz istocno
obale do Sri Lanke. Kao i u Indiji, i ovde je Fa Hsien otkrio da je budizam u
cvatu i uspeo je da nabavi kopije zbirki Budinih govora (Digha nikaya, Samyutta
nikaya) 1 drugih tekstova koji nisu bili poznati u Kini u to vreme. Jednog dana,
dok je razgledao neki hram, video je jednog vernika kako na oltar prinosi lepezu
napravljenu na kineski nacin. Bio je daleko od Kine ve¢ mnogo godina i odjed-
nom su mu se vratile uspomene na voljenu domovinu, tako da mu se o¢i napunise
suzama. Bilo je vreme da se vrati kuéi.

Nedugo zatim, ukrcao se na brod sa jo$ oko dvesta putnika koji su se uputili
ka Javi. Dva dana nakon $to su isplovili iz luke, digla se oluja i u brod je pocela da
prodire vodu. Putnici i posada pocese da bacaju teret preko ograde u nastojanju
da spasu brod. Fa Hsien je bacio sve svoje li¢ne stvari u more, u nadi da ¢e posa-
da postedeti njegove dragocene knjige koje je toliko godina sakupljao. Molio je
AvalokiteSvaru, velikog bodhisatvu milosrda, da ga ne pusti da umre nakon $to je
vec toliko daleko stigao, podneo tolike nedace i preziveo tolike opasnosti. Olujni
vetar je duvao trinaest dana i kona¢no su uspeli da se domognu nekog ostrva, gde
su popravili brod, a zatim nastavili put.

Fa Hsien je na Javi ostao pet meseci i ustanovio je da je hinduizam glavna
tamosnja religija, iako je bilo i neSto budista. Ukrcavsi se na drugi brod sa ostalim
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putnicima i sa zalihama za pedeset dana, nastavio je put kuci. Posle nekih mesec
dana na moru, brod je pogodila nova oluja i nakon $to su se medusobno posavetova-
li, nekoliko brahmana koji su bili medu putnicima, rekli su: ,,Zato $to imamo ovog
asketu na brodu, nemamo srece i nailazimo na probleme. Hajde, da ga iskrcamo na
prvom ostrvu na koje naidemo. Neka ne postradamo svi zbog njega jednoga.*

U tom kljuénom trenutku, jedan putnik budista, koji se na putu sprijateljio
sa Fa Hsienom, progovorio je: ,,Ako iskrcate ovog monaha, bolje bi vam bilo
da iskrcate i mene ili me ubijete. Jer ako to ucinite, kada stignem u Kinu, idem
pravo caru da vas prijavim. A car ima veliko poverenje u Budinu Dhammu i ve-
oma postuje monahe.“ Ova pretnja ucutkala je posadu, ali ostatak puta morao je
biti veoma napet za jadnog Fa Hsiena. Tako se u Kinu vratio 414. godine, posle
ukupno 14 godina izbivanja. Kasnije je ispisao povest o svom epskom putovanju
1 ostatak zivota proveo prevodeci knjige koje je doneo sa sobom, da bi na kraju
umro u 88. godini.

Fa Hsien nije bio samo hrabar putnik, ve¢ i osoba cija su skromnost, isti-
nitost, naivna nevinost i duboka vera u Trostruko utociste ucinili da ga vole svi
koji su ga poznavali. Jedan monah se prisetio utiska koji je Fa Hsien ostavio na
monahe u manastiru u kojem je ziveo, ovim re¢ima:

Na kraju letnjeg povlacenja, u eri dinastije Pin, 416. godine, do-
¢ekali smo postovanog Fa Hsiena. Dok je bio sa nama, propovedajuci,

mi smo ga iznova i iznova pitali o njegovim putovanjima i otkrili smo

da je bio skroman, prijatan covek koji je odgovarao istinito. Stoga smo

ga ohrabrivali da detaljnije opiSe ono $to je prethodno kratko ispricao.

Tako je jo$ jednom ispri¢ao svoju pri¢u od poc¢etka do kraja. ,,Kada se

osvrnem na ono kroz $ta sam proSao*, rekao je, ,,moje srce pocne da

lupa i poCinjem da se znojim. Rizikovao sam sve te opasnosti bez raz-
misljanja o sebi, jer sam odredio jasan cilj i, jednostavno, takav kakav
jesam, stalno sam ga imao pred o¢ima. Zato sam se upustio u putovanje

u kojem je smrt izgledala skoro sigurna i imao sam samo jednu Sansu

u deset hiljada da prezivim.* Bili smo dirnuti onim $to je rekao. Takvi

ljudi su retki kako u drevna vremena, tako i u danasnje doba. Otkako

je Velika religija putovala na istok, nije bilo nikoga ko bi bio jednak Fa

Hsienu u njegovoj nesebicnoj potrazi za Dhammom. [z ovoga mozemo

znati da je sve moguce za iskrena srca, i sve se moze posti¢i ako covek

ima odluc¢nost. Jer, nije li istina da je uspeo zato $to je ignorisao ono §to

drugi vrednuju i cenio ono $to drugi ignorisu? (Fa Hsien, 1985: 116-118)

Vise je kineskih hodoc¢asnika krenulo za Indiju inspirisani primerom Fa Hsie-
na, ali daleko najpoznatiji medu njima, po svom epohalnom doprinosu kineskom
budizmu, bio je monah Hsien Tsang, znan i po svom sanskritskom imenu Mok-
Sadeva. Roden u religioznoj porodici 604. godine, dobio je dozvolu da postane
monah jo$ kao dete. U svojim ranim dvadesetim godinama stekao je reputaciju
Sirokog obrazovanja, a ve¢ sa dvadeset i Sest godina je odlucio da otputuje u Indiju
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kako bi sakupio budisticke tekstove, prou¢avao Dhammu kod indijskih ucitelja i
posetio sveta mesta. Podneo je zahtev carskom sudu za dozvolu da napusti Kinu,
ali kada mu je to odbijeno, odlucio je da ode tajno. Do trenutka kada je stigao do
dalekih zapadnih granica Kine, njegov konj je bio mrtav, a dva monaha koji su
ga pratila ve¢ su poceli da izrazavaju ozbiljne sumnje o smislu putovanja i raz-
misljali o povratku. Kada mu je guverner udaljenog grani¢nog regiona u koji je
stigao ispricao o nepristupacnom terenu koji mu predstoji, obuzela ga je duboka
strepnja, a njegova dva saputnika su ga napustila.

Ostao je u Kvacou mesec dana razmisljajuci Sta da radi. Zatim ga je sustigla
zvani¢na naredba, u kojoj obavestavaju guvernera da neki monah pokusava tajno
da napusti Kinu i ako ga pronade, treba da ga uhapsi i posalje natrag. Guverner je
upitao Hsien Tsanga da li je on osoba pomenuta u naredbi i kada je rekao da jeste,
guverner, koji je bio duboko verni budista, rekao je oajnom monahu: ,,Posto je
Ucitelj zaista sposoban za takav poduhvat, njega radi ¢u unistiti ovaj dokument,* i
odmah ga je pred njim pocepao. ,,A sada, postovani, rekao je, ,,morate brzo oti¢i.

Nakon §to je presao pustinju, prosao je kroz TaSkent u dana$njem Kazahsta-
nu, i Bamijan, vazno mesto na tadasnjem putu svile, u kojem su upravo negde u
to vreme podizane dve kolosalne statue Bude, a koje ¢e 13 vekova kasnije, za-
slepljeni verskim fanatizmom, unistiti talibani. Produzio je ka Kabulu, Pesavaru
i Lahoreu u danasnjem Avganistanu i Pakistanu. Otkrio je da budizam cveta na
svim tim mestima, i naposletku, nakon §to je prevladao neverovatne teskoce i
opasnosti, stigao je u Srednju zemlju.

Ali cak 1 dok je posec¢ivao sveta mesta, morao se boriti sa opasnostima. Jed-
nom prilikom su ¢amac kojim je plovio rekom napali gusari. Odvukli su camac
do obale i pretresli prestravljene putnike, tragajuéi za dragocenostima. Gusari su
bili sledbenici hinduisticke boginje Durga i videvsi Hsien Tsangovu svetlu put,
odlucili su da ¢e on biti odgovarajuca zrtva da je prinesu boginji. Kada je uplase-
ni monah shvatio njihove namere, pokusao je da ih odgovori: ,,Ako je ovo moje
jadno i izranjavljeno telo zaista prikladno za Zrtvovanje koje predlazete, ja tu
zaista ne smem nista da zamerim. Ali cilj moga dolaska izdaleka bio je da odam
sve pocasti kipu Bude na planini Gidakuta® i da prouc¢im karakter svetih knjiga
i Dhamme u celini. Kako ova svrha jo$ nije ostvarena, ako vi, moji plemeniti
dobrocinitelji, ubijete ovo moje telo, bojim se da cete sebi doneti najve¢u mogucu
nesrecu.” Gusari nisu obratili paznju na Hsien Tsangove reci, a ¢ak ni molbe za
milost drugih putnika nisu ih odvratile od onoga §to su naumili. I dok se jadni mo-
nah spremao za svoj kraj, iznenada je dunuo izuzetno jak vetar, oborio nekoliko
obliznjih stabala i podigao ogroman oblak praSine. Sujeverni gusari su to protuma-
¢ili kao los znak i Hsien Tsang i drugi putnici su oslobodeni. Bilo im je dozvoljeno
da nastave putovanje, naravno bez dragocenosti koje su imali kod sebe.

9 ,,Lesinarev vrh*, planina u okolini Radagahe, danasnjeg Radgira, jedno od omiljenih pla-
ninskih vrhova na koji se Buda povlac¢io da bi meditirao u samo¢i, a kasnije sveto mesto za budiste.
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Konac¢no, Hsien Tsang je stigao u Nalandu, ¢uveni budisti¢ki univerzitet toga
vremena, i tu ostao pet godina (635-640), kako bi studirao i kasnije predavao. To-
kom tih godina je povremeno pose¢ivao Bodh Gaju i druge delove Indije. Zbog
izuzetnog znanja stekao je postovanje drugih studenata i ucitelja i kada je ko-
nacno objavio nameru da se vrati u Kinu, svi monasi koji su ¢uli za to dosli su i
molili ga da ostane. Posto nisu uspeli da ga odgovore, odveli su ga svom ucitelju
Silabhadri, koji ga je takode pitao zasto zeli da ode. Hsien Tsang je odgovorio
recito 1 iz srca: ,,Ova zemlja je mesto rodenja Bude; nemoguce je ne gledati je sa
ljubavlju. Hsien Tsangova jedina namera dolaskom ovamo bila je da se upozna
sa dobrom Dhammom, a za dobrobit svojih sunarodnika. Od mog dolaska ovde,
vi ste se, poStovani, istinski trudili da mi objasnite Jogac¢arabhumi sastru i dublje
razlozite nejasne pasuse. Posetio sam i klanjao se na svetim mestima nase religije
1 slusao izlaganja razli¢itih Skola. Moj um je bio prezadovoljan, i tvrdim da je
moja poseta ovde bila od najvece koristi. Sada zelim da se vratim i prevedem 1i
objasnim drugima ono §to sam ovde ¢uo, kako bi i drugi, zajedno sa mnom, bili
jednako zahvalni vama §to su culi i razumeli ove stvari. [ iz tog razloga ne zelim
da odlozim svoj povratak i ostanem ovde* (Shaman, 1914: 169).

Silabhadra je bio presre¢an zbog ovog odgovora i naredio monasima da po-
mognu Hsien Tsangu da se pripremi za dug put koji ga je ¢ekao. Stigao je u Indiju
iznemogao i sam, a sada je krenuo nazad sa tovarom neprocenjivo vrednih knjiga,
relikvija i statua Bude. Dok je odlazio jasuc¢i na slonu, ispratilo ga je mnostvo
prijatelja i poStovalaca. Putovanje je proteklo bez ikakvih znacajnijih dogadaja,
osim $to je Hsien Tsangov slon uginuo, ali se prilikom prelaska preko reke Ind
zbio i nesrecan slucaj u kojem su zamalo izgubljene sve knjige koje je nosio.
Kada je stigao do granica Kine, Hsien Tsang je poslao glasnika napred u carski
dvor da najavi svoj dolazak. Kada je stigao u Lojang, ogromna masa ljudi se oku-
pila da vidi njegov ulazak u grad. Car ga je blago ukorio zbog napustanja zemlje
bez dozvole, a zatim je bio slavljen kao nijedan monah pre njega. Bio je odsutan
petnaest godina i vratio se sa Sesto pedeset sedam knjiga, koje je nosilo dvadeset
konja. Uz to je doneo neverovatne pri¢e o mnogim stvarima koje je video i avan-
turama koje je doziveo. Na zahtev cara, Hsien Tsang je napisao izvestaj o svom
hodocascu, Velika Tang hronika o zapadnim zemljama (Li, 1995), knjigu toliko
detaljnu i punu ¢injenica da i danas ostaje jedan od najvaznijih izvora informacija
o Centralnoj Aziji i Indiji tokom VII veka. Hsien Tsang je proveo ostatak zivota
prevodeci knjige koje je doneo iz Indije, ukupno dvadeset Cetiri dela, i na kraju
mirno preminuo 664. godine.

Fizi¢ko putovanje, duhovno putovanje

Kao i u mnogim drugim religijama, hodocas¢e u budizmu ima viSe znace-
nja i funkcija. Ono je ne samo geografsko, ve¢ i simbolicko ili, kako to Elijade
opisuje, ono je putovanje sa periferije svakodnevnog zivota u centar, srediste
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svetoga. Ta simbolika centra objasnjava Citavu seriju kosmoloskih slika i reli-
gijskih verovanja povezanih sa mestima hodocas¢a. Medu najvaznijima su: (a)
za sveta mesta i svetiliSta se veruje da su smesteni u samom sredistu sveta; (b)
hramovi na tim mestima podignuti jesu replike kosmicke planine i otuda ¢ine
glavnu ,,vezu“ izmedu neba i zemlje; (c) temelji tih hramova spustaju se duboko
u donji svet. Takav jedan primer imamo sa cuvenim budisti¢kim hramskim kom-
pleksom Borobudur, na Javi, sa kojim se nijedan drugi spomenik u budistickom
svetu ne moze se uporediti u pogledu obima i detalja prikazanih narativnih scena
na njegovih nekoliko kilometara dugim panelima sa reljefima. Prvo, sama ideja
kosmicke planine objasnjava enormnost ove gradevine, koja se u osnovi prostire
na oko 15.000 kvadratnih metara, visine je 32 metra i trebalo je 80 godina da
bude izgradena. Uspinjanje njenim terasama odgovara simboli¢kom putovanju
u centar sveta, a kada dostigne najvisi plato, hodocasnik stupa u ,,¢istu zemlju®,
svet bez patnje koji potpuno nadilazi ovaj profani svet.

Svakako da je duga istorija budizma iznedrila mnostvo mesta hodocasca,
mimo &etiri koja su veé¢ opisana. Tako na Sri Lanki izdanak originalnog drveta
probudenja iz Indije raste u drevnoj prestonici Anuradhapuri i omiljeno je sve-
to mesto za hodoc¢asée. Drugo takvo mesto je u Kandiju, gde se nalazi ,,Hram
zuba®, koji ¢uva ostatak Budinog zuba. Hodocasnici iz svih krajeva sveta takode
posecuju planinu Siripada, poznatu i kao Adamov vrh, najimpresivniju planinu
na Sri Lanki. Na njenom vrhu nalazi se 1,7 metara dugo udubljenje u steni, koje
se smatra otiskom stopala koji je Buda ostavio kada je koriste¢i svoje nadnaravne
moc¢i doleteo do ostrva kako bi poducavao. Takvi ,,otisci stopala“ postoje i drugde
u budistickom svetu i veoma su cenjeni kao predmeti povezani sa Gotamom. Na
Siripadi hodocasnici se klanjaju kako kod ,,otiska stopala®, tako i kod svetilista
posvecenog Samanu, bozanstvu koje je dostiglo jedan od stupnjeva probudenja
i smatra se cuvarem ovog vrha. U izuzetno ekumenskom duhu, koji bi svima
moglo da nam posluzi kao primer, isti ovaj ,,otisak stopala“ hindusi postuju kao
Sivin, a muslimani kao Adamov.

U jugoistotnoj Aziji, sveta mesta hododaséa kao $to su Svedagon stupa u
Mjanmaru se postuju zbog Budinih posmrtnih ostataka koji su u njima pohranjeni
ili kao mesto koja je navodno posetio Gotama u svom poslednjem ili prethodnim Zzi-
votima. Vazno mesto hodocas¢a na Tibetu je u njegovoj prestonici Lasi, a to je Po-
tala palata, tradicionalni dom Dalaj lame. Drugo je planina Kajlas, za koju budisti
smatraju da je isto Sto i planina Meru, centralna osovina itavog sveta, a istorijski je
povezana sa Milarepom, ¢uvenim tibetanskim jogijem iz XI veka. U Kini, hodo-
Casnici posecuju Cetiri svete planine, videne kao ,,stanista odredenih velikih bod-
hisatvi: Putuo za AvalokiteSvaru, Vutai za Mandusrija, Emei za Samantabhadru, i
DPiuhua za Ksitigarbhu. Zanimljivo je da je kineski naziv za hodocas¢e (¢aoseng)
kovanica koja u stvari znaci ,,iskazivanje postovanja svetoj planini‘.

U Japanu kazu da se AvalokiteSvara manifestovao na trideset i tri mesta u
okolini drevnih prestonica Nare i Kjotoa i ta su mesta sada stanice na ¢uvenom,
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1200 kilometara dugom saikoku hodo¢asni¢kom putu. Duzi, Sikoku hodo&asnié-
ki put, koji se proteze preko 1400 kilometara oko istoimenog ostrva, spaja 88 hra-
mova povezanih sa Kobo Daisijem, osnivacem Singon budisticke skole. Svako
od mesta na ovim hodoc¢as¢ima ima hram ili svetiliSte, gde se pevaju sutre, sveti
budisticki tekstovi, a hodocCasnici dobijaju pecate u svoje posebne knjizice ili na
pergamentima, koje potom Cuvaju kao uspomenu na hodocasée i posveéenost
koju je takav naporan put iziskivao. Posebno predani hodocasnici mogu se ovde
upustiti i u razne asketske prakse, poput kupanja u ledeno hladnom vodopadu ili
viSednevnog molitvenog posta. Tipicni tradicionalni motivi za takva hodocas¢a
u Japanu bili su da se pospesi zdravlje samog hodoc¢asnika ili ¢lana porodice, da
se stvori dobra karma koja ¢e se preneti na pretke, da se donese harmonija i pros-
kao §to je da se recimo izbegnu saobracéajne nesrece u buducnosti, da se uziva u
prirodi ili posete vazna mesta tradicionalne japanske kulture.

Kao $to se moze videti, razlozi koji pokre¢u hodocasnika, kao i njegova oce-
kivanja, pokrivaju mnostvo razli€itih stvari. No, u pokusaju da u sve to unesemo
malo generalizacije, predlozili bismo jednu od mogucih klasifikacija motiva i
rezultata ovakvih hodocasnickih avantura iz budisti¢kog ugla:

1. Produbljivanje bliskosti sa Dhammom: Dhamma ili Budino ucenje ¢ini
osnovu budistickog hodocas¢a. Hodocasnici putuju na mesta povezana sa Zivo-
tom i u¢enjem Bude, kako bi, prevalivsi put od periferije do sredista, Sto dublje
uronili u duhovnu sustinu njegove mudrosti. Kroz meditaciju, razmisljanje i po-
ducavanje na ovim svetim mestima, hodoc¢asnici teze da prodube svoje razume-
vanje osnovnih budistickih principa, poput univerzalne prolaznosti, nastanka i
prestanka patnje, kao i vaznosti koju za taj prestanak ima razvijanje saosecanja i
svesnosti.

2. Negovanje vrline: Hodocasc¢e budistickim vernicima pruza priliku da u
sebi izgraduju vrline poput strpljivosti, skromnosti, zahvalnosti i velikodusnosti.
Fizi¢ki 1 mentalni izazovi sa kojima se suo¢avaju tokom putovanja plodno su tlo
za razvoj ovih osobina. Na primer, strpljivo podnosenje dugih sati putovanja,
kao i suoCavanje sa raznim nelagodnostima pred koje nas svako izmestanje iz
uobicajenog, dobro poznatog konteksta stavlja, odli¢na su prilika za takvu vezbu.
Isto tako, praktikovanje uzdrzanosti pred Zeljama da stvari budu onakve kako
smo ih u svojoj masti unapred isplanirali uveliko doprinose razvijanju strpljenja
1 stabilnosti.

3. Stvaranje zasluga: Zasluge, ili pozitivni karma, sti¢u se u budizmu kroz
dobra dela. Hodocasnici ucestvuju u takvim delima kao $to je prinoSenje darova,
recitovanje Budinih reci i izvodenja rituala i molitvi na svetim mestima. Veruju
da na taj nacin sticu zasluge koje mogu dovesti do povoljnih okolnosti u ovom
zivotu i boljih rodenja u onim budu¢im.
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4. Ucvrséivanje zajednice: Hodocasc¢e Cesto ukljucuje putovanje u grupi, sa
drugim vernicima, $to doprinosi formiranju ¢vrstih veza prijateljstva i medusob-
ne podrske tokom puta. Razmena iskustava, medusobno ohrabrivanje i kolektiv-
ne religijske prakse jacaju osecaj zajednistva medu hodocasnicima. Grupni rituali
i ceremonije na svetim mestima takode produbljuju ove veze, stvarajuci okruze-
nje uzajamnog poverenje, koje je izuzetno povoljno za duhovni rast.

5. Ocuvanje nasleda: Mnoga budisticka sveta mesta su prozeta istorijom i
kulturnim znacajem, te sluze kao ¢uvari bogatog nasleda i tradicije. Posetom ovim
svetim mestima, hodocasnici doprinose o¢uvanju i nastavku budisticke kulture,
umetnosti, arhitekture i obicaja. Takode pomazu odrzavanje lokalnih zajednica i
ekonomija koje se oslanjaju na hodocasnicki turizam, osiguravajuci dugotrajnost
ovih svetih mesta za buduce generacije.

U sustini, kao $to vidimo, hodoc¢as¢e u budizmu, kao 1 u veéini duhovnih
tradicija sveta, prevazilazi puko fizicko putovanje; to je slozen duhovni poduhvat
koji obuhvata produbljivanje povezanosti sa u¢enjem, gajenje vrlina, stvaranje
zasluga, jacanje religijske zajednice i oCuvanje bogatog nasleda budisticke tra-
dicije. To je putovanje koje putnika transformise i iznutra i spolja, te priblizava
probudenju i oslobadanju od patnje kao glavnog cilja budistickog puta.
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PILGRIMAGE CULTURE IN BUDDHISM

Abstract

The paper gives a brief history of the origin of the culture of pilgrimage in Buddhism
and the religious significance it has had throughout history, up to the present day. Specific
places that are considered important for Buddhist believers to visit are also explained. At
the end of the paper, one possible classification of the motives that set the pilgrim on his
way is given. In addition, the paper analyzes two general aspects of the pilgrimage as it
is understood in Buddhism, the physical, and the other, much more important, which has
the function of spiritual growth and development.

Keywords: Buddhism, pilgrimage, India, China, Buddha, Lumbini, Bodh Gaya,
Benares, Kusinara, spiritual pilgrimage
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HpDO(“:AS(’:E U ISLAMU —
ZNACENJE I DUHOVNI ASPEKTI

Sazetak

Pitanje hodocasca u islamu uvijek je privlacilo posebnu paznju predstavnika razli-
Citih naucnih disciplina i kulturnih i knjizevnih smjernica. Gotovo da nije bilo mislioca
kroz historiju islama koji nisu bar jedan dio svojih spisa posvetili ovoj temi. Oni su ovom
pitanju pristupali pravno, geografski, historiografski, filozofski, misticki, teoloski ili knji-
zevno-umjetnicki. Mnogi su nastojali da svoja djela pisu nadahnuti specificnim osjecanji-
ma koja su dozivjeli tokom svog boravka na hodoc¢ascéu u Meki.

Mi ¢emo se u ovom radu, nakon kraéeg uvoda u kojem predstavljamo neke od osnov-
nih formalnih elemenata hodocasca u islamu, s posebnom paznjom posvetiti ontoloskim i
duhovnim segmentima. Vidjecemo da se upravo ti segmenti nasiroko spominju i u mistic-
koj islamskoj knjizevnoj bastini, te da zbirke misticke poezije obuhvataju Siroka podrucja
duhovnog razumijevanja hodocaséa. Sve to é¢e nam kristalno jasno pokazati da ontoloska
i duhovna analiza hodocaséa ima kapacitet da ponajbolje predstavi bliskost i slicnosti
tradicije hodocasca u razlicitim religijama.

Kljuéne rijeci: hodocasée (hadz), islam, Kaba, Meka, ontologija, knjizevnost, mi-
sticizam

Uvod

O hodocaséu se moze govoriti s razli€itih aspekata. Ono §to je veoma bitno da
se na samom pocetku istakne jeste Cinjenica da hodoc¢asc¢e u svakoj vjerskoj bastini
ima svoje duhovne i formalne segmente. Formalni segmenti su i te kako bitni, ali
ono §to je sustina svakog hodocasca jeste ono §to se u duhovnom smislu nalazi iz-
medu Covjeka i Boga. Stoga, u svom radu, najprije ¢u nakratko predstaviti neke od
osnovnih formalnih elemenata hodo¢as¢a u islamu, ali ¢u se kasnije ozbiljnije po-
zabaviti ontoloskim i duhovnim segmentima. Vidje¢emo da se upravo ti segmenti
nasiroko spominju i u mistickoj islamskoj knjizevnoj bastini, najprije na arapskom
a zatim 1 na perzijskom jeziku. Duboko vjerujem da ontoloska i duhovna analiza

1 Amra Halilovi¢, Medunarodni univerzitet ,,Al-Mustafa“, Kom, IR Iran; Filoloski fakultet
Univerziteta u Beogradu, Srbija, amra_halilovic90@hotmail.com, ORCID ID 0009-0001-7271-6150
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hodocas¢a ima kapacitet da ponajbolje predstavi bliskost i sli¢nosti tradicije ho-
docasc¢a u razli¢itim religijama. U nastavku ¢emo prije svega obratiti paznju na
razlicita znacenja termina ,.hadz* i ,,Kaba®.

Termini ,,hadz“ i ,,Kaba*

Hodocas¢e u islamu je uglavnom poznato kao hadz. Ova rijec potice od lek-
si¢nog korijena sastavljenog od tri arapska slova — slova ,,h* i dvostruka upo-
treba slova ,,dz*“. Leksikografi najces¢e ovaj leksicki korijen prevode kao ,,uteci
se nekuda®, Sto bi vjerovatno i u nasem jeziku ponajviSe odgovaralo terminu
»hodocasce®. Ipak, ovo utoCiste moze biti tretirano i pojmljeno kao materijalno ili
duhovno. U jednom predanju od Alija ibn Huseina, unuka Alija ibn Abi Taliba i
potomka vjerovjesnika islama Muhameda ibn Abdulaha, spominje se upravo ovo
materijalno uticanje: ,,Obavljajte hadz (hodocas¢e) i prigrlite blizinu boziju, tijela
¢e vam ostati zdrava, opskrba ¢e vam se uvecati, vjerovanje (iman) ¢e vam postati
postojan, a vaSe porodice ¢e biti osigurane?. Sli¢an kontekst, ali ovoga puta s
preteznim duhovnim znacenjem, primjec¢ujemo i u drugom predanju od Bakira
ibn Alija gdje isti¢e: ,,HadZ (hodo¢asée) djeluje umirujuce na srca‘.

S druge strane, hadz, odnosno hodocasce, obavlja se uvijek u Meki, u blizi-
ni i oko Kabe, pa je znacajno i veoma vazno da se nakratko osvrnemo i na njen
polozaj. Kaba je osnovno svetiliSte u islamu i oznacava glavni simbol islamskog
godisnjeg hodocas¢a u Meki. Dobila je naziv na osnovu vizuelnog izgleda — ,.ka’ba“
u arapskom jeziku oznacava kubnu strukturu, a ovo zdanje ponajvise podsjeca na
to geometrijsko tijelo. Ipak, ovo joj nije jedini naziv. Rade BoZovi¢, orijentalista i
arabista, u svom Pojmovniku islama piSe da je ,,Kaba gradevina kockastog oblika
od tamnosivog kamena s ravnim krovom, duzine 13 m, §irine 12 m i visine 15 m. U
praznu unutra$nju sobu Kabe moze se do¢i merdevinama kroz dvoriste™. Upravo
zato Nerkez Smailagi¢ u svom Leksikonu islama napominje da ,,iako se njeno ime
povezuje s kockastim oblikom gradevine, ipak, ona je samo prividno kocka. Zid pre-
ma sjeveroistoku, u kojem se nalaze vrata (lice Kabe), kao 1 onaj nasuprotni (poza-
dina Kabe), dugi su 12 metara, oba druga oko 10 metara. Visina iznosi 15 metara.*

U nekim predanjima i kuranskim ajetima koristi se naziv ,,bajt*“ (dom) — kada
se, recimo, isti¢e da je ona ,,0slobodeni dom®, ili da je ,,uredeni dom®. Rijec
,»bajt* je u arapskom jeziku najprije oznacavala prenociste ili no¢no utociste, ali
je kasnije obuhvatala sve oblike utocista i doma, ¢ime je vrlo ¢esto koriS¢ena
kako bi oznacila i duhovna ¢ovjekova utocista.

Dakle, vidjeli smo da ,,hadz*“ oznacava neku duhovnu potrebu za utocistem,
a to utoCisSte muslimani prema propisima pronalaze u Kabi.

2 Muhamedi Rej$ahri, Muhamed, Mizan al-hikma, Sarajevo, Fondacija ,,Mulla Sadra®, 2012, 202.
3 Isto.

4 Bozovi¢, Rade; Simi¢, Vojislav, Pojmovnik islama, Beograd, Narodna knjiga, 2003, 70.

5 Smailagié, Nerkez, Leksikon islama, Sarajevo, Svjetlost, 1990, 301.
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Hadz kroz historiju

Obavljanje godisnjeg hodocasca u islamu bilo je u prvim vijekovima nakon
pojave islama veoma zahtjevan ¢in. Necemo pretjerati ako kazemo da je hodoc¢a-
$¢e nekoliko vijekova predstavljalo najucestaliji razlog upustanja muslimana na
daleko putovanje. Trgovina, iseljavanja ili vojni pohodi spadali su tek u naredne
stupnjeve putovanja po ucestalosti. Upravo zato, ne bi trebalo da nas ¢udi po-
datak da najveci broj putopisa napisanih u tom periodu opisuje upravo ovaj vid
vjerskog putovanja. Mnogi takvi putopisi su nazalost unisteni i samo se spominju
njihovi nazivi u drugim historijskim zbirkama, ali neki su i saCuvani. Ovakvi
putopisi nam daju izuzetno vrijedne podatke o socijalnim, vjerskim, kulturnim
1 finansijskim aspektima perioda koje obraduju. Savremeni islamolog i arabista
Ignatij Julijanovi¢ Krackovski o ovome pise: ,,Medu osnovnim svrhama puto-
vanja kod muslimana najprije izdvajamo islamsko godisnje hodocasc¢e (hadz),
koje je, ukoliko za to postoji individualna finansijska sposobnost, obavezno za
sve muslimane, bar jednom za njihova zivota. Takva putovanja su imala razlicite
rezultate. Jasno je da su na tim putovanjima, izmedu ostalog, domorocima pred-
stavljeni i novi horizonti islamskog svijetopogleda. Stanovnici obalnog pojasa
Indijskog okeana, primjera radi, iskljucivo su se na taj nacin detaljnije upoznali s
islamom, a ne ratom ili nekim drugim nac¢inima“®.

Ovdje je vazno spomenuti i primjer Perzijanca Nasera Hosrova Kobadijanija
(XT vijek), jednog od najslavnijih putopisaca u historiji islama. Roden je kod
Balha, a osnovno obrazovanje je stekao u Mervu, zbog ¢ega ga neki historicari
zovu Mervazi. Kada je zavrsio osnovne studije, Naser Hosrov je poput svoga oca
pristupio dvoru sultana Mahmuda Gaznavija, pocevsi da obavlja pisarske i druge
administrativne poslove. Na toj funkciji ostao je i za vrijeme Mahmudovog sina,
sultana Masuda. Nesto kasnije, 1041. godine, prelazi na dvor seldzuckog sultana,
gdje je radio kao savjetnik Sulejmana Cagri-bega, sve do svoje 43. godine.” No,
tada dolazi do znacajne promjene u njegovom zivotu. Kako sam spominje u Pu-
topisu, zbog veoma cudnog i potresnog sna odlucuje da napusti administrativne
poslove kojima se duzi period bavio. Ali ne samo posao, ve¢ ujedno i lagodan
1 miran zivot kojim se dotad naivno di¢io. U snu je, kako on sam prenosi, ¢uo
glas koji ga je pozivao da se okrene istini i da se mane beskorisnih zanimanja.
Pogledao je ka izvoru glasa i ugledao ¢ovjeka kog nije prepoznao. Odgovorio
mu je da je izu¢io mnoge naucne discipline i da mu se ¢ini da je do istine ve¢
stigao. Medutim, ¢ovjek u snu ga je upitao da li su mu ta polovi¢na i nedorecena
saznanja donijela duhovno smirenje, i da li zaista vjeruje da su ona dovoljna da
se Bogu priblizi. Uvidjevsi da je nepoznati covjek u pravu, Naser ga je upitao

6 Julijanovi¢ Krackovski, Ignatij, Tarihe nevestehaje dografijaji dar dahane eslam, preveo na
perzijski jezik Abol-Kasem Pajande, Tehran, Elmi va farhangi, 2000, 6.
7 Vidjeti: Karimi, Mehrdad, ,,Sahr az didgahe Naser Hosrov*, Faranama 2 (1),2018, 55-72..
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gdje da potrazi tu istinu, a ovaj mu je pokazao u smjeru kible, odnosno ka Kabi,
gdje se obavlja godis$nje hodocasce. Kada se probudio, ¢vrsto je odlucio da krene
na hodoc¢asce, u Meku, i da vidi $ta ¢e mu sudbina donijeti.® Njegov putopis je
zapravo analiticko prepriCavanje svega onoga $to je na tom putu, ali i na kasnijim
putovanjima vidjeo i dozivjeo. Pritom, buduci da je ve¢ imao znacajno obrazova-
nje i da je bio veoma vjest pisac i knjizevnik, on je uspijevao sve svoje dozivljaje
da prenese na najljepsi moguci nacin. Ovakvih primjera ima zaista mnogo, i to
nam jasno dokazuje da je putovanje u Meku i godi$nje hodocasce igralo veoma
vaznu ulogu u zivotima muslimana.

Poteskoce prilikom putovanja na hodocasc¢e su, u kasnijim periodima, po-
javom novih i jednostavnijih oblika saobracaja, gotovo u cijelosti prevazideni.
Naravno, treba reéi da je bilo nekih tradicionalnih i konzervativnih ideoloskih
grupa koje su donedavno insistirale da je jedini ispravan nacin obavljanja hodo-
¢asSca kopneno putovanje do Meke, bez upotrebe bilo kakvih motornih sredstava.
Neki muslimani iz Sirije su ¢ak do polovine 20. vijeka insistirali da kopneno,
u karavanima s kamilama putuju iz Damaska do Meke i Medine.” To putova-
nje je trajalo nesto viSe od trideset dana. Ipak, danas gotovo nijedan musliman
ne prihvata ovakva konzervativna tumacenja hodocaséa, te se sasvim ocekivano
uvazavaju i noviji oblici kopnenog putovanja, ali i vazdusna i morska putovanja.

Hodoc¢asée kao drustveni izazov

Kao §to smo i prethodno spomenuli, u ranija vremena, putovanja u Meku radi
hodocasca su bila veoma zahtjevna. Arapska godina je lunarna, ra¢una se prema
kretanju Mjeseca, te je zbog toga jedanaest ili dvanaest dana kra¢a od solarne
godine. Dakle, tokom perioda od 32 ili 33 godine, godisnje hodoc¢as¢e moze biti
u razli¢itim godisnjim dobima. I zimski i ljetnji periodi imali su svoje specificne
poteskoce, ali prijetnja koja je gotovo uvijek bila prisutna bili su beduini i razboj-
nici na putevima. Taberi, Masudi, Jakubi i mnogi drugi muslimanski historicari
biljeze mnogobrojne slucajeve napada na hodocasnike i njihove karavane. Ovo
pogotovu postaje vazno kada uzmemo u obzir da su vremenom ova putovanja
dobijala i trgovacku svrhu. Hodocasnici, ili bar jedan dio njih, sa sobom bi na
taj put nosili ogromnu koli¢inu robe, nesto od toga bi prodavali tokom putovanja
kako bi pokrivali troskove samog hodo¢asnog putovanja, a jedan dio zarade bi
ostavljali i za kasnije. Zato su ovi karavani sve viSe privlacili paznju razbojni-
cima i pljackasSima. Upravo zato, ovo putovanje je u pocetnom periodu islama
imalo znatno drugacije elemente od onoga Sto je danas. Nekada je oznacavalo
bezbjednosnu prijetnju, zahtijevalo je odricanje, zahtijevalo je odredenu fizicku
sposobnost, otpornost, zdravlje. Danas gotovo nista od toga nije slucaj. Danas je

8 Kobadijani, Naser Hosrov, Safarname, priredio Mohamad Dabir Sijaki, Tehran, Zovar,
1994, 3-7.
9 Smailagi¢, isto, 303.
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potrebna samo finansijska sposobnost da se pokriju troskovi putovanja i boravka
u Meki tokom mjeseca hodocas¢a.

Osim toga, treba napomenuti da je godisnje hodocasc¢e ve¢ od prvih vijekova
islama dobijalo i politicku dimenziju. Najprije plemena, pa kasnije i dinastije,
koje su bile odgovorne za bezbjedno i valjano organizovanje godisnjeg hodoca-
$¢a uzivale su veliko postovanje stanovnistva. Prvenstveno, to im je pri¢injavalo
veliku Cast 1 odgovornost, ali im je donosilo i veliku zaradu i politicku mo¢.
Upravo zato, ne treba da nas ¢udi ¢injenica da su se mnoge dinastije medusobno
i te kako sukobljavale oko vlasti nad Mekom. Te okolnosti se nisu mijenjale ni u
posljednjih nekoliko vijekova, kada su Osmanlije preuzele odgovornost nad Ka-
bom, pa i nakon toga, kada je ta duznost, ali i ta finansijsko-politicka privilegija
pripala Saudijskoj Arabiji.' U posljednjih nekoliko decenija godi$nje hodoc¢asce
vrlo ¢esto sluzi kao vrlo dobra prilika za predstavljanje odredenog drustveno-po-
litickog pogleda i usmjerenja, te mnoge muslimanske zemlje nastoje da se bore
protiv takvog pristupa.

Serijatska obiljeZja hodo¢aséa

U Serijatskom, odnosno vjeroskolskom i pravnom smislu, postoje dvije vrste
hodocas¢a u islamu: obavezno hodoc¢asée, odnosno hadz, i pohvalno hodocasce,
koje se Cesto naziva i ,,umra®. Ono §to je obaveza svakog muslimana jeste ovaj
prvi oblik hodocasc¢a, i kada se spomene termin ,,hadz* najcesce se asocira na
ovaj oblik. Naime, svaki zdrav, punoljetan i finansijski sposoban musliman u
obavezi je da bar jednom za Zivota obavi tu vrstu hodocaséa. Finansijska spre-
mnost podrazumijeva da on ima sposobnost da pokrije troSkove putovanja i bo-
ravka za sebe i svoju porodicu, a da pritom ne ugrozi neke egzistencijalne potrebe
sebe i svoje porodice, te da mu to ne stvori velike poteskoce.

Obavezan hadz se uvijek obavlja u lunarnom arapskom mjesecu ,,zul-hidze*.
Osim toga, treba reéi da se rituali i1 svecanosti vr$e u odgovaraju¢em svetom sta-
nju. Hodocasnici naj¢esce oblace ihram od kuce kada krenu u Meku. To je bijeli
neproziran ogrta¢ koji pokriva i obavija ¢itavo tijelo. No, zbog teskoca putovanja,
neki ihram oblace tek kada se priblize Meki, a ne od same kuce. U svakom slu-
¢aju, u Meku se ulazi u ihramu, a zatim se obavlja prvo hodocasce, umra. O ovoj
vrsti odijevanja, odnosno o ihramu, ¢itamo u mnogim predanjima vjerovijesnika
i njegovih prijatelja ili potomaka. Primjera radi, u predanju Alija ibn Muse Ride
¢itamo: ,,Nalozeno je vjernicima da se odjenu u ihrame da bi im srca postala skru-
Sena prije nego se ude u Kucéu bozju i mjesto sigurnosti, te da na sebi nemaju nista
od druge odjece i ukrasa, da u tom stanju pokazu volju, da jedino Boga imaju za
cilj i da se cijelim svojim bi¢em okrenu njemu.“!" Dakle, oblacenje ihrama sim-
bolizuje ostavljanje svega drugog $to bi moglo misli vjernika da odvrati od Boga

10 Marefat, Mohamad Hadi, ,,Pameje Ka’be dar tule tarih®, Mikate hadz, 8 (2), 1998, 113—125.
11 Mohamadi Rejsahri, isto, 205.
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1 hodocasca, te oblacenje necega jedinstvenog, necega sto se u drugim prilikama
ne oblaci. Tako se stvara neka vrsta simbolicnog jedinstva svih hodoc¢asnika. Ra-
zlike se minimalizuju i ostaju samo oni pred Bogom. Drugim rije¢ima, oblace-
nje thrama podsjeca i na Sudnji dan, na trenutak kada ¢e svi ljudi ostaviti svoja
materijalna odli¢ja i sa sobom ¢e ponijeti samo sopstvena djela. Upravo zato, u
drugom predanju se spominje da ¢e biti oprosteni svi grijesi onome ko umre u
ihramu dok je iskreno sve drugo ostavio iza sebe.'?

Hodocasnike uglavnom prati vodi¢, Sejh ili dalil, koji izgovara obavezne
arapske rijeci, a hodocasnici ih za njim ponavljaju. Nakon §to se sedam puta
obide Kaba (a taj obilazak i to kruzenje se zove favaf) i kada sedam puta brzim
koracima prede udaljenost izmedu Safe i Merve (ovo se zove sa ), hodocasnik
se priprema za glavni dio obaveznog hadza. Ovaj brzi hod, odnosno ovo tréanje
izmedu Safe i Merve je takode vrlo znacajan simbol koji asocira na dogadaje iz
davne historije. Prema islamskom uvjerenju i kuranskom predanju, Avram je svo-
ju suprugu Hadzeru i sina Ismaila ostavio na tom mjestu. A kada je Ismail ozed-
nio, a nije bilo vode, njegova majka je potpuno izbezumljena sedam puta pretrca-
la razdaljinu izmedu ova dva brda u potrazi za vodom. Nakon §to je sedam puta
pretréala tu relaciju, ispod Ismailovih nogu je potekao izvor u historiji islama
poznat kao Zemzem. Ovo tréanje simbolizuje upravo ovaj historijski dogadaj.'

Sedmog dana lunarnog mjeseca ,,zul-hidze* hodocasnici dolaze u dzamiju/
bogomolju koja okruzuje Kabu i spremaju se za glavnu ceremeniju hodocasca,
koja takode podrazumijeva tavafi sa’j. Uvece istog dana ili sljedeceg jutra hodo-
¢asnici napustaju Meku (danas je bolje re¢i — centralne dijelove Meke, jer je grad
mnogo veci), uzimaju vodu i kre¢u preko Mine i Muzdelife do pustinje Arefat.
Tu je predvideno zastajanje, pa su zato omoguceni $atori i pristanista. Citav osmi
dan zul-hidZea provodi se na Arefatu, neki se uspinju na obliznje brdo Milosti
(Dzabal ar-rahma) i tu se mole u osami, a neki kojima je to uspinjanje tesko,
ostaju u dolini. Kada sunce zade, svi se vracaju ka Muzdelifi i tu se prenoc¢i. De-
seti dan se kre¢e ka Mini, gdje se simboli¢no bacaju kamenci¢i ka stijeni. Stijena
zapravo simbolizuje polozaj satane (Sejtana) koji se na tom mjestu pojavljivao i
pokusavao da se Avramu predstavi kao krajnja istina, a ovaj ga je svaki put pre-
poznavao i odvracao od sebe kamenci¢ima. Dakle, i ova praksa na Mini tokom
hodocasc¢a simboli¢no se povezuje s periodom proroka i vjerovijesnika Avrama.
Ovo je jos jedan pokazatelj da je godisnje hodocasce vjerovatno najbolji primjer
i dokaz sjedinjenosti razli¢itih vjerskih bastina, i kao takvo moze posluziti kao
ozbiljna garancija za ispravan oblik suzivota. Tu na Mini se prinosi i Zrtva, tokom
takozvanog Kurban bajrama. Nakon toga se odlazi u Meku, kod Kabe i obavlja se
posljednji oprostajni tavaf, i tako se prakti¢no zavrSava hodocasc¢e. Nakon toga,
hodocasnici oblace svoju uobicajenu i svakodnevnu odoru i mogu ostati koliko

12 Vidjeti: Madzlisi, Muhamed Taki, Bihar al-anvar, Tehran, Islamije, 2007, Cetvrto izdanje,
vol. 7, 302.
13 Smailagic, isto, 303-304.
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zele 1 moliti se na bilo koji na¢in. Neki odlaze u Medinu i obilaze mauzolej vje-
rovijesnika islama. Ovaj obilazak je u mnogim predanjima i te kako preporucen,
ali ipak ne spada u obavezni dio hadza i hodocasca.

Hadz kao poveznica razlicitih vjerskih tradicija

Hadz kao ovako opisan pojavljuje se u periodu dok je Muhamed boravio u
Medini. Historic¢ari pronalaze odredene sli¢nosti u ovim ritualima s nekim oku-
pljanjima raznih arapskih plemena prije pojave islama. Nista od toga ne moze
biti potpuno autenticno, ali istovremeno niSta od toga ne moze biti ni potpuno
odbaceno. Uostalom, takvi su mnogi historijski prijenosi, postoje pretpostavke,
postoje argumenti koji pove¢avaju moguénost neke povezanosti, ali to nikada
nece biti potpuno sigurno. Pokusacu ovo da razjasnim detaljnije. U tradicionalnoj
islamskoj historiografiji, analiticka metoda je bila veoma zastupljena. Ovu me-
todu vrlo Cesto primjec¢ujemo u djelima Ibn Halduna, Taberija, Masudija i Jaku-
bija. U ovoj metodi historicar prije svega kre¢e analitickom indukcijom, tako $to
nakon pojedina¢nog obrazlaganja svake drustvene pojave koja je u vezi s odre-
denom historijskom ¢injenicom pokusSava da razotkrije kauzalne odnose izmedu
njih, a onda ih svrstava u linearne modele i Sablone. Na taj nacin, on proizvodi
historijske principe koji svoju autenti¢nost duguju jacini svojih indukcija. Naime,
takvi historijski principi u tradicionalnoj analitickoj muslimanskoj historiografi-
ji oznacavaju esencijalni spoj subjektivne percepcije histori¢ara sa objektivnim
historijskim ¢injenicama. Histori¢arev um na taj nacin prevazilazi sporadi¢ne
historijske ¢injenice i izvjeStaje i iz njih stvara potpuno autenti¢ne i logicki pri-
hvaéene zakone. U takvoj metodi, poznavanje geografskih, demografskih, geopo-
litickih, finansijskih i kulturoloskih karakteristika i pozadina svakog historijskog
dogadaja moze samo da poboljsa kvalitet kona¢nih historijskih zakljucaka.'* Ali
uprkos svemu tome, nijedna historijska analiza ne moZe biti potpuno pouzdana,
jer uvijek ¢e postojati odredeni postotak moguénosti greske. Isto vazi i za analizu
razli¢itih rituala obaveznog hodoc¢asc¢a. Zato treba reéi da je sasvim moguce da su
odredeni rituali muslimanskog hodoc¢aséa preuzeti iz prijasnjih tradicija, dok su
drugi detalji izreCeni sasvim autenti¢no u kuranskom tekstu i predanjima. Upravo
zato, mozemo zakljuciti da sustina muslimanskog hodocasca i jeste u tome da
se pokaze neka vrsta povezanosti izmedu razlicitih religijskih bastina i razlicitih
naroda. Spominje se Avram kako bi se obuhvatili i Stari i Novi zavjet, kako bi se
simbolizovala sjedinjenost i s hri$§¢anstvom i sa judaizmom. A mjesto obavljanja
je isto mjesto gdje su i stari Arapi i Arabljani obavljali neke svoje svetkovine,
tako da socioloski i historijski, hadz moze biti tretiran i na taj nacin, kao povezni-
ca izmedu starih Arabljana, novih muslimana, hri§¢ana, jevreja i mnogih drugih
prijasnjih naroda i plemena. A sve to moze da se razumije samo u slucaju da se

14 Opsirnije o ovoj analitickoj historiografskoj metodi u historiji islamske misli vidjeti u:
Mahmud, Muhamed al-Habib, ,,al-Fikr al-iktisadi fi arai Ibn Haldun®, al-Ma 'rifa, 32 (3), 1977, 6-27.
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pored forme i rituala, koji su i te kako bitni, obrati posebna paznja i na sustinu. A
sustina svega ovoga jeste u ontoloskoj pozadini islama.

Hadz kao kolektivno obiljeZje muslimana

Veoma je bitno ¢itaoce ovih redova podsjetiti da je godisnje hodoc¢asée vre-
menom dobilo sredi$nji znacaj u islamskim simbolima. Jer bilo je nekih osnovnih
razlika izmedu ideja koje je propagirao islam s onima koje su bile opsteprihva-
¢ene u Meki i na Arabijskom poluostrvu. Bilo je nekoliko ideja koje stanovnici
Meke, pa ni drugi Arabljani nisu mogli da prihvate iz islama, a neke od najvaz-
nijih su sljedece:

- Ideja jednobostva bila je gotovo potpuno strana stanovnicima Meke, koji
su ve¢ nekoliko generacija bili naviknuti na neke drevne obicaje idolopoklonstva.
Postoje, naravno, razli¢ita tumacenja njihovog idolopoklonstva, neki se mozda u
svojim nacelima cak i priblizavaju monoteizmu, no ono $to je u tom periodu bilo
primijetno u Meki — a to je historijska ¢injenica s kojom se mi suo¢avamo, i kao
takva ona nam jedino moze biti mjerodavna — bilo je daleko od monoteistickog
tumacenja. Upravo zato, ideja jednobostva koju je Muhamed pronosio bila je pot-
puno strana ve¢em dijelu tadasnjeg stanovnistva. Pritom, mekanske starjesine su
dobrano zaradivale tokom godisnjeg hodocas¢a kod Kabe, jer su tu postavile naj-
vece kipove i bogove koje su svojim rukama pravili od kamena i drveta. Otuda,
Kaba je imala neku vrstu centralnog polozaja u vjerskom, odnosno idolatrijskom
modelu arabljanskog Zivota.

Zbog specificnog drustvenog polozaja i ¢asti Kuce bozje, pise Ali Akbar Ve-
lajati, historicar i dugogodiSnji ministar spoljnih poslova IR Iran, viSe i bogatije
klase u Meki zivjele su ugodno i u relativno velikom blagostanju. To je bio re-
zultat rasirene mreze njihovih kontakata sa stanovnicima drugih gradova koji bi
dolazili u Meku za vrijeme idolatrijskog hodocasc¢a, uobicajenog u predislamskoj
epohi. Upravo zato, bogate mekanske starjesine ni u kom slu¢aju nisu mogle da
prihvate da se olako odreknu svog izuzetno povlaséenog polozaja.'s

- Ideja o jednakosti svih ljudi pred Bogom, iskazana ve¢ u prvim mjesecima
nakon pojave islama na razne nacine, nije bila u sazvucju s mekanskim okvirima
drustvenog zivota, gdje su pojedini ljudi svojim rodenjem dobijali esencijalnu
vrijednost koju drugi nikada za Zivota ne bi mogli da postignu. Ovim ne zelimo
da kazemo da je islam prenebregavao individualne i kolektivne razlike razlicitih
ljudi i drustava, ve¢ nastojimo da pokazemo da se u islamu tim razlikama ne pri-
daje esencijalna vrijednost, jer svaki pojedinac moze da pronade svoj put do Boga
i do blazenstva, te da u tome niko nema prednosti u odnosu na druge. Uostalom,
tako se 1 govori u 13. ajetu iz odjeljka ,,al-HudZzurat™ (Sobe): ,,Najdrazi medu
vama Bogu je onaj koji je najbogobojazniji* (Kuran 49: 13). Takav drustveni i

15 Vidjeti: Velajati, Ali Akbar, Istorija kulture i civilizacije islama i Irana, Beograd, Centar
za religijske nauke ,,Kom*, 2016, 58.
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socijalni poredak nije bio zamisliv u Meki, pa je bilo prirodno da ¢e mu se mnogi
usprotiviti. Specifican politicki poredak unutar mekanskog druStva uglavnom je
bio zasnovan na tribalistickim dogmama, $to je primoravalo mlade muslimane
da razmisljaju o selidbi. Politicke funkcije u Meki nisu se dodjeljivale na temelju
zasluga, pa ¢ak ni na osnovu objektivne mo¢i pojedinaca da obavljaju odredenu
funkciju. One su uglavnom bile dodjeljivane na osnovu tradicionalnih rodbinskih
1 plemenskih kriterijuma. To je razlog Sto najdragocjeniji talenti nisu dobijali pri-
liku da se promovisu. A to je bilo stanje protiv koga su Muhamed i njegova nova
ideologija nastojali da se bore.

- Ideja o zivotu poslije smrti i odgovornosti za svoja djela bila je sljedeca
ideja koju stanovnici Meke nisu mogli tek tako da prihvate, jer je ona znacila da
svako ima odredena ograni¢enja u svom djelovanju. Otuda, ova ideja nije mogla
bezrezervno da bude prihvaéena od strane mekanskih starjesina koje dotad nisu
imale velika ograni¢enja osim onih koje bi im nametnule same drustvene okol-
nosti i odnosi s drugim ljudima.

Upravo zato, godisnje hodocasce je i u ovom smislu posluzilo kao znac¢ajan
faktor u stvaranju jedinstvenog i specificnog kolektivnog duha u islamu. No, poli-
ticke okolnosti nisu bile pogodne da se o tome govori dok je Muhamed boravio u
Meki. Bilo je potrebno da se zajedno sa svojim prijateljima preseli u Jasrib, grad
koji ¢e kasnije u njegovu Cast dobiti ime Medina (Medinat an-nabij — grad vje-
rovijesnikov). Tek nakon §to je u tom gradu uspostavio vlast, te kada je politicki i
vojno uspio da nadjaca mekanske starjesine, hodocasc¢e je dobilo na znacaju, jer
je ono od tada moglo da ima politi¢ku i finansijsku garanciju.

Ontoloski simboli hodoc¢aséa

Izuzetno vazan element u hodocascu koji simbolizuje mnoge istine u islamu
jeste sama Kaba. Kaba kao zdanje oko koje se obavlja godisnje hodocasc¢e u sebi
sadrzi 1 slavni Crni kamen (al-hadzar al-asvad), ona simboli¢no povezuje mate-
rijalni 1 bozanski svijet ¢ineci tako srediste svega stvorenog. Zapravo, i sam ¢in
hodocas¢a koji podrazumijeva tavaf i kruzenje hodoc¢asnika oko Kabe asocira na
ontolosku povezanost svih stvorenih bi¢a sa Bogom. A ta povezanost se savrseno
prikazuje u slucaju hodocascéa i kruzenja hodocasnika oko Kabe. Kada se taj ¢in
posmatra s odredene udaljenosti primjec¢uju se samo Kaba i neki svijetli talas
oko nje, jer su hodocasnici obuceni u bijele odore, u ihrame. Dakle, postoji samo
Kaba, sve ostalo su njen odraz, njena senka i njen odsjaj.

Hodocasnici u Meki, dok kruze i tavafe oko Kabe, daleko su od svog doma,
a to simbolizuje i njihovu udaljenost od duhovnih pocetaka covjekovog Zivota.
Materijalni i tjelesni zivot je zapravo udaljenost i otudenost od covjekove duhov-
ne istine, pa se to jasnije uocava i manifestuje kroz hodocasée. Osim toga, svi su,
prema propisima, istovijetno obuceni, ¢ime se asocira na kuransku ideju da su
prilikom prozivljenja svi pred Bogom isti, te da ¢e razliku praviti samo njihova
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djela, odnosno njihova uvjerenja preto¢ena u prakti¢ne oblike njihovoga zivota.
S druge strane, svi su bar privremeno napustili svoje svakodnevne aktivnosti i
posvetili su se iskljucivo svom odnosu s Bogom. To je jos jedna manifestacija
nadgrobnog pojavljivanja svakog ¢ovjeka pred bogom.'¢

S druge strane, hodocas¢e je neki oblik povezivanja vjerovanja s djelova-
njem. Vjerovanje je zapravo psihicko stanje koje se hrani znanjem i naklonos¢u,
a ono $to ono iziskuje ogleda se u tome da Covjek s vjerovanjem donese odluku
da ¢e djelovati u skladu s onim Sto nalaze nacin njegovog vjerovanja.!” Stvarno
vjerovanje ima svoje stepene i ne nalaze svaki stepen vjerovanja da se obavljaju
sve obaveze vezane za ono u §ta se vjeruje. Uzmimo za primjer ljekara koji je
uvjeren, shodno svojim medicinskim saznanjima, da duhanski dim ozbiljno Steti
radu pluca i drugih disajnih organa, ali uprkos tom saznanju i tom vjerovanju
ipak konzumira duhan. Ovo njegovo djelo moze pokazati ili da njegovo vjerova-
nje nije toliko svjesno ili da ga drugi faktori, odnosno druga vjerovanja, nagone
da u odredenim momentima, u praksi, zanemari to o ¢emu je stekao objektivno
saznanje i u $ta vjeruje. Postoji i tre¢a mogucnost, a to je da objekat njegovog vje-
rovanja nije toliko bitan da bi ga sproveo u djelo. Takav ljekar mozda jednostavno
ne obraca veliku paznju na to da li ¢e oStetiti svoje disajne organe ili nece, 1 tu
Stetu ne smatra vaznom u odnosu na psihic¢ku Stetu koju bi mu nanelo odustajanje
od uzitka konzumiranja duhana. No, pitanje religijskog vjerovanja je potpuno
drugacije. Pretpostavka u svakoj religiji je da je to vjerovanje sustinsko, da nam
ono donosi vjecno blazenstvo ili vjecnu patnju. Zato, ne postoji nista drugo Sto bi
moglo da nadjaca objekat ovog religijskog vjerovanja.'® Stoga, to vjerovanje ili je
jako pa ¢e sigurno do¢i do prakse, ili nije toliko snazno pa ¢e ostati u sferi teorije.
Godisnje hodocasée je neka vrsta podsjetnika svakom muslimanu da bi trebalo
ozbiljno da se posvete svojim vjerovanjima i da ih sprovode u praksu.

Hodocasnici nemaju pravo da sa sobom prilikom tavafa ponesu nakit ili ne-
Sto Sto ¢e pokazati njihovu imovinsku nadmo¢ u odnosu na druge. Kao §to smo
i ranije nacelno spomenuli, odora koju na sebi nose je nuzno bijele boje, §to
podsjeca na muslimansku mrtva¢ku odoru, na éefin. A tokom obavljanja molitve
1 ritualnog kruzenja oko Kabe prisje¢aju se i svojih dobrih djela i zlodjela, svojih
grijeha i svega §to su za zivota ucinili. To je jo$ jedan segment hodocasca koji
nedvojbeno podsjeca na nadgrobni zivot, kada ¢e, prema vjerskim predanjima,
svi dijelovi ¢ovjekovog tijela da svjedoce o pocinjenim djelima, dobrim i loSim.
I konacno, tokom tavafa i hodoc¢aséa, sva ziva bica koja se u tim trenucima nadu
u blizini Kabe, u prostorijama bogomolje koja je okruzuje, propisima su zastic¢e-
na. Hodocasniku nije dozvoljeno da tokom hodocaséa povrijedi ¢ak ni muhu, ni
bubu, ni bilo koje drugo zivo bice, jer ¢e u tom slucaju morati da ponovi svoju

16 Mutahari, Murteza, Adle elahi, Tehran, Sadra, 1997, jedanaesto izdanje, 204—208.

17 Misbah Jazdi, Muhamed Taki, Osnove vjerovanja Poslanikove porodice, Sarajevo, Fonda-
cija ,,Mulla Sadra®, 2012, 271.

18 Isto, 272.



Hodocasce u islamu - znacenje i duhovni aspekti 75

molitvu i sve druge rituale. I ovo sasvim jasno asocira na ¢ovjekovu nemo¢ na
Sudnjem danu, kada ¢e od njega ostati samo njegova djela, i kada nec¢e imati
nikakvu prevlast nad drugim bi¢ima, ve¢ ¢e se u potpunosti osjecati nezastic¢eno,
osim ako je za zivota bio dobroc€initelj i pravedan.

Umjesto zakljucka

Citajuéi poneke tekstove muslimanskih mistika mozemo pomisliti da su oni
nipodastavali ulogu formalnih okvira hadza, odnosno hodoc¢as¢a. Oni su vrlo Ce-
sto zagovarali ideju o sveprisutnosti bozjoj, ¢ime su aludirali na to da ¢emo se
Bogu obratiti gdje god da se okrenemo i da ne moramo zbog toga da odemo na
toliko daleko materijalno putovanje. Jer kako su oni ¢esto znali da kazu, najbitni-
ja Kaba je zapravo srce vjernika.

Ova ideja se sustinski veze za opSte nacelo u islamskom misticizmu, a po-
gotovu u mistickoj knjizevnosti, da ljubav predstavlja tajnu stvaranja, odnosno
bozje manifestacije. Svijet je nastao na temelju ljubavi i snagom ljubavi se vraca
prapocetku. Taj stav muslimanski mistici temelje na jednom boZzjem predanju u
kom se kaze: ,,Bio sam skrivena riznica pa sam pozelio a budem spoznat, i stvorio
sam svijet da me spozna“. Ova bozja zelja je zapravo Njegova ljubav prema Sebi
i otuda nastaje i cjelokupno stvaranje. Na tragu takve ljubavi mistici objasnjavaju
sveopste slavljenje Boga od strane stvorenja ili kruzni tok ljubavi u svim stvore-
njima.'” Nema nijedne Cestice koja postoje a da ne posjeduje ljubav prema Bogu.
Pravda, ljepota i savrSeni sklad u svijetu mogu biti protumaceni jedino na taj na-
¢in. Naime, za razliku od drugih ljudi, mistici svijet ne vide odvojenim od Boga.
Svijet je prizor bozje ljepote i veliCanstvenosti. Zato svaki segment ovog stvore-
noga svijeta moze predstaviti sliku bozju. Svaki element na ovom svijetu moze
biti mjesto i trenutak hodocas¢a, pa stoga nije ni potrebno oti¢i do Meke, do Kabe
radi hodocasc¢a. Covjekovo srce je sasvim dovoljno i povoljno mjesto za takav &in.

Fahrudin Iraki jedan od slavnih iranskih mistika pise da ¢e istinu Kabe i
hadza dokuciti samo onaj ko je svoje srce ocistio od svih drugih zaprljanosta, te
je u sebi omogucéio posebnu duhovnu spremnost. Dakle, srce mistika, savrSenog
covjeka, kao ni sama Kaba, nisu mjesta za svakoga.

Sli¢ne primjere pronalazimo i kod ¢uvenog Mevlane Rumija.?® No, istovre-
meno primjecujemo da je velika vecina upravo tih mistika po nekoliko puta za
zivota odlazilo na hodocas¢e u Meku. Mevlana je na to putovanje iSao ¢ak tri puta,
a ve¢ smo govorili koliko je to putovanje bilo tesko, zahtjevno i izazovno u to vri-
jeme. U ¢emu je onda stvar? Zasto im se ne poklapa sadrzaj tih stihova s onim $to
su govorili? Postoje dva odgovora: prvi odgovor se zasniva na nuznosti ontoloske
svijesti prilikom hodocas$¢a. Svi ovi mistici nastoje da kazu da hodocasce bez

19 Mutahari, Murteza, Hafizov irfan, Sarajevo, Fondacija ,,Mulla Sadra“, 2009, 83—84.
20 Vidjeti: Tahamtan, Nasrin, ,,Hadz va Ka’be dar $e’re $a’erane bozorg®, Mikate hadz 78
(3), 2011, 104-124.
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dovoljnog saznanja ne moze donijeti apsolutno nikakvu korist. Bilo je kroz histo-
riju i te kako mnogo hodocasnika (hadzija), a ima ih i danas, koji su hodocasce
obavili po nekoliko puta tokom zivota a da se jo$ uvijek ni najmanje ne ponasaju
u skladu s vjerskim nacelima. A bilo je i bice i te kako mnogo onih koji iz razlici-
tih razloga nisu uspjeli da odu na hodoc¢asée, ali Zive potpuno u skladu s vjerskim
i etickim normama. Prema tome, hodocasc¢e moze biti korisno isklju¢ivo onda
kada ga prati odredeno duhovno ili bar pojmovno saznanje. Drugi odgovor lezi u
tome da se skrene paznja na Cinjenicu da iako Serijatsko obiljezavanje godisnjeg
hodocasca traje manje od mjesec dana, ipak nasa vjerska duznost je da duhovno
hodocas¢e praktikujemo svakodnevno. Mozda ne mozZemo uvijek biti pored Kabe
u Meki, ali nase srce, druga Kaba, uvijek se nalazi uz nas. Zato je neophodno da
se uvijek osjec¢a bozje prisustvo. Uostalom, jedan od slavnih savremenih mistika
je jednom prilikom rekao: ,,Bog je svugdje prisutan. U bozjem prisustvu ne Ciniti
grijeh!” Trebalo bi upravo ta recenica da predstavi sustinu ontoloskog svakod-
nevnog hodocaséa.
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PILGRIMAGE IN ISLAM -
MEANING AND SPIRITUAL ASPECTS

Abstract

Hajj in Islam is a topic on which representatives of various scientific disciplines in
Islam very often spoke and wrote. Probably in the history of Islam, there was no thinker
who did not write at least a little about Hajj in his books. They wrote about Hajj from
aspects of jurisprudence and law, geography, historiography, philosophy, mysticism and
Sufism, theology or literature and art. Many of them wrote their most important works
during the Hajj or immediately after that pilgrimage.

In this article, after a short introduction, we will pay special attention to the onto-
logical and spiritual segments of the Hajj. We will see that precisely these segments are
mentioned a lot in Sufi literature in Islam. All this will show us very well that the ontolo-
gical and spiritual analysis of the pilgrimage can best prove the closeness and similarity
of different religions.

Keywords: Hajj, Islam, Kaaba, Mecca, ontology, literature, Sufism
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VERSKA I RELIGIOZNA MOBILNOST
KAO IZRAZ LJUDSKE CEZNJE ZA SMISLOM

Sazetak

Ovaj , neutralni* i pomalo rogobatni , prevod‘ naziva teme nase konferencije -
,, Kultura hodocaséa *, nosi u sebi jednu od tema ovog rada, a to je razmatranje implika-
cija jezicke prakse da svaku religioznu mobilnost nazivamo hodocasce, da ga razumemo
kao univerzalnu kategoriju, a pri tom mislimo na evropsko - zapadno znacenje ili Siri
koncept koji dolazi iz zapadne istorije, a sam izraz implicitno oznacava hodocasc¢a u hri-
Sc¢anstvu. Vazno je prepoznati posebnu drustvenu i intelektualnu istoriju koja se koristi i u
nehris¢anskim kontekstima. U radu dajemo prikaz terminoloskih raznolikosti, ispitivanja
i teoretizovanja hodocasca i u neevropskim kontekstima. Tako mozemo identifikovati ve-
liki raspon praksi povezanih sa verskom i religioznom mobilnoscu, a koje imaju svoje po-
sebne nazive, semanticko bogatsvo u drugim religijskim tradicijama. U drugom delu rada
istrazujemo antropoloska razumevanja hodocaséa. Prikazacemo pricu o dugoj istoriju
zaboravljanja koja je rezultirala cinjenicom da se osnivacem antropoloskog objasnjenja
hodocasca smatra antropolog cije kljucne ideje vec¢ina autora osporava. Iz rasprave o
komunitasu, obredima prelaska i liminalnim periodima, te nacinima povezivanja hodo-
caséa sa idejama svetog doslo se u antropoloskoj literature do sekularnih praksi, spiri-
tualnih putovanja. Sekularna duhovnost prevazilazi tradicionalnu religiju. Spiritualnost
ne istrazuje eksplicitno religiozno, ve¢ ima holisticki pristup duhovnom doZiviljaju kao
psihickom, fizickom, istorijskom, estetskom, intelektualnom te u poslednjem delu rada pi-
Semo o spiritualnim turistickim putovanjima koja su presla put od poklonickih putovanja
u proslosti ka modernim hodocasc¢ima novog doba.

Kljuéne reci: hodocasce, ,,communitas *, duhovna transformacija, spiritualnost.

Uvod

Hodocasce je fizicko putovanje, putovanje putnika na sveta mesta, drevni oblik
religijskog izrazavanja, a koji bastine skoro sve konfesije: judaizam, hris¢anstvo,
budizam, islam, hinduizam, §into, daoizam i konfucijanizam. Na hodocas¢a idu

1 Dr Adela Zobenica, Opsta bolnica ,,Dr R.Simonovi¢* Sombor, Odeljenje psihijatrije -
Odsek za bolesti zavisnosti, ada.zobenica@gmail.com, ORCID ID: 0009-0007-7957-6190
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osim vernika 1 spiritualni turisti. Hodoc¢as¢a imaju politicke, ekonomske, soci-
jalne i kulturne imlikacije. Tri su pristupa hodoc¢ascu (Juki¢, 1988) koja se mogu
koristiti u njegovom istrazivanju: prvi je shvatanje hodocas¢a kao duhovnog do-
zivljaja. Shvatanje hodocasc¢a kao obrednog ¢ina ili rituala je drugo znacenje, a
trece je shvatanje hodoc¢asc¢a kao drustvenog dogadaja koji se zavrSava vernickim
putovanjem. Antropolozi kazu da je hodocasce praktikovanje religije koja lju-
dima omogucava da dodu u liminalna stanja i napuste osnove profanog zivota,
dozive transformaciju i obogacenje kao i osecanje zajednistva. Koristicemo naiz-
menic¢no tri znac¢enja hodocasca dolaze¢i i sami u zonu liminalnosti. koja ¢ineci
hodocasce podstice ljude da se pomeraju iz svakodnevnog zivota kad se gubi stari
identitet u spontanom susretu sa drugima i sa svetim. Ovde napominjemo da se
»gramatika‘“ kao, uostalom i ,,0znaka‘ hodocasc¢a razlikuje u zavisnosti od kultu-
re. Ovo eksplicitno, za jednu od nehris¢anskih religija, objasnjava Bharati (1989),
liminalnost, antistruktura i komunitas, te polarnost, ne funkcionisu kad je u pita-
nju hinduisticko hodocasc¢e. Kulturno specifican Sablon u hodoc¢as¢u hinduizma
kao delatnosti i propisa, zahteva mesSavinu idiografskog i nomotetskog pristupa.

TerminoloSka raznolikost

Termin hodocasce se koristi u razli¢itim kulturnim i religioznim konteksti-
ma. U hriS¢anskoj tradiciji pod hodoc¢as¢em podrazumevamo odlazak na neko
sveto mesto koje se prihvata od strane vernika kao sveto i za koje se veruje da se
u njemu deSavaju isceljenja. Ono se odvija s namerom duhovnog prosvetljenja
i preobracenja, i utoliko se moze svrstati u obrede prelaza: pocetak putovanja
odgovara odvajanju od ranijeg nac¢ina zivota, samo putovanje oznacava prelazni
stepen od svetovnog na sveto, a povratak s puta simbolizuje preporod povezan
sa ose¢anjem prozetosti svetim (Ciparizovi¢, 2016). Motivi hodo¢as¢a mogu biti
ispunjenje zapovedi neke religije ili proces oslobadanja od greha ili potreba za
izleCenjem ili prisustvo religioznoj ceremoniji. Odredista mogu biti svetilista po-
svecena nekim svecima, ex voto izgradena posle spasenja ili svetilista ¢uda ili
prenetih relikvija ili ukazanja. (Raboti¢, 2013). Tradicionalne analize religiozno
motivisanih putovanja fokusirale su se na praksu i ritual. Savremene analize idu
dalje i sagledavaju hodocas¢e kao mesto gde se spajaju religija, politika, ekono-
mija i kulturna proizvodnja.

U daljem tekstu naves¢emo autothonu terminologiju koja se koristi u ne-
hris¢anskim tradicijama, a koja ukazuje na Siroku lepezu verovanja i prakse
specificnih za kulturni kontekst, a koju u svom radu navod Id (Eade, 2018). U
mandarinskom kineskom ,,chaoshan* znaci imati susret sa planinama, $to je naj-
blizi ekvivalent hodoc¢a$¢u. On oznacava posetu pet planinskih venaca, ukljucuje
daoisticka i budisticka verovanja i prakse. Nadalje nam sinolog Pusi¢ (Pusi¢,
2011) osvetljava ,,susret sa planinama“. On piSe. Kinezi hodocCaste mesta koja
u zapadnoj kulturi nemaju nikakvo znacenje. Njihovo shvatanje sveta prirode i
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¢oveka objasnjava odlazak na uzviSena mesta, uspinjanje na zemaljske vrhove
koje je istovremeno uspinjanje coveka na vrhove duha, dosezanje sustine stvari
srcem. Velicanstvenost i tiSina velikih planina prirodno usmeravaju ka onome §to
nadilazi ljudsko. Kulturoloska dimenzija price je vrh planine koji ima veze sa
otelotvorenjem kosmickih i prirodnih ritmova, a covek je njihov deo. Onaj ko ode
u planinu, on vidi princip po kome ¢ovek postoji. Gledajuci prirodu i njenu susti-
nu ¢ovek spoznaje Sta nosi unutar sebe. Svet je za Kineze velika kosmicka igra,
do¢i na planinu je pribliziti se sebi. Kinezi prema planinama imaju osec¢aj svetog,
odlaze na nju zbog sebe, njihov odnos prema planini je odnos prema samom sebi,
planina nije kao za nas objekt, oni su potpuno u njoj.

Sledec¢i izraz je ,,Quifa® traznje darme i putovanje kineskih monaha u In-
diju, a ,,canxue su posete manastirima sa uciteljem. ,,Chaocing® je audijencija
sa svetim, koristi se za opis hodoc¢as¢a van Kine, a ,,chaojin® je hadz kineskih
muslimana. U Indiji termin koji se odnosi na hodocas¢e odrazava dvostruki ka-
rakter hodocasc¢a kao odredista i putovanja. U hinduistickoj tradiciji termini koji
se odnos na hodocasca mogu imati i Sire znacenje. Tako se ,,Mela“ odnosi na
okupljanje u svetilistu Kumb Meli svakih 12 godina, ali moze oznacavati i samo
vasar. U Indiji 1 Kini postoji mnostvo znacenja i nijansi za definisanje religiozne
mobilnosti kroz razli¢ite kulturne i verske kontekste. Kod muslimana je druga-
¢ije. Hadz je jedino odobrena forma hodocas¢a. Kad koristimo re¢ hodocasce
mislimo na zapadni kontekst. U nezapadnom kontestu je vazna autothona termi-
nologija koja ukazuje na verovanja i prakse specificnih za taj kulturni kontekst.
Antropoloska istrazivanja engleskog govornog podrucja hinduistickih hodocasc¢a
u Indiji, na primer, pokazala su znacajne razlike izmedu verovanja i praksi u po-
redenju sa hris¢anskim (pretezno rimokatolickim) hodoc¢as¢ima koja su privukla
toliko paznje na Zapadu. Ove razlike su istaknute tokom kasnih 1970-ih i 1980-
ih kada su antropolozi istakli ograni¢enu primenljivost modela ,,communitas“ u
hinduistickom kontekstu, dok su istrazivaci koji rade na drugim religijama u Kini
i Severnoj Africi takode ukazali na ova ograni¢enja (Eade, 2018).

Sve ove raznolikosti navode da jeste bitna zajedniCka terminologija da bi se
radila medukulturna poredenja.

Hodocasce u evropskoj proslosti

Kod starih Grka, Rimljana, pa ¢ak i Germana arheolozi i istori¢ari pronalaze
dokaze o putovanjima ka udaljenim hramovima i svetinjama.

Rec hodocasce potice od greke reci ,,hodos* §to znaci put i odnosi sa na puto-
vanje vernika na sveta mesta. Engleska re¢ za hodocasce je ,,pilgrimage* i potice
od latinske reci peregrinus/tis koji u korenu ima re¢ ,,perager, onaj koji ide preko
polja, stranac koji putuje, bez religiozne konotacije. Semanticka promena nastaje
posle mnogih vekova. U ranom hris¢anstvu je to oznaka za stranca i nema oznaka
koja bi se vezivala za savremenu koncepciju hodocasc¢a. Tokom IV veka kada je
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hris¢anstvo priznato unutar rimskog carstva, pocele su posete svetim mestima u
smislu danasnjeg hodocas¢a. Sveta zemlja sa tragovima prica iz Starog i Novog
zaveta pocela je da privla¢i poklonike. Zuni¢ (2020), rimokatolicki svestenik,
daje opis hodocasc¢a u Starom i Novom zavetu. Na BoZzji poziv, prvi u istoriji
spasenja, na put krece Abraham, kao Bogu poslusan hodocasnik. Posle njega, ho-
docascenje se nastavlja gde je i on hodo¢astio, u Sekem, Betel, Hebron odnosno
Mamre i Beer Sebu. Kako su ta mesta hodo¢astili Abraham, Isak, Jakov i njegovi
sinovi, ona su postala sveta mjesta za sav jevrejski narod. Odlazak u Egipat tako-
de se smatra vaznim putovanjem u istoriji jevrejskog naroda. Narod dozivljava
Bozji poziv da krene na put kako bi mu iskazao poStovanje u pustinji. [zlazak iz
egipatskog suzanjstva predstavlja jedno od najvaznijih hodoc¢asnickih putovanja
naroda prema novoj buduénosti u obec¢anoj zemlji. Njegova je poruka teoloske
prirode, ali se u nekom smislu prosiruje i na opste civilizacijske i kulturne okvire
posebno u pogledu oslobadanja iz ropstva. Kod savremenih Jevreja najposecenije
hodocasnicko mesto je Zid placa. Svake godine tamo hodocasti preko Sest milio-
na vernika. U Novom zavetu na samom pocetku su hodo¢as¢enja mudraca s Isto-
ka, te pastira koji dolaze da se poklone novorodenom Hristu. Hristos hodocasti
u hram kada mu je bilo 12 godina, a svojim propovedni¢kim delovanjem poziva
narod na prihvatanje BoZjeg puta kroz Zivot. (Zuni¢, 2020). Crkva je nastavila
praksu hodocasc¢a, hodocastilo se najpre na Hristov grob i Rim, na grobove apo-
stola Petra i Pavla te drugih mucenika iz prvih hi$¢anskih vremena. U Cetvrtom
veku vernici pocinju putovati prema mestima u Svetoj zemlji, odnosno mestima
vezanim za Hristov zivot.

Savremena hodoc¢asni¢ka mesta kod katolika Rim, Jerusalim, Fatima, Lourd,
Santiago de Compostela, kod pravoslavnih Sveta Gora.

Hodoc¢asnici iz razlic¢itih kultura

1z terenskog rada medu hodocasnicima iz razli¢itih kultura Gotoni (Gotho-
ni, 1993) navodi da se hodocasnici razlikuju u pogledu sadrzaja verovanja. Sva-
ki hodocasnik ima osecaj nedostatka, Ceznje, a samo verovanja kako taj osecaj
kompenzovati, varira. Hinduisti i budisti veruju u krugove ponovnog rodenja i
oslobadanje od ovih krugova. Judaizam, hriS¢anstvo i islam imaju linearan po-
gled na svet, veru u pocetak i kraj i veru u prevazilazenje tog cilja, spasenje. Ova
razlika reflektuje se na nacin kako hodocasnik zamislja hodocasce.

Za hinduse hodocasce je meritorno, prirodno. Poseta svetom mestu, kupa-
nje u svetim vodama. Ovo povecava koli¢inu zasluga pojedinca i tako skladisSte-
no dovodi do promena u egzistencijalnim uslovima zivota u slede¢im zivotima.
Tokom mnogih inkarnacija uklju¢en u dug duhovni put u trazenju bozanstva.
Zemaljsko hodocas¢e ima smisao u priblizavanju osobe bozanstvu jer se u hodo-
casniku desava duhovni preobrazaj. Krajnji cilj hindusa je da dovede indvidualnu
dusu u jedinstvo sa Bogom.
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Za budistu je poseta svetom mestu, poseta mestima u kojima je Buda du-
hovno prisutan u religioznim relikvijama i simbolima. Zasluzna dela su odavanje
pocasti svetim mestima, davanje milostinje, meditacija i drzanje propisa. Budista
hodocasnik skuplja zasluge za buduce preporode i za nirvanu - oslobodenje od
ponovnih rodenja.

Za Jevreje je hodocasce prinoSenje Zrtve. Putuje se u sveta mesta, grobnice
1 svetilista talmudskih 1 kabalistickih mudraca gde se moli, ostavljaju beleske,
nada pomoc¢i u nesre¢ama. Od svetitelja se ocekuje da moli Boga za milost u ime
hodocasnika. Izrael je od samih pocetnih vremena poznavao zrtve. Prinosio ih je
u veri, pra¢en spoznajom da je nemocan, da je Bog svemocan, da se mora na taj
nacin svideti Bogu.

Za hris¢ane je hodoc¢asée oblik asketske prakse, pokajnicki ¢in, Covek se kaje
1 trazi od Boga prastanje i milost.

Za muslimana hodocasce je ritualni ¢in obozavanja, peti stub islama, poko-
ravnje bozjoj volji koji je sustina islama.

Antropoloska razumevanja hodocaséa:
Antropoloski rodoslov Robert Herca i Viktora Tarnera

Od 70-ih godina 20 veka religijske studije i socijalna antropologija koriste
Tarnerov model hodocas¢a. Mnogi kasniji radovi o hodocas¢u, u hris¢anskom i
nehris¢anskom kontekstu, oslanjali su se na Tarnerovu paradigmu. Naves¢emo
radove Gotonija i Mekklansija koji su pokazali da su osnovne Tarnerove ideje ili
njegov model nedovolje za objasnjenje slozenog koncepta hodocasca.

Gotoni (Gothoni, 1993) navodi da je Tarner teoreti¢ar, manje etnolog, zato
on polazi od dve premise. Od strukture ka anti strukturi, a taj prelazni period je
liminalni u kojem postoji ,,communitas“ kao oblik komunikacije medu ucesni-
cima. To je po Tarneru spontani proces kohezije. Za Tarnera je svrha hodocasca
stvaranje ,,communitas‘ kao suprotnost drustvenoj strukturi. Spontana ,,commu-
nitas“ je direktna, neposredna i potpuna konfrontacija ljudskih identiteta koja
tezi da natera one koji to dozivljavaju da misle o ¢ovecanstvu kao o homogenoj,
nestrukturisanoj,i slobodnoj zajednici (Turner, 1978). Kad ljudi kre¢u na hodo-
caSce oni se krecu od poznatog, ili svakodnevnog, ka antistrukturalnom; oslo-
bodeni od obaveznih, svakodnevnih stega, trebalo bi da produ ,,communitas®, a
zatim da se vrate svom uobicajenom, strukturisanom nacinu zivota. Hodocasce,
po Tarneru, predstavlja kompromis u kojem se medusobno podstice struktura i
»communitas®. Tarner svoje stanoviste prosiruje i psiholoskim terminima. Ljudi
imaju problem donosenja teskih odluka, li¢na stanja odgovornosti. Hodocasce je
izvor transedentalne podrske, oslobadanje od uloga koje nose strepnju i krivicu.
Gotoni isti¢e da svaka etnografska studija mora uzeti u obzir kako hodocasnici
govore o hodoc¢as¢u i kako ono uti¢e na njih. Tarner kaze da je to liminalni feno-
men, obred prelaska koji ima osobinu inicijacije, a ovo podrazumeva promenu
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socijalnog stausa (kojeg nema u hodoc¢aséu). Tarner hodocasée vidi kao auto-
noman entitet koji ne zavisi od toga Sta se deSava u drustvu, ne obraca paznju
na raspodelu moc¢i, te ignorise Cinjenicu da hodocasé¢e moze biti deo usmere-
nosti ka mo¢i, eliti koja kontroliSe izvodenje rituala i koja moze manipulisati
viSezna¢no$c¢u simbola koji se koriste u ritualu. Struktura i efekat mogu biti pod
uticajem druStvenih snaga izvan konteksta samog dogadaja. Drugim refima:
Sveto putovanje se moze posmatrati kao ritualizovana sekvenca odlaska iz nor-
malnog zivota i drustvene mreze, zatim tokom putovanja uranjanje u izmenjeno
stanje ,,liminalnosti* ili praga, zZive¢i obi¢no unutar jedinstvene zajednice stra-
naca koja formira svoje drustvo ili ,,communitas“. Medutim, studije hodocasc¢a
su se pokazale nedovoljnim da opisu ¢esto problemati¢ne, rivalske odnose medu
posetiocima svetih mesta. Tokom 80-ih godina proslog veka studije hodocasca
su se udaljile od ranijih definicija koje su sveto putovanje uokvirile u verske ili
istorijske paradigme (Greenia, 2018). Daleko od idealizovane zajednice putnika
koji stvaraju neku vrstu utopijskih ,,communitas®, grupe hodocasnika ucestvuju
u sloZenim, pa ¢ak i Zestoko osporavanim pregovorima o klasi, licnom identitetu
i Cisto¢i namera (Coleman i Eade, 2004). Antropolozi Dzon Id i Majkl Salnou
(Eade, Sallnow, 1991) su zapravo koristili termin ,,0sporavanje svetog“ kako bi
obuhvatili takmic¢enje ne samo izmedu verskih vlasti i hodocasnika ve¢ i medu
samim hodocasnicima u nekim od velikih svetilista hriS¢anskog pejzaza. Gotoni
osporavajuci univerzalnost hodocasca opisuje duhovnu transformaciju kao nje-
govu sustinu. On minuciozno analizira Tarnerovo objasnjenje i navodi da nijedan
kvalitativni faktor u hodocas¢u nije ponavljajuci i tesko je identifikovati uni-
verzalno ponaSanje koje odreduje hodoc¢asée, a termin ,,communitas® ima malu
heuristicku vrednost da objasni sustinski kvalitet hodoc¢as¢a. U obredima prelaza
tipican je prelaz iz jednog u drugi drustveni status, socijalni proces, ali to se ne
desava u hodocascu. A sta se desava? Hodocasnik se nada cudima, transformaciji
duse i tela, te Gotoni razvija tezu o hodocas¢u kao preobrazajnom putovanju,
kao spoljasnjoj manifestaciji unutrasnjeg putovanja, put duse ka Bogu, a vrhunac
putovanja je susret sa bozanskim. Kvalitet hodoc¢asca je hodocCasnic¢ki dozivljaj
duhovne transformacije, pa iako je hodocasnik u drustvu, ova transformacija nije
kolektivni, ve¢ individualni poduhvat. Hodocas¢e ¢ini odlazak-putovanje-povra-
tak. Putovanje je transformativna faza, period refleksije kada hodocasnik razmatra
svoj zivot. Hodocas¢e je duhovni preobrazaj pri susretu sa bozanskim kada se
obi¢no napustaju svetovne vrednosti i zamenjuju se vrednostima koje pospesuju
duhovni razvoj, hodoc¢asnik po povratku, svet vidi kroz novootvorene oci.

Drugi autor koji argumentovano proSiruje Tarnerove ideje je Mekklansi
(MacClancy, 1994). Zahvaljuju¢i Tarneru, piSe Mekklansi, hodoc¢as¢a su u antro-
pologiji dobila status legitimnog koncepta za istrazivanje. Mada Cesto kritikovan,
antropolozi se pozivaju na njegove ideje. Ne mogu se negirati Tarnerove zasluge
za stavljanje hodocasca u antropoloska istrazivanja, mada pogresno. Istorija stu-
dija hodocas¢a ipak pripada Robertu Hercu.
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Godine 1913, Sezdeset godina pre Tarnerovog ustoli¢enja kao doajena u
izu€avanju hodocasca, u nau¢nom casopisu ,,Istorija religije* objavljen je, na
francuskom jeziku, rad Roberta Herca ,,St. Besa-etida za kult*. Herc pre opi-
sa hodocasca na svetog Besu postavlja dva pitanja: Koje znacenje vernici daju
svakogodi$njem prisustvu u alpskom svetilistu Sv. Bese i obredima koji se tamo
obavljaju? Drugo pitanje je: Sta to okuplja, na ovom usamljenom mestu ljude
iz viSe italijanskih dolina? Samo hodocas¢e se sastoji od toga da vernici nose
masivnu statuu sv. Bese na vrh planine, na kojoj se nalazi i njegova kapela. Pri
povratku nose delove stena. Svetog Besu smatraju svecem zastitnikom koji daje
blagodeti onima koji se probiju na vrh. Na prvi pogled to je grupa ravnopravnih
¢lanova, seljana iz pet sela u dolini. Ali njih razdiru sukobi, nekad prikrivene, ne-
kad otvorene borbe. Za svaki od sela Sv. Besa je bio nesto drugo; za jedne je bio
svestenik, za druge legionar, za trec¢e biskup. Svako selo na razli¢ite na¢ine pola-
7e pravo na njega. Seljani se okupljaju svake godine, samo 10. avgusta. Seljani
iz jednog sela se brinu da ¢e ih drugi marginalizovati ili prezreti. Seljani najblizi
svetiliStu traze da imaju viSe prava nego ostali. Razmirice su deo ovog hodoca-
$¢a. Hercova analiza dalje usmerava da je hodo¢asée na Sv. Besu nastavak kulta
stene kojim su u paganska vremena, obelezavali svoju povezanost. Vremenom se
desila katolicka transformacija (slavljenja sv. Bese) a pre toga je bio stariji kult
slavljenja stene koja je sveta (ritual je bio proslava sopstvenog opstanka i njihove
volje da prezive). Procesija postoji i danas, kao i nadmetanje oko prava kontrole
kulta sv. Bese. Zakljucak Herca je da treba istrazivati legende u njihovim drus-
tvenim kontekstima. Herc je izbegao gresku koju je Tarner napravio izucavajuéi
unutrasnju strukturu ali ne i drustveni kontekst, zato treba pitati ljude Sta rade u
hodocaséu, kako ga dozivljavaju, ko kontroliSe scenario i zasto rade tako kako
rade, kako se ovaj proces uklapa u ostatak druStvenog zivota. Mekklansi opisuju-
¢i Hercov rad navodi da je on prvi istinski pionirski rad u istrazivanju hodocasca.

Kasnije su i druge studija hris¢anskog hodocas¢a dovodile u pitanje Tarnerov
model procesa hodo¢aséa zasnovanog na konceptu ,,communitas®. Ove debate,
zajedno sa dugotrajnim raspravama o tome kako se hodoc¢asce povezuje sa slo-
zenim idejama svetog, kao i sa vise sekularnim praksama putovanja, nastavljaju
se i dalje u antropoloskoj literaturi. Kako se prouc¢avanje hodocasc¢a povecavalo,
etnografi i antropolozi su ispitivali i §ire teme kao Sto su odnos hodocas¢a prema
rodu, kretanju, turizmu i mnoge druge aspekte savremenog zivota.

Kako je hodocasce postalo raznoliko tako su se istrazivanja prosirila na dru-
ge oblike kao $to je duhovno (alternativno, sekularno) hodoc¢asée.

Duhovna, alternativna, sekularna hodocasce

Sveta mesta i njihova privlacnost se izu€avaju i van institucionalne religije, ho-
docasce je Sire od verskih procesa. Odnos duhovnog i religioznog je predmet stal-
nog istrazivanja Duhovnost ne istrazuje samo religiozno ve¢ ima holisti¢ki pristup.
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Duhovno je sinteza psihickog, fizickog, istorijsko, intelektualnog (Thymoti,
2011). Duhovnost je verovanje bez pripadanja, osoben za individualisticka drus-
tva (Dovie, 1994). Razlike religioznih i spiritulnih turista je u motivaciji. U pos-
tmodernizmu motivacija za duhovno prosvecenje je sekularna, nereligiozna. Re-
ligiozni pripadaju verskoj grupi, traZe religiozno prosvetljenje. Spiritualni turista
tezi licnom duhovnom razvoju, pomirenju tela, misli i duha, jacanju duhovnosti i
harmonija sa prirodom, istrazuje mesta sa duhovnom snagom, fascinantnom pri-
rodom i zemaljskom energijom (Raboti¢, 2013).

Sekularna hodocasc¢a su povezani sa nereligioznim uverenjima i praksama.
Razvila su se se oko lokaliteta nacionalnih ili etnicka stradanja. Ova sve veca
raznolikost u mestu hodoc¢aséa je vezan za masovnu ekspanziju turizma koji je
doveo do razli¢itih hibridnih oblika kao §to je ,,verski turizam*, ,,mra¢ni turizam*
1 ,,tanaturizam* (Raboti¢, 2013).

Zaklju¢ak

Uprkos razlic¢itim vrstama hodocasca, svi oni ukljucuju kretanje 1 angazman
sa svetim Hodocas¢e kao pojam ima etimolosku i istorijsku pozadinu sa mnogo
znacenja a koja uticu na nacin kako se istrazuje. Ispitan i teoretizovan u zapadnim
kontekstima, ali se moze i u neevropskim kontekstima identifikovati veliki ras-
pon praksi povezanih sa verskom i religioznom mobilnos¢u. Hodocas¢e se moze
razumeti kao performativna aktivnost, po svojoj prirodi socijalna, kojom osoba
praktikuje svoju veru, a koja sadrzi set aktivnosti koje potencijalno generisu pro-
menu, individualnu i socijalnu. Taj transformativni potencijal se razli¢ito razume.
Tarner ga je razumeo kao liminalni proces, ,,communitas®, ritual prelaska. Zesto-
ko osporavanje Tarnera donelo je nova znacenja i prosirenja kako prirode feno-
mena tako i kulturnih specificnosti i proSirenja pejzaza hodosasca sa religioznih
ka Sirim duhovnim prostranstvima. Drugim re€ima, traga se za sofisticiranijom
konceptualizaciju puta i putovanja (alternative dominantnom konstruktivistic-
kom pristupu) koji vodi interkulturalnoj perspektivi koja se bazira na ucitavanje
razli¢itih koncepcij i terminoloskih razlika.

Hodocas¢e kao korisna duhovna vezba podseca na nas put na zemlji i krat-
kocu naseg boravka na tom putu.
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RELIGIOUS MOBILITY AS AN EXPRESSION
OF HUMAN LONGING FOR MEANING

Abstract

This “neutral” and somewhat clumsy “translation” names the topics of our confer-
ence — “Culture of Pilgrimage” contains one of the topics of this work. It is a matter of
considering the implications of the linguistic practice of calling every religious mobility
a pilgrimage, to understand it as a universal category. By this, we mean the European
/ Western meaning or a broader concept that comes from Western history, and the term
itself implicitly means pilgrimages in Christianity. It is important to recognize the par-
ticular social and intellectual history that is used in non-Christian contexts as well. The
paper presents the terminological diversity, examination and theorizing of pilgrimage
in non-European contexts as well. Thus, we can identify a large range of practices as-
sociated with religious mobility, which have their special names, and semantic richness
in other religious traditions. The second part of the paper presents the anthropological
understanding of pilgrimage. A story about a long history of forgetting is presented. That
story resulted in the fact that the founder of the anthropological explanation of the pil-
grimage is considered an anthropologist whose key ideas are contested by most authors.
From the discussion about community, rites of passage and liminal periods, and ways of
connecting pilgrimage with ideas of the sacred, the anthropological literature led to sec-
ular practices and spiritual journeys. Secular spirituality transcends traditional religion.
Spirituality does not explore the explicitly religious. On the contrary, it has a holistic
approach to the spiritual experience as psychological, physical, historical, aesthetic, and
intellectual. Therefore, in the last part of the work, spiritual tourist trips were presented,
which have crossed the path from devotional trips in the past to modern pilgrimages of
the new age.

Key words: pilgrimage, “communitas”, spiritual transformation, spirituality.
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XOAOAAPHO ITYTOBAIBHE /10 CEBE

Casicemax

Yogerosa apxemuncka nompebe 3a Hymoearsem u noCemom Ceemum Mecmuma y
yuwy oobujara nompebre nomohu, oopehyje u xpuwhancky npaxcy xooouautha. Momu-
8UCAHU NOMPeDOM 3a UCKYN/beIbeM U ocllobalarbem epexa Kao u 3002 peuasarsa ceojux
30pascmeenux npoonema, xpuwhanu cy kpemanu na nym 00 c60jux 3HAYAJHUX CEEMUNU-
wma. To wuxoso nymosare omoeyhaeano je 0a cmekHy aymeHmuyHo 0yX08HO UCKYCME0
Koje je Ouno nocedno 3nayajuo y npoyecy rwuxose unousuoyayuje. Mckopaxom u3z ceoe
Yyobuuajenoe sxcugomnoe ambujenma, Xo004acHuK ce omeapao npema UCKycmey 0onaxce-
a 0o cede u cmeaparba c602 Hogoe ,,ja ‘. Ceaxu X0004acHux je 00dujao npuauxy oa mo-
KOM NYMOoBarsa u 6opaskom Ha C8enoM Mechiy 00X4CUBU OYXO8HU Npeodpaxdcaj u nomepou
ce kao npasu xpuwhanun. ¥ npoyecy unousuoyayuje, xooouauihe je nym npeobpasicaja
BEPHUKA KOJU CY ROBPAMKOM Y C8OJY 3ajednuyy 000ujanu u noguuLen CoYujainy Cmamyc.

Kuwyune peuu: céemo mecmo, nacancmeo, Xpuuhancmeo, uHOUSUOYayujd, ucky-
cmeo, dyxo8Hocm, npeobpasxcaj.

Ha ocHOBY OMTHHX YOBEKOBHX CITOCOOHOCTH JIa MUCIIH, Jia PAJIH, 1a ce 0aBU
MOJIMTUKOM, J1a CE WIPa, Ja Cama U OCTBAPYje CBOje CHOBE, OH je U JeUHHUCAH
kao homo sapiens, homo faber, homo politikus, homo ludens, homo sonians, a
KaKO y OBE OJUIMKE CIiajia U HeroBa norpeda aa mytyje, oapeheH je u kao homo
viatur - yoBek nmyTHUK (Jeporuh). Umajyhn y Bumy na motude u3 Adpuke, a na ce
paHUM MUTpalrjama MPOIIMPHO U Ha O0CTaNe KOHTHHEHTE, MPBOOUTHO KPETame
3a XpaHOM, a MOTOM M HOMaJICKH KHBOT, ICKYCTBEHO CY (DOPMUPAIIH apXETUTT KOJU
CE MCIOJbaBa U y YOBEKY UCTOPH]CKE CIMOXE KPO3 TEKIbY 32 KPETAHEM Y aBaHTY-
Py UCTpakMBama CBETAa M MOMEPama IpaHKIla CBOjUX Ca3Hamba. 3a/10BoJbaBajyhu
TUM KpETameM CBOjy UCKOHCKY MOTpeOy 3a MyTOBameM, OH Ce MOTBphyje Kao
Ouhe TpaHCIleIeHIM]Ee KOje IIJb CBOJUX ITyTOBama HaIa3W y PEaTTHOCTH H3BaH
IpaHMIIE CBOT HCKYCTBEHO MO3HATOT CBEeTa. Y OBOM KOHTEKCTY Tpeba pasymeTu
YOBEKOBY TEXKHbY JIa j€ U TPE HETO je y MOTIYHOCTH yIO3HAO COTICTBCHY IIIAHETY

1 Ip bojan JoBanoBuh, aHTPOMOIOT, KILMKEBHUK U cuHeacTa; Humm, CpOuja, jovanovic.b@
gmail.com, ORCID ID 0009-0008-0821-224X
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HCKOPA4no U3 BeE M 3aI109e0 NCTPAXKHUBAE U IIPOYyUIaBamhe KOCMoca. YIIOpeao ca
OBUM IYTOBAaMMa, OH je OTKPUBAO U PEATHOCT CBOT YHYTPAIIET, ICHXUIKOT
cBeta. KoMmruieMeHTapHa (U3UYKOM, peaHOCT JIYIIEBHOT Jo0Hjaa je U 00jek-
THUBHO 3HAUYCH-E Yy NPENOo3HaBaky AYXOBHOT Y CIIOJbAIILEM CBETY, 1A Cy U Moje-
JIHA MecTa 300T CBOT PEJTUTHjCKOT 3Ha4YCH-a HMalia 3a Jby/e U MOBHIICHU 3HAYaj.

Apxetuncka norpeda 3a MyTOBambEeM, H3paKEeHa je y MPOoIecy MHAUBUIya-
[IMje CBAKOT TOjeINHIIA, a Ca FhOM C€ OH CyouaBa Beh y HajpaHUjeM JICTHIHCTBY
penienyjoM 0ajKy Koje ¥ MMOYUbY ApaMaTypIIKuM 00paciieM jYHaKOBOT UCKOpa-
Ka M3 I0TaJIalllher )KUBOTHOT aMOUjeHTa y HeN3BECHY aBaHTypy npaheHy cyoda-
BamkEeM Ca HEBOJbaMa U HUXOBHUM caBiahuBameM. MelyTum, 3HaTHO Tpe Oajku
JbY/I Cy Y METOBHMA CTBapalli CBOje yXOBHE MyTOMHCE, a yIieyaTJbuBH gorala-
J¥ KpoO3 Koje Cy MPOJa3uiIi KapaKTePUCTHYHH JIMKOBH OBUX TBOPEBHUHA, OMITU CY
OTHCIIH JbY/CKE JTyllIe Y TOM IIPEMapHOM 00pacily MHIUBHIYALIH]e.

be3 0063upa Ha 4OBEKOBO (PU3MUKO KpeTame, caMO HETOBO )KUBOTHO ITOCTO-
jame je CBOjEBPCHO ITyTOBamke, jep BPEMEHCKH TOK HOCH OBO3EMaJhCKU OOJHK
Tpajama CBaKOT IOjelMHIIa O HEeroBOr JI0jacka 0 oJylacka ¢ OBOr cBeTa. Be-
pOBameM y TOCTOjakbe U OHO3EMAJbCKOT MyTa y MOCTMOPTAIHO] €r3UCTEHIINjH
peNaTHBU30BAaH je )KUBOTHH Kpaj, a Y CKJIaJy ca THM BEPOBAHEM OTBOPEH j€ XO-
PH3OHT HaJie Ka HACTaBJbalby Ipolieca HHMBUIyalllje 1 HakoH cMpTu’. bynyhu
Jla ce€ ¥ YOBEKOBO IOCTOjame, Ka0 M CBAKOT Apyror Ouha, 3aBpiiaBa KUBOTHUM
KpajeM, ’eroBO 0BO3eMaJbCKO IyTOBAE 00CIIEKEHO je U MPOJIa3HUM [IHJbEBIMA
710 KOJUX TOKOM XHBOTa xenu crehu. [lojennnn on THX LMibEeBa Cy cakpaiu3o-
BaHM, a MyTOBame 10 ofapeeHNX CBETUX MecTa o3HadeHO xomouamheM. Taka
MyTOBakha HUCY OJUTMKOBAJIa HOMAJIC KOjU Cy OMJIM y CTaJIHO] €r3UCTEHIU]aJIHO]
HEW3BECHOCTH W MPOMEHJFUBUM IpEOMBANMINITAMA. Xomodanthe HacTaje ca ce-
JIeTTa9KUM Ha9MHOM XXKHMBOTA, Ka/1a CE M3 MECTa CTATHOT CTAHOBakha IPHUBPEMEHO
OJI7Ta3M JI0 CBETOT MECTa y LMWJbY J00ujama Heke momohu. Maxko je on maBHHHA
[I0CTO0ja0 OTHOC JbYIH MPEMa CBETOM, TEK j€ ca Pa3BHUjEHUM MOIUTECU3MOM U MO-
HOTEHCTUYKHUM PEJIHMTHjaMa, jyaan3MoM, OyITU3MOM, XpUIINaHCTBOM H UCIIAMOM,
MyTOBAaE JI0 CBETUX MECTa JOOMJIIO 3HAYCHE Xoovanha.

TakBo 3HaUeHE MMalie Cy M IOCeTe XpaMoBHUMa mocBeheHNM onpeheHnm
boroBuma y crapor [pukoj, on kojux ce Tpaxuia nomoh. CriaBame y THM Xpa-
MoBUMa omoryhaBaiio je 1a ce myTeM OTKPHBAJIAYKHX CHOBA MOMOTHE JbYIHMa
y pellaBamby KOHKPETHHX JKMBOTHHX IpoOinema. Taka 3Hauaj je umao u Ecky-
nanoB xpam y Enupaypy Ha [lenononesy, y Koju Cy I0Ja3uiu JbYIU U3 yaasbe-
HUX MECTa y IUJbY H3Jieuerha. boeCHHIN Cy JICYCHU TaKo MITO OW MpecnaBaiu
y XpaMy | TIPEKO CHOBA JOOWjaIM TadHy JHjarHO3y CBOjUX HEBOJbA M YIIYTCTBO
3a m3iedema. Eckyran je jedno Jbyne AO0K Cy CIaBald WIN UM je MPEKO CHOBA,
y KOjUMa Ce jaBJbao M MOCPEACTBOM CBOT 3MHjCKOT CHMOOJIa, OTKPHBAO JIEK 32
BUXOBY Oonect. bpojHe BoTHBHE, napoBHe, Tabmuue npoHahene y Onu3uHU

2 Kwwure mpTBuX, Ernmnarcka, Tuberantcka, Cpricka. lyia HacTaB/ba CBOj )KHUBOT U HEH3Be-
CHO ITyTOBam-€ JI0 HEKOT CBOT HOBOT OZIpeANINTa. XpUIIThaHCKo monMame. MurapcTsa
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EckymnanoBor xpama, Kao HEIoCpelaH U3pa3 JbYACKE 3aXBATHOCTH OBOM 00Ty, T0-
Bope 0 eheKTHOCTH Tepanujckux nocrymnaka (Joanosuh, 2017). Ilocera je Onna
TOJIMKO BeJHKa Ja je Emmmayp mocrao ,,cBOjeBpCHO OamCKO MECTO Koje je To-
CTHMa TIPYXKajio cBe ynoOoHocTH U pasoHoxae™ (Yajkanosuh, 1994: 408). Ca xpu-
mhaHCTBOM je HacTaBJbeHa OBa Mpakca, na cy y Buzantuju, ragammem HcTou-
HOM PuMckoM napcTBy, y xpamoBruma nocsehenum Apxanlhenry Muxauny Ha oBaj
Ha4YMH HAPOUYHUTO JICUCHH TYIIEBHO O0OJENH, a 3a YCIyTY Jieuerha OOJIECHUK je
OWOo MyaH /1a CBEILY, Kao IITO je TO YAHUO TTaraHCKOM O0)KaHCTBY, IPUHECE O/Ipe-
heny xkptBy (YajkanoBuh, 1994).

OTkpuBame 4acHOT KpcTa

Kyntau omHoc nipema XpumhaHCKHM XpaMOBHMa IOYMbe HakoH KoHcraH-
THHOBOT 3ayCTaBJbamka JIOTAJAllkEr MporoHa xpumnrhana n ooe3zoehuBama xpu-
mhaneTBy craryca Bojehe ap)kaBHE peluruje, a YCIoCTaB/ba Ce aKTHBHOMINY
merose Majke, napuue Jenene. Xonouamthem y CBeTy 3eMJiby, y IMJbY oOMIacka
CBETHX MECTa, OHa je, IIpeMa JIeTeH 1, Bol)eHa BU3ujoM Ha MecTy Beh 3a00paBibe-
HE ¥ IMaraHCKUM XpaMoM CKpuBeHe [omrore npoHainuia y jeqHoj nehuau ncTuH-
CKH KpCT Ha KojeM je Mcyc pazanet. OTKpuBeHa HajCBETHja PEIUKBHja q0o0MIa je
LIEHTPAJTHY 3Ha4ya] Y TOANTHYTO] XpUIThaHCKOj IIPKBU Ha MECTY XPHUCTOBOT I'PO-
0a u Backpcema. Of Ta/la MOYHHE jauarhe KYJITa PeUKBHja KOjH Ce MPOITUPHO
YUTAaBUM XPHUILNAHCKUM CBETOM, a JepycanuMm u Mecto XpUCTOBOI Tpoda, obe-
JICKCHU IPKBOM HETOBOI' BACKCEHHA, MMOCTAJIN CY INIABHU LIUJb XpI/IHIhaHCKI/IX XO-
nodacHuka (Foster, 1986: 19, 22). Pa3BujameM KynaTa CBETUX MOIITH]Y, XPAMOBH
Cy n00Hjau CBOj 3HaYaj 3a BEpHUKE 3aBHCHO O] BPSIHOCTH MOIIITH]Y TI0jETHHUX
CBeTaIa KOju Cy ce HaIa3HiIN Y lbuMa, a 300T BepOBamba Y lbUXOBY HCICITUTEIHCKY
Moh u motpebe 3a ocnobdaljambeM rpexoBa XOMOYACHUIM CY U3 YIaJbeHUX MecTa
JOJIa3UJIM y T€ XpaMOBe.

Jlanamme Op30, Jiako U y100HO Ty TOBaWke aBUOHOM 110 Jepycainma u CBere
3eMJbe, TIOTUCKYje 3HAaE O CBHM TellkohaMa Koje Cy HEKaJl Mparuiie XoJo4a-
CHUKC Ha BUXOBOM ITyTy. Omra3ak 10 XpHCTOBOT rpoda IMoapa3yMeBao je¢ BH-
IIeHeIeJbHO HEeM3BECHO IMyTOoBame, NpaheHo Temkohama umje je caBinahuBame
3aXTEBAJIO M3Y3€TaH HAMOp W caMoojpHIame. Xomovamihe je Ouia cBOjeBpCcHA
aBaHTypa, HECUT'YPHO MYTOBAamE KOje je, MOIYT KPeTarmba y JIAaBUPUHTY, UMAJI0 U
nHnnyjanujcky oynkumjy (Ennjame, 2023). IlyT mo cBetor mecra, Kao U MyT 10
cebe, 00eNekKeH je U pa3HUM UCKYIIeHhHMa, a Oyayhu 1a je ofyiyka Ja ce KpeHe
Ha Xozouarnhe MOTUBUCAHA U TIOTPEOOM 3a MCKYIJBEHEM, OJJHOCHO ONPOCTOM
rpexa, TakBO IyTOBAE j€ UMAJIO U 3HAYCHE CAMOKPTBEHOT CAaKpaITHOT YhHA. Y
OBOM KOHTEKCTY j& M 3aBETOBame MojeAnHIa aa he 3apaj HCKYIUbemha 1 0clioda-
hama rpexa 300r oHOra MITO je YYMHHO MMOCETUTH HajcBEeTHje XpHUIINaHCKO Me-
CcTO0, Xomouaiihe je Ono erTnuku uMIeparus. Mehytum, ykonuko 6u 6onemhy nin
W3BpILIABakbEM JIPYyrux 00aBe3a OO CIpedeH Jia UCIYHH Taj 3aBET, OH je MOrao
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na cebu mponale u yHajMu 3aMeHy. YHajMJBCHH 3aIaJHOCBPOIICKHA XOTOYACHHK,
KOJH je Ha3WBaH ,,lTaJMap‘‘, KpeHyo OM Ha IMyT Kako OW TOJIACKOM JI0 m3abpaHor
CBETHIIMINITA JOOHMO OIpOoIITaj 3a cBOoT Hanoronasia (Foster, 1986: 126-128).

JlyxoBHM NOTEHLIMjaJl KOjU MMa Bepyjyhn 4oBeK ocTBapyje ce xoxodamhem,
jep ce TOKOM HEM3BECHOTI IyTa OH oclio0alja MCKYCTBEHUX, Ca3HajHUX H CTaTy-
CHHX OTpaHUYCHa Koja cy ra oHeMoryhasaia ja ce moTBpu kao homo religious.
ITyToBame mo Jepycanmmnma, CBete ['ope i HEKOT MaHAacTHpa, HUje oMoryhasa-
10 Bepyjyhem camo ocnobaljame o1 0BUX OorpaHndema, Beh My je gaBaiio ci1000-
Iy | 32 jJeJTHO HOBO U ayTeHTHYHO MCKYCTBO. Y mpuOimmkasamy bory morao je y
CBOM OKPYXCHbY M HEMOCPEAHO J1a JOXKMBU HErOBO MPUCYCTBO, AJIM j& BEPOBAO
Jla 3HATHO Behy MPHJIMKY 3a TakaB JOXKMBJbAj MMa Ha xonovamhy 1o Jepycannma
1 OOPABKOM Yy OBOM Tpay.

Xononapuo xoxouaurhe

Xonowamhe je myT TOKOM KOjer ce MyTHHK MEHba M HaKOH Kojer ou Tpedaiio
na He Oyzne Buiie uctu. Kao 1ITO ce ¥ IPUIMKOM yilacka y peKy CBaKkH MyT Ky-
ramo Ha JIpyTy U JpyTrauuju Ha4dMH, jep, Kako Bedu XepakiuT, HUKaJ| JiBa yTa
He MOKeMO yhM y HCTy peKy, Tako ce M CBaKO Hallle ITyTOBAmE YBEK PA3JINKYyje
o]l mpeTXoAHuX. Mako Huje peka 4uje MpOoTHIake MaHU(PECTHO yKa3yje Ha CTal-
HY IIPOMEHY, ITYT KOJUM HIAEMO C€ MeHba, a U3Pa3UTO 3HAYCHE IPOMEHE Jaje My
KOHTEKCT KOji HUKaJla HUje UCTH. Ha TOM MmyTy ¥ MyTHUK ce€ MEHa H, YKOJIHKO Ce
HE TPY[H Ja nmocraHe 00JbH, KaKO BEJIU jeBpejcKa MOCIOBUIIA, HEMHUBHO MOCTaje
ropu. OpujeHTHp Ka No00JpIIaky ceOe 03HAUYCH je IIHJBEM ITyTOBamka U JI0NAaCKOM
70 cBETOT MecTa. M3moxkeH, fakie, MpoMeHaMa Ha TOM ITyTY, XOJOJacHHUK ce J10-
JIACKOM JIO I[HJha MEHa, a AYXOBHUM IpeoO0pakajeM OH je JapoBaH, 300T dera je
XaUIyK X0/10/1apje, OAHOCHO XOJI KOjuM ce 1o0uja aap.

Xonovamhe je myToBame YMjH YaCHU, HEYIUTHH XOJl, MOTUBUCAH UHBECTH-
LUjOM CaMOOJpHILIAha, MPETIOCTaB/ba OUYSKUBAHU Jap, KOjU C€ HE UCTHYE Kao
Wb Iy TOBambha, IpeMa IaraHckoM NPUHIIMITY JlajeM J1a Ou 1oouo, Beh nonasu kao
0oxja Harpana. [IpuaeB xomomapHo je W3BEICH W3 UMEHHUIIE XOA0Aapje KOjuM je
u necank Mwuoppar [laBnoBuh o3Haumo cBoje necanyko mytoBame (IlaBinoBuh,
1971)%. Jlobujenu map 360r Tpyaa yIOXKEHOT Y IyTOBabE je, YCTBApH, CBOjEBP-
CHO y3/1apje 3a MOKJIOH, OJHOCHO IOIITOBAHKE MPEMa CBETOM MECTY Kao LUJbY
myToBama. XpHuirhaHcko xofouainhe 10 JepycainnMa u XprUcTOBOT Tpoda JI0HOCH
MyTHUKY, XOJIOYaCHUKY, 1ap Y BUJLy JYXOBHOT MCKYCTBa, 14 j& FeTOBO MyTOBAE
3aTO XOAOJAapHO.

3 Haxko je xomomapjeM Ha3Bao OBY MECHUUKY KEHHTY, jeIHO O]l OMTHHUX 00eleKja HeroBor
CTBapajallTBa Cy KyJITypHA MCKyCTBa ca ITyToBame. MICKOpakoM M3 CBOje KyaIType, Tparao je 3a
OHHM JyOJbHM aHTPOIOIOMIKIM HCXOAUIITUMA JI0 IPEUCTOPHje U KyaType JleneHckor Bupa. Y Iy-
TOBAKBHMMa, K0 TIECHUYKO] CKUTU]H, OH je U JJyXOBHH XOJIOYaCHHK KOjH OCTBapyje CBOj KpEaTHBHU
MOTEHIHjall IPAaiu CBOj CTBAPAIAYKU UACHTHTET.
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Puryau npenasa

VYKOJIMKO Cca CTaHOBHILTA CTEYCHOT MCKYCTBa Kao Japa cariefamo Xoaoya-
mthe y cBeTiy obpaciia KapakTepUCTHYHOT 3a puTyan npenasa (['enen Ban, 2005;
JoBanoBuh, 1993; JopanoBuh, 1986), oHIa MO’KEeMO yOUHTH 1A TTOJIA3aK XO/I0Ua-
CHHUKA Ha ITyT, 3aTUM YHTABO ITyTOBAaE H JI0JIa3aK JI0 CBETOT MECTa Kao U HEroB
MOBPATaK y KOJICKTUB, KapakTepuIry (ase cermaparyje, JTMMHHATHOCTH U arpe-
raiuje. [TomackoM Ha myT, OH ce OfIBaja O CBOT JOTAJallbEr KUBOTHOT aMOH-
jenta u xpehe y >KMBOTHY HEM3BECHOCT TOKOM Koje ra mpaT HeoApeheHocT, na
Ou 3aBpIICTaK IMyTOBaka OMO O3HAYEH JOOHjarmeM HOBOI COIUjaJIHOT CTaTyca.
3a pa3nuKy oJf MHHIIMjaHTa KOjU HAaKOH o0peJia CHTYpHO CTHYE HOBHU CTaryc, 3a
XOI0YacHHKA KOjU Kpehe Ha IyT U MpoJia3u Kpo3 KapakTeprucTudHe (asze mpemnasza
HUje U3BECHO Aa I he mohwm 10 mocTaBipeHOT MMJba. Paznmuka ce orena y Tome
IITO HETOBO ITyTOBAaKkE HHUjE PUTYATHO Je(HHUCAHA JIMMUHAIHOCT, Beh Kao jm-
MHUHOHUJIHO CaMO HAaJIMKYje TOM CTamy M OMTHO ce pas3iiuKyje o mera. berosa
XOpHU30HTaNa, MyT KOjU je Tpelao, He Mopa Jia Oyne moTBpheH U omieMeneH
JYXOBHOM BEPTHKAJIOM.

Xomouwamrhe kao IMyToBame XpHIThaHa 10 CBETOT MecTa, XPHUCTOBOT Tpoba y
Jepycannmy, Mo3HaTO je y CPIICKOM HapOIy U TOJ aparicKUM HAa3UBOM XalHIIYK.
MycnumaHu Koju ¢y 00aBUIIM Xail, Xxoqodanihe y Meky y by oOmmacka Kaoe,
no0ujay cy moyacHU Ha3MB Xanuja uiu xayu. bynyhu na cy moBpatkom y 3ajen-
HUILy 100OHjasiu MOBHUILEHN 3Ha4a]j, OBAj Ha3MB je KOPUILNEH U y NINPEM 3HaYCHY
W 32 TI0je/IMHAIIe KOjH CY ITOCTU3akEeM yeIieXxa Ha HeKOM MO0JbY CTHIIAH B ToceOaH
VIJIeNl Y CBOjOj cpenuuu. XpulThaHu KOju Cy BEKOBUMA OWIIH TIO MYCITHMAHCKOM
Bnamhy, momyT Cp0a, MPUXBaTHIIN Cy OBaj HAa3WB U 32 O3HAYaBAHE COTICTBEHUX
BEpHHKA KOjU Cy M3BPIIMIN Xomouanrhe. Xaiuja je mocrajaia cBOjeBpcHa THTYIa
Koja je cTaBJbaHa MCIIpe]] Mpe3uMena, Ha npuMep Xanu [lemmh, onor koju jy je
3aciIy’KeHO CTeKao xoaovanhem /1o CBETOT MecTa, moceToM Jepycanumy u Xpu-
cToBOM TpoOy. Tako creueHa THTYNa — Xallu [OCTaje HACNIEHA U CACTaBHHU JICO
MPe3UMEHa U 33 XOI09aCHUKOBE ITOTOMKE.

I/chopalc H3 CBOI' CB€Ta

Hako HacToju 1a ce ocurypa 3arBapambeM y ceOe, YOBEK y MOCTH3amby TOT
L1Jba HUJE JJOBOJbAH CaMOM CceOH, T1a CBOje HE3aI0BOJLCTBO HACTOjH J1a TipeBasul)e
HCKOPAKOM U3 CBOT CBETA. 3aTBaparme y ceOe 0BO/M /10 HEMPOIYKTHBHE CMPTH, 11a
3aT0 YMM OJUTY4H Ja TpeBa3ul)e TaKBy OITACHOCT, OH CE OTBapa U )KPTBOBambEM cede
JIOTa/IAIIEBET JOMYIIITa J1a Oy/Iie U3JI0KeH IpeobparkaBajyhuM IpUPOIHAM U TyXOB-
HUM cHeprujama. FIMaHeHTHH TyXOBHH MOTEHIHMjAN ¥ OTpeba H3BOPHOT epoca Jia
n3alje u3 ceOe, BOIIU ra Ka OTBapamy ceOe U IpeKkopavea nocrojehux rpaHua.
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HecymmuBo 11a je ofiIyka 0 KpeTamy Ha J{yro U HEU3BECHO ITyTOBAHkE MOTH-
BHCaHa NOTPEeOOM 3a MPEBA3MIAKEHE HETOBOJBHOCTH CAMUM COOOM Y JaTOM KH-
BOTHOM KOHTeKcTy. [ToTeHImja 3a nmpeBasiiaxemhe Te HeIOBOJBHOCTH j& HCKOPaK
13 Jator aMOMjeHTa | 1ojia3ak Ha MmyT. Taj cerMeHT je CMMOOJ KHUBOTHOT ITyTa U
mpolieca WHAUBUAYyaIIMje, C TUM IITO Xono4aiihe uMa U MHUIU]allujCKH KapaKTep
jep je X0moYacHUK HaKOH MOBPATKa J0OWjao M HOBH CTaTyC Y MOPOJIHIIN U IPYIITBY.

[TojequHarn xoju ce omIydyje Ha xomodamhe He MPHUCTaje Ha 3aTBapame y
cebe y OKBHpPY JIaTOT KOHTEKcTa. VcKopakoM W3 CHTYPHOM COIIHjaTHOT aMOH-
jeHTa, OH ce OTBapa W pacTBapame JIMMHTHPAjyhuX AaToCTH CBOTA JOTAIAIIET
»ja‘ omoryhyje octBapeme nocrojeher norenuujana. He nonymrajyhu, nakie,
Jla OCTaHe 3aTBOPEH y cebe, CBOje MPEJICTaBe U 3HAma O CBETY U O ce0H, OH Ce
OTBapa NpemMa cacBUM HOBOM HCKYCTBY. M31acKoM M3 CBOjUX JOTaJAlIbHX Tpa-
HHIA, OH M3JIa31 U3 CaMOIOBOJBHOCTH M ITyTeM Xojodaiha, caMOOJpUIAbeM 1
CaMOXXPTBOBAEM, JOITYIITA /1A C€ AYXOBHO OILIONH, Pa3BHje M OCTBAPU CMHCIIE-
HUjU ¥ TyHUjH KUBOT.

IIpeodpa:kajHo ucKycTBO

Ogaj mporec MOKe ce ymopemuTH ca MeTaGopoM O 3pHY IIIEHHUIE?, Kojy
je HUcyc nckopuctno npuimkoM oOpahama CBOjUM yUeHUIIMA, IPEIOYHBIITN UM
KaKo MOTY Ja pa3pelie AuieMy Ja JId Ja ra J0ocleqHo ciene wim He. O0jacHuB-
LM UM TOTOM Jia he cBako o7 lbUX U3TYOUTH CBOj )KUBOT YKOJIHMKO HACTOjH Jia ra
cayyBa TakaB KakaB MM je JaT, OH yKa3yje Aa he ycrmeru jga cadyBa CBOj KHBOT
caMo OHaj KOjU Ta ce OJPEKHE 3apajl Bera M HEeroBor yuema. Y TOM CMHCITY H
M3TYOWTH )KUBOT Ha OBOM CBETY 3HAUM CadyBaTH CBOj BeUHH >KUBOT (JH, 12: 25).

Omnpenesbeme 1a ce KpeHe 3a Mlcycom, 0MHOCHO IPUXBATH U JOCIIETHO CIIETN
HETOBO YUCHE MOCTAJIO j€ TOTOM KPUTEPHjyM NOCTajamba H MOTBphUBamka BEPHH-
ka xpumhanoM. bynyhu na ce xpumhanun He paha, Beh To nocraje onpeznesbe-
BEM M CaMOOJIPHLIAEM, UCITYHhaBalbeM XPUCTOBE 3alI0BECTH CaMOXKPTBOBAbA,
ry0Jbema CBOT JKUBOTA, J1a OM ce BEYHO cayyBao, Xojodanine HUje UCITyHhaBabe
mpuunte boxje 3amoBectn, Beh myToBame Koje XpUIThaHCKU BEPHUK TIPETy3uMa
n3 Jby0aBu ipemMa bory u 300r cBoje myre.

Xonouamrhe je cBETO MyTOBame KOME TO 3HAYCH-C J[aje CaKpaTHO MECTO Kao
HEroB IuJb. Jl0’KUBIbaj CBETOT MecTa 01 Tpedasio 1a NpOMEHH My THUKA U TPUOIIU-
XM ra mpeoOpaxaBajyheM MUCTHYKOM UCKYCTBY Jla MPEOOPAKEHUM OYMMa BHIH
CBETJIOCT JKUBOTHOT MOCTOjarba MOBPATKOM Y MECTO OJIaKJIC j& KPEHYO. YKOJIUKO
M30CTaHEe TAKBO MCKYCTBO, OMJIO /1a je OHO CTEYEHO Ha ITyTOBAE MM JJOJIACKOM
y CBETO MECTO, OHJIa Ce 3a IyTHHUKA Kaxke: ,,Marapan y Jepycaianm, Marapar nu3
Jepycammma®. To myToBame 0e3 ouekrBaHe OUTHE MPOMEHE, AYIIEBHOT peodpa-
Kaja je HISHTUYHO NPOJIacKy yUeHHKa KpO3 HIKOJY, a Ja IIKO0JIa, OMHOCHO YYeIhe,

4 ,,AK0 3pHO HIIEHHUIIE NaIHYBIIN HA 3eMJbY HE YMpPE, OHJIa JeHO OCTaHe; aKo JIK yMpe, PoJ
MHOTH JJoHOCH ™ (JH,12:24).
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He pohe kpo3 mera. CBaku MyTHHK, JaKjle, XomodantheM uMma IPIIAKY 11a T0KU-
BH TIipeo0pakaj U mocTaHe mpasu XpuinhanuH. Ha myToBamy 1 J01aCKOM Y CBETO
MECTO, HETOB JTyXOBHHU HOTEHIIMjasl 100uja MOTYHHOCT aKTHBUpama OCTBApEHa
MICUXOJIOLIKOT TipeoOpakaja. Carneaano Kao pe3yiiTar jeJHOI OUTHOT CerMEeHTa y
mpoliecy HHAWBUAYyallWje, Xogouaihe je cakpalHo IMyTOBamke Yuju je MaHudecT-
HU [IUJb TIOCETE CBETOM MECTY CaMO CPEJICTBO Mpeodpakaja BEPHUKA KOjH HAKOH
IOBpaTKa y CBOjy 3ajeIHUITY U TIOCTaje APYTadrji Ol OHOT KOjH j€ KPEHYO Ha ITyT.
MehytnMm, 10 TakBOT Mpeodpakaja Kao HajBUIIIET TyXOBHOT IMJba PETKO J0JIa3H,
jep nojenHIN Hajuyenhe pUTyaTHoO 00aBe CBOje ITyTOBAkE U BPATe C€ Y KOJICKTHB
KOjU Bpe/iHyje BHX0BO Xoao4alihe 0e3 MpercnuTHBamba KBaJIUTETa CTEUCHOT UC-
kyctBa. [Ipeobparkaj HUje yBEeK OCHOB COLIMjaTHOM MMOTBphUBamy HOBOT cTaTyca
KOjH je XOJJOYaCHHK CTEKao IIOBPAaTKOM Ca ITyTOBama JI0 CBETOT MECTa.

MoTHBHCaHO ITOCETOM CBETOM MECTY, Xomodanthe je Beh TOkoM ImyToBama
oMoryhaBajo BepHUKY Ja CTEKHe Oorare U HeoOM4YHe JOXHBJbaje. TokoM ImyTa,
OH Ce MEHa0 U IpeodpakaBao, a N3y3eTHO HHTE3MBHO je JJO’KMUBJHABAO OCTBape-
HU LWJb Xoqovamha Kao moceOHO JTyXOBHO MCKYCTBO. MelhyTum, Ma KOJIMKO ce
paJMKaIHO IPOMEHHO, OH j& 0CTajao UCTH U CBECT O TOj UCTOCTH j& HajOUTHHU-
JY YMHMJIAL] BErOBOT HeHTUTeTa. Ha jeqHom crehky kao HarpoOHOM 3HAMEHY
kHe3a Henna, Benukor kHe3a Oocanckor u3 1094. romgune, o ToMe mnuiie: ,,Iu,
KOjH TIPOYHTAII MOj Kam,/ MOXKJa CH XOAHMO 0 3Be3/1a/ U BPaTHO Ce, jep TaMo
HeuMma/ HUIITa 0 TH caM™. Mako jorn HUKO HUje AOMIa0 70 3Be3/a, OHU KOjU Cy
Ha OBO3EMaJbCKOM ITyTY OTHIIUIM Hajlajbe, TaMO TAe Cy JOLUIN caMo cy A0 cede
cruriu. [lopyka je, nakie, 1a yKoIuko u jioh)e Hajmasbe MITo ce MOXKe, 10 CaMuX
3Be3Ja, YoBek Hehe Tamo Hahu HumiTa 10 cebe camor. Mako J01ackoM 70 CBETOT
MecTa, MOJKe JI0KHMBETH ITpeodparkaj, XOJOYaCHUK CaMO CTHYe HOBE APYre O4H,
KOjMMa TJIe/ia CBeT. ,,IIpaBo oTkpuBanauko mytoBame™ Bemu IIpycr, ,,He cactoju
ce y Tparamy 3a HOBHM II€j3a)KUMa, HEro y HOBHUM O4nMa.“

HecymmuBa no6ut xomouamniha je HCKyCTBO IpyTUX Mpeesa, ajll ce HbHUXO0-
BO BUleme HCKazyje y mpeoOpaxasajyhem 10KuBIbajy U MOTYhHOCTH Jpyradujer
Buljera aMOMjeHTa U3 KOjer je X0I04acHUK KpeHyo. Kako camo myToBame IOHO-
CH IIPOMEHE, CTHTABIIN JI0 [I1Jba OH he Kao NpOMEmeH 1 MPeoOpakeH IMOTBPAUTH
cebe U CBOj WACHTUTET. Y TPUBUAHOM ITapajioKCy /ia c€ MPOMEHHO, a OCTao je
UCTH, OTJIeIa CE U Pe3yJITar Mpoleca NHUBUIYaIlHje KOjU He OTKPHBA HETIO3HATH
HACHTHUTET, HEKO /10 TajJa HEMO3HaTo ,,ja*, Beh OHO CTBOPEHO TOKOM >KHBOTHOT
myToBama. MICKycTBO IyTOBama, 3aCHOBaHO Ha (JOPMHUPAy HOBHX IPEICTaBa O
CBETYy M O ce0H, OJ[pe/IHUIIA je cyouaBama ca coOOM HaKoH Xozpouainha, Kaaa ce
HE OTKpHBa HEKO HOBO ,,ja", Koje je o Taaa Ouio cakpuBeHO, Beh ce mojemuHalt
cyodaBa ca coO0M, HOBUM ,,ja"‘, CTBOPEHUM TOKOM ITyTOBama, Y KOjeM j& U3paKeH
BEroB ociiobohenn kpearuBHU noTeHnujai. [lomyT *kuBoTa, KOju Hac popmupa,
aJId ¥ CBECHHM HAcTOjambeM Ja MPOQHIMILEMO CBOj€ MOCTOjalbe U yOOINYNMO
CBOj UJICHTUTET, TAKO U IIyTOBaWkeM, Xojo4ariihem, octBapyjemMo cede.
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VY ToM cCMUCITY B BEPHHK KOjH ce€ XomodaniheM ymyhyje 1o cBeTor MecTa Ja
Ou mpoHaIao HeKy AyXOBHY BPEIHOCT Tpeba Ja 3Ha Jia je OHa JIATEHTHO MPHCYT-
Ha Y BbEMY U JIa je He MOXKe HahM YKOJTUKO je He TPaXkd Ha TOM MECTy. 3aTO Cy U
onomumyjyhe peun oua Jycruna [Tonosuha: ,,boxe, cByna cam Te Tpaxkuo, a TH
cu OO y MeHH, a ja cam O0uo BaH cebe™. OHo mTo Tpaxkumo Beh je y Hama, a To
casHame Tpeba Jia Oyne M JyXOBHU | IIICBHU OPUjSHTUP U MPUIMKOM HCKOpa-
Yema U3 JOTaJallheTr OrpaHnyaBajyher ;KUBOTHOT aMOMjeHTa Y ITUJbY CTHIAha
ayTEeHTHYHOT UCKYCTBAa Xojouainha.
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THE GIFT OF A PILGRIMAGE JOURNEY TO
SELF

Abstract

The archetypal need of man to travel and visit holy places to receive the necessary
help also determines the Christian practice of pilgrimage. Motivated by the need for
redemption and forgiveness of sins as well as to solve their health problems, Christians
made their way to their important sanctuaries. Their journey allowed them to gain an
authentic spiritual experience that was particularly significant in the process of their
individuation. By stepping out of his usual living environment, the pilgrim opened himself
up to the experience of finding himself and creating his new “I”. Each pilgrim was given
the opportunity to experience a spiritual transformation during the journey and stay at
the holy place and confirm himself as a true Christian. In the process of individuation, the
pilgrimage is a path of transformation for believers who, by returning to their community,
also gained a higher social status.

Keywords: holy place, paganism, Christianity, individuation, experience, spiritual-
ity, transformation.
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DrazZen Pavlica!

BICE I DOZIVLJAJ HODOCASCA

SazZetak

U radu se istovremeno razmatraju ontoloska i fenomenoloska dimenzija hodocasca.
Na pocetku je paznja posveéena pojmu hodocasée. Kako bi bolje shvatili ko je, u stvari,
hodocasnik, poredimo ga sa slicnim antropoloskim figurama, sa hodoljupcem, putnikom,
flanerom, nomadom. Pitamo se i kakva je priroda vremena u hodocascu. Najzad, ovaj rad
Jje i svojevrsni atlas hodocaséa. Podjednako je vazno da se promisli o njegovom polazistu
(hodocasée od) i njegovom dolazistu (hodocasce ka).

Kljuéne rije€i: hodocasce, hodocasnik, hodoljubac, flaner, putnik, nomad

Prolog

Iz naslova je to vise nego bjelodano, hodocasce (starosl. hod ¢ stvo) u ovom
radu biva sagledano ujedno sa ontologkog i fenomenoloskog stanovista. Sta 1i &ini
bi¢e/bitak hodogasé¢a? Sta li je hodocasnika ponukalo da se na hodogasée zaputi?
Da li, po prispje¢u na odredeno sveto mjesto, hodocasnika preplavljuje dozivljaj
koji je ab initio usrdno zaiskao? Ovo su inicijalna pitanja koja pruzaju izvjesne
smjernice, a tokom izlaganja iskrsavace ih nesumnjivo jos. Dakle, pitanja nece
manjkati, ali prilozi¢u i neke od moguc¢ih odgovora o sustini i dozivljaju hodocaséa.

Preliminarna (antropoloska) definicija hodocas¢a uzdize se na dvije gradiv-
ne sastavnice, na putovanju i na utjelovljenju svetog. Dok je hodocas¢e omogu-
¢eno prepletom putovanja i utjelovljenja svetog, hodocasnika odlikuje splitanje
zelje 1 vjerovanja (Morinis, 1992: 1 i 3). Uz punu svijest kako je svako konkretno
hodocas¢e uokvireno datom vjerskokulturnom matricom, ne¢u uzmicati pred iza-
zovom ekstrahovanja njegove srzi.

Nesporno da se hodoc¢asc¢e moze posmatrati kao vid obreda prijelaza, onoga
o ¢emu je francuski antropolog Arnold van Genep (Arnold van Gennep, 1873-
1957) pisao jos pocetkom proslog stoljeca. No, u hodocascu se nesto opire jednom
takvom utapanju, viSe je kod njega rije¢ o prilazu nego o prijelazu. Mimo naizgled

1 Dr Drazen Pavlica, sociolog, drazenpav@gmail.com, ORCID ID: 0009-0000-0656-282X
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sitni¢ave jezicke razlike izmedu prilaza i prijelaza, u hodoc¢as¢u je, u stvari, na
djelu nedovrsivo kretanje. Suprotno finaliziraju¢im obredima prijelaza, hodoca-
$¢e je a-finalno, ono je nastojanje da budemo $to je moguce blize numinoznom.

Mimo uvodnih i zavr$nih rijeci, rad ¢e imati pet dijelova, a na njegovom
pocetku imamo etimolosko uigravanje. Hodocasce jeste svojevrsno uprostorenje,
ali u radu ¢e se vidjeti da je smisleno govoriti i 0 njegovim temporalitetima. Ho-
docasniku srodni antropoloski likovi ¢ine sredisnji dio izlaganja. Posljednja dva
dijela su nadopunjujuca, u njima se rastumacuje od ¢ega to hodocasnik krece, i
ka ¢emu se on to zapucuje.

Etimoloska prebiranja

Samoprozirna je rije¢ hodocasé¢e, ocito da se tu neko zapucuje negdje, i to
ne bilo gdje, ve¢ ka svetom toposu. Iza neodredene zamjenice neko nerijetko se
krije neprebrojiva povorka hodocasnika, njih stotine hiljada, a katkada i miliona.
Daleko najmnogoljudnije’ hodocasée je Kumb Mela (festival svetog kréaga), to-
kom koga Hindusi spiraju sagrijeSenja na uscu tri mitske rijeke: Gang, Jamuna i
Sarasvati. O tome koliko je nesravnjiva hinduisti¢ka hronologika, govori i to da
mjesto i datum odrzavanja, kao i duzina trajanja, Kumb Mele zavise od astrolos-
kih proracuna (Pandej, 2019).

Naspram staroslovenske, grcka (apodemein 1 ekdemein) i latinska (peregri-
nari) odrednica za hodocas¢e nude drugaciju semantiku. Njihova je etimologija
nadopunjujuca, u oba pomenuta klasi¢na jezika hodocas¢e oznacava napustanje
izvorne zajednice, privremenu obezavicajenost. Shodno tome, gréki i latinski
ekvivalenti za hodoc¢as¢e nemaju religiozni temelj, oni se odnose na pravnopoli-
ticki status hodocasnika. Do odredene tacke pojmovi peregrinus (hodocasnik) i
hostis (gost) se preklapaju, ali hostis zabrinjavajuce lako proklizava u neprijate-
lja, dok se peregrinus uspjesno opire takvom zlogukom preoznacavanju.

Podesan je izlagacki okvir da se ovdje zapitam, koja to rije¢ najsveobuhvat-
nije odslikava bi¢e hodoc¢asnika? Odlaznik, prilaznik, prijelaznik, prolaznik, po-
klonik, to su odrednice koje mi u ovom trenutku padaju na pamet. Odmah biva
jasno, navedene odrednice nikako ne bi trebalo da se posmatraju kao medusobno
iskljucive kada se radi o hodocasniku. U stvari, svaka od njih, na neslu¢ene naci-
ne i u razlic¢itom stepenu, tvori hodoc¢asnicku ontologiju.

2 Kada se zna da se na Kumb Meli sabere i preko sto miliona hodoc¢asnika, jasno je da hadzi-
luk u Meku, sa desetinama puta manje hodocasnika, ne moze da slovi kao najposjeceniji hodoca-
snic¢ki hronotopos. Samo zamislite sve infrastrukturne, kulinarske, higijenske poteskoce sa kojima
se suocavaju organizatori Kumb Mele.
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Uvremenjavanja hodocaséa

Tesko je poreci, hodocasce je strano tijelo u kasnom modernitetu (ili po-
stmodernitetu, kako vam drago), makar kada je u pitanju priroda njegove vre-
menitosti. Savremeno ubrzanje, naprosto, nema razumijevanja za hodoc¢asnikovu
sporohodnost. No, ovo treba uzeti sa rezervom, s obzirom da i hodocasnici sve
viSe prigrljuju tehnoloska dostignuc¢a danasnjice. Dok su nekada isklju¢ivo hodo-
castili pjeske (ili jasuc¢i na nekoj od teglecih Zivotinja), danasnji hodocasnici ne
zaziru od vremenskog komprimovanja, niti se lisavaju komfora po svaku cijenu.
Posebno ako sebi udobnost moze da priusti bez odricanja, dobrostojec¢i hodoca-
snik pronalazi opravdanje pred sopstvenom vjerskom savjes¢u. Zar ne bi trebalo
da u hodocas¢u vlada privremena besklasnost, zar ono ne garantuje jednakost
svih koji hodocaste?

U svojoj prvotnosti, hodocasc¢e je vrijeme koje dozrijeva, ono se postepeno
odmotava i zazire od skokovitosti. I ono vrijeme koje mu prethodi, kao i ono koje
nastupa po posljednjem koraku hodoc¢asnika, podjednako je vazno u hronologici
hodocas¢a. Kao $to razlazemo prostorne dijelove hodocasca (ishodiste, premo-
S¢avanje, dohodiste), uputno je obratiti paznju i na njegove vremenske isjecke
(polazak, meduvrijeme, dolazak). Naspram vremenske zgusnutosti polaska i do-
laska, meduvrijeme je razudeno i pomjerljivo. Od posebne je vaznosti ono (raz)
vrijeme koje nastupa kada prispjec¢e do svetog mjesta ne prati i ispunjenje zacet-
nog uzdanja. Uzivimo se na trenutak u malodusje netom prispjelog hodocasnika
koji nije osjetio ni tracak od Zudene plerome. U epilogu ovog rada jo§ ponesto ¢u
dometnuti o mogué¢im ishodima hodocas¢a.

Cikli¢cno je hodocasce, na njega kre¢emo rukovodeni svetim kalendarom
koji otkucava saglasno kruznom ritmu prirode. Hodocasnici ustreptalo cekaju
razbudivanje dremljive prirode, a kako se nizu proljetni dani sve je manje oprav-
danja za odlaganje. Uvodni stihovi Dzefrija Cosera (Geoffrey Chaucer, 1340-
1400) iz cuvenih Kanterberijskih prica zivo predocavaju ranoproljetno bujanje
zivota, kome obol daju i kolone hodocasnika. Renesansnim zamahom prozet,
Coser zov hodoc¢a$éa uokviruje umilnim pti¢jim pjevom, beharanjem, zefirom
(Coser, 1995: 3). Velikan engleske knjizevnosti mnogo duguje provedrinama (ita-
lijanske) renesanse, otuda nad Coserovom slikom hodoc¢a$¢a i ne moze da lebdi
doloristicka sjenka. Upravo njegov primjer pokazuje da hodocasée iziskuje i epo-
halne kulise, s obzirom da na njega, kao i na bilo koju drugu drustvenu pojava,
upliviSe Citav niz vanreligijskih Cinilaca.

Hodocasnik i (ne)srodni antropoloski likovi

Odmah na pocetku odgonetavam za koje antropoloske likove drzim da su mu
(ne)srodni, a da nam pritom mogu biti od pomo¢i u portretisanju hodoc¢asnika.
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Hodoljupca, putnika®, flanera, nomada, u najkra¢im ¢u potezima predociti i srav-
niti sa hodocasnikom. Mislim da se ne varam, Citaocu je jasno ve¢ u prvi mah
koji je njihov zajednicki imenitelj - kretanje. Pretpostavljam da tu flaner moze da
zastrci, ali uskoro ¢emo vidjeti da je i on, niSta manje nego ostali, neko ko pusta
korak, ma koji topografski gabariti su u pitanju.

Nije samo nasluc¢ivanje posrijedi, hodoc¢as¢e i hodoljublje* nisu istoznaéni
pojmovi. S obzirom da je ve¢ tako, koju bi to onda klju¢nu razliku valjalo povuéi
izmedu to dvoje? Kada kazem da je hodoc¢asc¢e heteronomno, u vidu imam to da
se ono preduzima u ime neke vise svrhe. Tacnije, u hodocas¢u se upravljamo
(sve)visnjom svrhom, tako da je primjereno reé¢i da je ono teonomno. S druge
strane, hodoljublje je izraz samozakonomjerja, tu se hodanju prepustamo, i to
drage volje, zarad njega samog. Cak i kada se opravdava biomedicinskim razlo-
zima, hodoljublje je u svojoj srzi samosvrhovito.

Dabome, hodocasnik je putnik, ali od one vrste kojoj nije samo vazno da
najcjelishodnije premosti odredene prostorne tacke. Otuda bi hodocasnika mogli
nazvati svetim putnikom, ritam i putanja mu nisu uslovljeni instrumentalnim ra-
zumom. Naspram njega, putnik je ciljno usmjeren, precice su vise nego dobrodos-
le ako ubrzavaju/olaksavaju dolazak do odredista. Hodo¢asnik ne nalazi bespred-
metnim to Sto hodocasnicke rute znaju da budu mukotrpnije i sporije od onih koje
putnik bira. Kada god je u prilici, putnik iziskuje udobnost, protivno hodoc¢asniku
koji je prema udobnosti (bio) ravnodusan ili, moZzebiti, gaji(o) blagi prezir.

U ovoj naSoj galeriji antropoloskih likova bez premca je najzivopisniji fla-
ner’. Kao otrok velegrada, neumorno Sparta razgalamljenim bulevarima, trgovi-
ma, pasazima. Hodocasnik je vise u dosluhu s prirodom, kao neko ko, kada to
okolnosti i/ili vjerska gorljivost nalazu, no¢iva i pod otvorenim nebom on pomno
osluskuje damaranje prirode. Protivrjecno ili ne, flaner je nerijetko istinski usa-
mljenik usred uskomesSanosti gomile. | kada nije od onih koji se ustimavaju u
koloni, hodocasnik se uzda u ultimativno drustvo, ono ganz andere. ZloCesto se
prisiva flaneru da je preispoljni zgubidan, ali oni dobronamjerniji u njemu, povrh
svega, vide znatizeljnika, nekoga ko punim plu¢ima upija sve mirise, kolorit i
zvukove urbanog kaleidoskopa. Za razliku od krajnje usredotocenog hodocasni-
ka, flanerova je paznja rasuta i kratkotrajna. Nesporno da je flaner neka vrsta ho-
doljupca, ali on je odlucan da njegovo tabananje ne prekoracuje limes velegrada
(Solnit, 2010: 198-200).

3 Kako to jednom prilikom persiflira Stiven Pinker (Steven Pinker), kada se drugi zarad razo-
node negdje zapucuju oni su tek tamo neki turisti, a sebi ¢emo radije pripisati blagozvuéniju rije¢
putnik (Pinker, 2019: 356).

4 Ova je prilika da se prisjetimo dragocjenog kulturnog poslenika pocivse nam politicke za-
jednice, Zuke Dzumhura (1920-1989) i njegove divotne TV emisije Hodoljublja.

5 Pominjanje flanera priziva dvojicu njegovih najpoznatijih proucavalaca, jednog Parizanina
iz XIX vijeka, pjesnika Sarla Bodlera (Charles Pierre Baudelaire, 1821-1867), i jednog Berlinca iz
XX stoljeca, zlosre¢nog Valtera Benjamina (Walter Benjamin, 1892-1940).
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Od posebne je vrste kretanje nomada, onoga ko nije namjerio da se vrati
tamo odakle je negda krenuo. U stvari, nemoguce je da se nomad vrati tamo oda-
kle je (prvotno) krenuo, jer on zivi neku vrstu “odsustva polazne tacke” (Baker,
2018: 290). Ne nalazi nomad dovoljne razloge da bilo gdje, zauvijek ili dovoljno
dugo, spusti egzistencijalno sidro. Bezuporis$na je i atopi¢na nomadova egzisten-
cija, a to ne vazi za hodocCasnika. Naime, transcendentna je hodocasnikova tacka
oslonca, a u saglasju sa tim je i njegova pantopicnost.

Ona koju znamo po nadimku Mirovna hodocasnica (Peace Pilgrim, 1908-
1981), slikovito je ukrstila hodocasce i hodoljublje. Dvadeset i osam godina Zi-
vota, sve do smrti u saobrac¢ajnom udesu® 1981. godine, posvetila je Mirovna
hodocasnica lutalastvu. No, njeno lutalastvo nije bilo besciljno tumaranje po
ameri¢kim prerijama, iza svega je stajao sveCovjecanski kategoricki imperativ.
Zavjetovala se Mirovna hodocasnica “da ¢e ostati lutalica sve dok ¢ovjecanstvo
ne nauci da zivi u miru” (Peace Pilgrim, 2013: xiii). Posto se covjecanstvo tvrdo-
glavo pokazuje kao lo§ dak u stvarima mirotvorstva, Mirovnoj hodocasnici nije
preostalo nista drugo nego da nastavi sa desetinama kilometara svakodnevnog
pjesacanja. Izvorna pobuda joj bijase Cisto jevandeoska, no njeno neodustajno
mirotvorstvo ticalo se tadasnje politike i drustva. Kako se to na ikoni¢nim foto-
grafijama moze vidjeti, na tamnoplavim tunikama pronosila je nedvosmislene
poruke mira i nenasilja.

Hodocascée od...

Ve¢ na samom pocetku icrtavanja njegovog portreta, razabire se da je ho-
docasnik covjek mijene, i to viSestrane. Da bi uopste i bio u prilici da nekada
pristigne u sveto mjesto, hodocasnik mora prethodno da se otisne iz dotadasnjeg
boravista. Najprije je hodocasnik odlaznik, on se sve teze ustimava sa ras¢aranim
ritmom svakodnevlja. U hodocasnikovim o¢ima sve je mucnija i mucaljivija sva-
kodnevnica, uporno se oglusuje o tihe vapaje smisloiskatelja, otuda se pod hitno
valja otrgnuti iz njenog nevidljivog stiska. Alarmantno su se istanjile dusevne
zalihe, rastoCila se duhovna sabranost, nema druge sem da se pohrli ka vrelu
smisla. Najzad, nerijetko hodocasnika vise odbija ono $to ga okruzuje, nego §to
je uvjeren u iskupiteljsku mo¢ svetog dohodista.

Valja imati u vidu, ¢ak i kada je svakodnevica obezbojena i krajnje nesno-
Sljiva, ona nudi neku varljivu izvjesnost. Sluti to nesumnjivo hodocasnik, zato to
njegovo kolebanje, odlaganje i premisljanje oko toga kada da zapocne hodocasce.
Onog trenutka kada iz svakodnevice iskoraci, hodocasnik postaje talac vjerovat-
noce, i to na viSe ravni. Istovrsna je u dubljem smislu (profana) svekodnevica,
dok je hodocasce, kako to istice i Jakov Juki¢ (1933-2006), stanje (sakralizovane)
raznorodnosti (Juki¢, 1988: 87).

6 Zbilja je apsurdno da neko ko je ¢itavog svog Zivota pjesacio strada u automobilskoj nesreci.
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Svejedno da li ga neSto nenadano zgromljuje, ili je posrijedi postupno zrenje,
hodocasnik ¢uti da, viSe privremeno nego zasvagda, ne pripada mjestu obitava-
nja. Postranjuje se (potuduje se, jos bolje) hodocasnik, kristalno mu je jasno da
vise ne moze da se uljuljkuje time kako je sa smislotragalastvom zavrsio (Ger-
bran i Sevalije, 2004: 275). Doslovno preko no¢i, hodo&asnik postaje neko ko je
u prolazu, neko kome predstoji novi krug bogotragalastva. Pritom, on se uzda u to
da ¢e upravo ovog puta pronaci smislonosni Sveti gral. Dvojaki je prolaznik ho-
docasnik, on na svom hodo¢as¢u mimohodi razne krajolike, ali on osjeca, nikada
kao tada, i egzistencijalnu prolaznost.

Prevashodno u ramu mizerabilistickog kraka hris¢anstva, hodocCasnik se u
meduvremenu toliko ogrijehovio i onecestio da maltene cjelokupni egzistencijal-
ni ulog polaze na hodoc¢asée. Koliko god da mu to, mozda, zvuci kao svetogrde,
hodocasnik ne moze da pobjegne od nazvanja hazarder. Svako dalje razvlacenje
i predomisljanje, naprosto, ne dolazi u obzir, to samo dodatno smozduje hodo-
casnika. Iz obamrlosti i camotinje samo jedan smjer je za njega spasonosan, a
to je onaj koji ga vodi ka svetom hronotoposu. Predugo je hodocasnik tavorio i
kopnio, odbljesci svetoga bivali su sve tanusniji. Samo tamo gdje sakrosanktno
najsilnije izaruje, on moze da se okrijepi ili da zacijeli dusevne oziljke. Sa psiho-
loskoreligioloske osmatracnice, hodoc¢asnik se ukazuje kao neko ko nastoji da se
izmjesti, ko o¢ajnicki mora da krene na (sveti) put.

Olako se pretpostavlja da vlada simetrija izmedu rasredistenja i usrediSte-
nja u hodocasc¢u. Naime, svakim hodocasnickim korakom kojim se udaljava od
svoje zajednice trebalo bi da bude blize onome $to se dozivljava kao axis mundi.
No, moze se desiti da hodocasnik zaglavi u nekoj vrsti intermundije, da napusti
utjeSna njedra zajednice, a da mu oko srca vlada ne-sveta studen. Bilo bi lakSe
hodocasniku kada bi se mogao osloniti na nacelo po kome ¢e dragovoljno odrica-
nje od necega biti namireno necim $to smo prizeljkivali. Ne bitno drugacije nego
u samom Zzivotu, na hodoc¢asniku je da prihvati da u ontologiji hodocas¢a prebiva
neuklonjiva aporija - neizvjesnost.

Nudim lapidarnu propoziciju: hodocasnik je (privremeni) beskuénik, ali ne i
bezdomnik. Kao i sveto utociste za kojim ¢ezne Citavim svojim bi¢em, i put ko-
jim koraca hodocasnikov je dom pod otvorenim nebom. Racunam da bi se slozio
istinski hodocasnik, nikada nije udomljeniji nego dok hodocasti. Svakim svojim
korakom hodocasnik torzestveno razmjerava i blagosilja ono §to nam je ustupljeno
od transcendentnog darodavca. Uistinu, ne vidim kome je pristalija titula sveti ge-
ometar od hodoc¢asnika! Pritom, nije mu potreban bilo kakav alat za premjeravanje
sem stopala, Sto izranjavanijih to vjerodostojnijih. U panteisti¢kim domastavanji-
ma hodocasnika bi, u krajnjem, mogli uzvisiti i do nazvanja teometar.

Onkraj naizgled tricavih tehnikalija, neizostavno je pitanje Sta bi to hodocasnik
valjalo da ponese na hodocas¢e? Odgovor tu ne moze da bude jednoznacniji, dabo-
me, ako se strogo drzimo (religiozne) vjere po sebi. Koliko god da mu je, mozebiti,
uzdrmana ili utihla, vjera hodocasniku nalaze da na put krene nebrigomoran, sa §to
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je moguée manje svekolikog prtljaga. Prevelika predostroznost, grozni¢ava na-
stojanja da ga mimoidu eventualne nedace na hodocascu, to govori u prilog toga
da mu vjera nije dovoljno ¢vrsta. Kao poveznica sa narednim odjeljkom moze
da posluzi misao da je hodoc¢asée jedan od nacina da se malaksala vjera osnazi.

Hodocasée do...

Tokom napornog pregnuca, a nadasve na samom njegovom kraju, uzdaje
se hodocasnik da slijedi iskupljenje i procis¢enje. Zna on da nije svetost svuda
(podjednako) oprisutnjena, otuda se zapucuje tamo gdje ona izaruje silnije nego
drugdje. Svakodnevna samozagledanost odlikuje homo religiosusa, a u hodoca-
$¢u ona biva jo§ pregnantnija. Koliko god da joj se opire, duhovna se tromost
usunja kriSom u najtajnije zakutke srca vjerujuceg, a hodocasce je prilika da se
sabere ono rasuto i razvedri ono o¢emereno. Kako se priblizava svetilistu, hodo-
casniku je sve jasnija izliSnost pustog samozavaravanja i jalovog samopovladiva-
nja. Sve ovo trasira put ka duhovnom uzrastanju hodocasnika, a moguce da ¢ce se
ono vrhuniti u preumljenju samom.

Ne samo kada je hris¢anstvo posrijedi, hodo¢asée je nerijetko uvezano sa
martirologijom. Na mjestu postradanja svjedoka vjere, ili tamo gdje je on sahra-
njen, hodocasnik mu se smjerno poklanja (Khoury, 2005: 166). U tom poklonje-
nju postoji i vjerski visak, naime, hodocasnik racuna na cudotvorstvo martira.
Sa tihom molitvom na usnama, hodoc¢asnik ga umoljava da se zdusno zauzme za
njega kod Svevisnjeg. Oposredovana je hodocasnikova zudnja, bozji ugodnik je
taj koji mu olaksava, ili omogucava, pristup blagodarnoj onozemaljskoj mo¢i.

Kao sto je ve¢ reCeno, privremeno je obeskucen hodocasnik, ali Sta on dobija
zauzvrat. Privremeno besku¢nistvo je tricavo zrtvoprinoSenje ako se ima u vidu
Sta bi hodocasnik mogao da dobije, a to je eshatoloska domovina. Neka se oglasi
onaj ko ne bi, i to bez truncice neckanja, trampio, i to privremeno, udobno ovo-
zemaljsko prebivaliSte za, primjerice, nebeski Jerusalim!? Shodno navedenom,
hodocasée je samo uslovno samoodricanje, i kada se hodocasnik prepusta kraj-
njem liSavanju on se nada nesravnjivom obestec¢enju. On je podrazavalac nacela
razmjene, svjestan je hodocasnik da nece tek tako nesto dobiti, a da prethodno
ne prilozi nesto srazmjerno. Hodocasce, kako stvari stoje, ne sadrzi donolosku
kakvocu, u njemu izostaje vjera u bezrazlozno darivanje.

Nadasve kada sadrzi mukotrpno pjesacenje svetim drumovima, hodoc¢asce
je nerazlu¢ivo od podviznistva. U tom pogledu neizostavno je izdvojiti Cistu vo-
lju, gradivnu antropolosku crtu hodocas¢a. Hodocasnik je utjelovljenje htjenja
kao takvog, u njemu se, idealno razmjeravajuci, slivaju dozrila pobuda, ¢vrsto
opredjeljenje i, najzad, istrajno pjeSacenje. U razlic¢itim religijskim ortopraksama
- post je odlican primjer - srzni ulog predstavlja upravo snazna volja. Hodoca-
$¢e je uvjezbavanje volje, ono je potvrda kako vjera, u odredenom stepenu, po-
drazumijeva napregnutu volju. Shodno tome, hodoc¢asnika bi mogli proglasiti za
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voluntaristu, ta njegova je voljotvornost nepresusna, makar dok se krug hodoca-
$¢a ne zatvori.

Valja znati da hodocasce moze da ishoduje i ne¢im dalekoseznim, raskida-
njem spona sa svijetom u koji je hodocasnik do tada bio uronjen. Preobrazio
se hodocasnik u tolikoj mjeri da on vise i ne zeli da se vrati svom prethodnom
zivotu (Davidson i Gitlitz, 2002: 231). Povratak ku¢i, makar u dogledno vrije-
me, ne dolazi u obzir, hodocasnik se obreo u vjersko-egzistencijalnom limbu.
Tek ¢e nastupajuce vrijeme pokazati da li je namjeran da nastavi sa duhovnim
traganjem, ili je pronasao izbaviteljsku os. Takva vrsta smislotragalastva je, po
pravilu, samoupucena, gube se, u krajnjem, iz vidokruga Zelje i potrebe bliznjih.
Da li njegovim bliznjim uops$te mozemo bilo Sta prigovoriti kada se pitaju kako
to da hodocasnik previda njihove plasnje i nade.

Tesko je previdjeti religijskopedagosku svrhu i znacenje hodocasca, a to je
upoznavanje sa predanjem c¢iji je hodocasnik subastinik. Moglo bi se reci da je
od odsudnog znacaja svako hodocasce, stoga §to se u njemu preslikava religiozna
egzistencija. Ako po prispjecu hodoc¢asnika ne ozari svetost, pitace se o razlozima
izostanka hijerofanije. Zna vrlo dobro hodocasnik, niSta mu ne jemci da ¢e nakon
posljednjeg zakoracaja osjetiti religioznu punocu.

Kada se kaze da je hodocas¢e vrsta prijelaza, podrazumijeva se da je ono, na
neki nacin, predodredeno’. Hodoc¢asnik je odluc¢an da prati unaprijed zacrtanu pu-
tanju, i S$to se rigoroznije nje drzi trebalo bi da je zudeni ishod utoliko izvjesniji.
U tako zamisljenoj ontologiji hodocas¢a, nema mjesta za neku drugu moznost, za
drugojaciji vektor prilaska svetom. Zazire hodocasnik da odstupi od ustaljenog
obrasca, on ¢ak i1 umjereniju samosvojnost vidi kao bespredmetan rizik da se
izjalovi hodocasnicko nadanje.

Epilog

Na kraju ovog eseja, prilazem dva zapazanja koja ukazuju na moguée pravce
istrazivanja hodocasc¢a. Najzad, neéu propustiti priliku da prilozim crticu o jed-
nom osebujnom filmu koji se bavi hodocas¢em.

O spasenju duse i duha se najprije tu radi, ali hodocasca se tice i ono §to
hris¢anska poboznost naziva plot. Hodocasce je posebna vrsta tjelesnog opita,
nadasve kada su u pitanju dalekometna pregnuc¢a. Tada se najintenzivnije do-
zivljava sopstveno tijelo, a i spoznaje njegovo medudjelovanje sa okruzenjem
(Solnit, 210: 37).

U fenomenologiji hodoc¢aséa vise bi mjesta trebalo da pronade stanje onih
hodocasnika koji nisu doprli do poc€etno zaiskanog. Kada hodocasnik dozivi neku
vrstu pleroma, to bi bio podrazumijevani, idealni ishod hodocasc¢a. No, Sta je s
hodocasnicima koje preplavljuje ono $to ¢u nazvati hodocasnicka melanholija.

7 Dakako, ovdje nemam na umu Zana Kalvina (Jean Calvin, 1509-1564), kod koga hodoca-
$¢e nije imalo bilo kakvu soteriolosku ulogu (Turner i Turner , 1978: 30).
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Sva ona prvotna nadanja, ustreptalost, o¢ekivanja, o¢as se rasprse u sumornoj za-
ravnjenosti i ravnodusju. Moze odsustvo prizeljkivanog dusevnog i/ili duhovnog
stanja da poprimi i oblik prenadraZzenog ¢uvstva iznevjerenosti. O navedena dva
tipa odsutnosti, melanholija i iznevjerenost, fenomenologija hodocas¢a imala bi
mnogo toga da kaze.

Rediteljski gorostas Luis Bunjuel (Luis Bunuel, 1900-1983) 1969. godine
snima film pod nazivom Mlijecni put. A kako drugacije kada je pomenuti Arago-
nac u pitanju, na nadrealisticki i huncutski nacin domastava Bunjuel hodocas¢e u
galicijski grad Santijago de Kompostelu (tamo se nalaze mosti apostola Jakova).
Kao i kada su gotovo svi ostali Bunjuelovi filmovi u pitanju, toplo preporucujem
Mlijecni put.
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BEING AND EXPERIENCE OF PILGRIMAGE

Abstract

The paper simultaneously discusses the ontological and phenomenological dimen-
sions of pilgrimage. At the beginning, attention was paid to the concept of pilgrimage.
In order to understand better who, in fact, a pilgrim is, we compare him with similar
anthropological figures, a walker, a traveler, a flaneur, a nomad. We also wonder what
the nature of time is in the pilgrimage. Finally, this work is a kind of pilgrimage atlas. It
is equally important to think about his departure (pilgrimage from) and his destination
(pilgrimage to).

Keywords: pilgrimage, pilgrim, walker, flaneur, traveler, nomad

8 Drazen Pavlica, PhD, sociologist, drazenpav@gmail.com, ORCID ID: 0009-0000-0656-282X



Zbornik radova ,,Kultura hodoc¢asc¢a*
XXIV CEIR konferencija, 12-14. maj 2024.

Zelimir VukaSinovié!
PUT I PREOBRAZENJE

SazZetak

Izlaganje se zasniva u pitanju o uzroku i svrsi kretanja bica kojim se spoznaje nuzni
i dovoljni ontoloski razlog za covjekovo djelovanje. Ovo je pitanje konstitutivno po zasni-
vanje svjesnog zivota i nalaze prevladavanje naivnog uma koji ne razaznaje univerzalni
smisao identiteta razlike i tako generise razgradujucu moc¢ nesrecne svijesti. Golgota
duha i resantiman iniciraju, u kontekstu jedne vjecno obnavljajucée istorije bica, put sa-
mo-spoznaje koji je imperativ osvajanja unutrasnje slobode i, iskustvom istine probra-
zenja, dokazuje mogucnost zapocinjanja istorije ¢eznutog zivota. Kantova kritika prak-
tickog uma, Hegelova fenomenologija duha i Niceova interpretacija Zaratustrinog puta
su kontekst u kome se, iz perspektive nauke o bicu, istrazuje smisao hodocasc¢a kao puta
samo-spoznaje i preobrazaja ljudskog Zivota u izvorni oblik koji je, dobrom svoje ljepote
i vierodostojnosti, vrijedan Zivijenja.

Kljuéne rijeci: put, duh, preobrazenje, dobro, spoznaja

Svaki covjek je, specificnos¢u vlastitog zivota, uslov svoga saznanja. To je
primarni princip nauke o bi¢u. Tim saznanjem, pokazalo je vrijeme, covjek nije
sacuvao sebe od svijeta, ali je, primjerenim sredstvima duhovne djelatnosti, dobio
priliku da svijet, a posebno bliZnje, sacuva od sebe. Izlaganje bih, zato, i zapoceo
jednim, prije bih rekao, zakasnjelim ali time, ipak, neumanjeno znacajnim uvi-
dom: filosofija je, u kontekstu zapadne kulture se otvara ova tema, otkri¢e kojim
se zasniva ideja covjeka i, kao takvo, ovo otkrice je odlucujuce po opstanak ovje-
canstva. Njena je istorija svjedoCeni put (grc. methodos) preobrazenja, imanentno
spoznaje istine ljubavi kroz iskustvo iscjeljenja bijesa u milost. Istina metode se,
sljedstveno, ne moze svesti na redukovanu primjenu, unaprijed usvojenih, meto-
dickih praksi. Metod je put koji se ne moze genaralizovati, uopstavati, nego se, ve¢
prirodom svoga zasnivanja, isporucuje kao istorijski izazov samo-otkrivanja njego-
ve istine kroz vlastitost bi¢a i samo-razumijevanje koje ¢e se, autenticnoscu isku-
stva samo-otkrivanja, uspostaviti kao oblik jednog specificnog zivota, kao nacin

1 Prof. dr Zelimir Vukaginovi¢, Univerzitet u Beogradu, Filoloski fakultet, zelimirvukasino-
vic@yahoo.com, ORCID ID: 0000-0001-6982-3732
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ljudskog bivstvovanja. Imajuéi, upravo, u vidu da saznanje kasni, samosvijest
mora, retroaktivno i nakon svakog bola, zahvatiti korijen bica - nasu ljubav prema
zivotu. A kada ljubav prema zivotu izraste do samosvijesti onda, za svakog od nas,
otpocinje, u sebi svojstveno, ¢udo Pocetka. Tu se, jedinstvom istorijskog i licnog
Pocetka, isporucuje ociglednost zakonitosti univerzalizacije, jer se uvida, vlastito-
$¢u bica 1 autonomijom slobodne volje, princip vazenja jednog iskustva. Taj prin-
cip vazenja je spoznaja mjere koja je sudbonosno dobrobitna za ljudsko postojanje.

U kretanju misljenja ka krajnjoj svrsi ljudskog postojanja, ostaje da, na pocet-
ku, preglednosti radi, svedem i predo¢im svoju namjeru: to je da se sagleda i do
rije¢i dovede istina znanja preobrazenja egzistencije ili jednog, uvijek specificnog,
ljudskog zivota. Bit preobrazenja je dejstvena promjena ka dobru po sebi koje je
krajnja svrha ¢ovjekove izvorne, autonomne i autenti¢ne, ¢eznje. Mir bi¢a, primi-
renje u bivstvovanju, pokazace se kao najvece ljudsko dobro koje nam kroz, u toku
i nakon svih promjena koje smo u vremenu, voljno i nevoljno, iskusili, demonstrira
istorijski put filosofije.

Zasto bismo, ipak, krenuli na taj put, zasto bismo izabrali taj put? Pokreta-
nje, izmjestanje iz pocetnog mjesta ontoloskog naseg prebivanja, dolazi iz izvje-
snosti nevolje u (licnoj) istoriji (u krajnjem vidu, zla), a odluka kojom biramo
taj put preobrazenja se zasniva u slobodi volje (koja, po sebi, iskazuje nuznost,
ali 1 ne-izvjesnost dobra). Jednako, namece se jos jedno pitanje: zasto se, otkud
i kuda sve zive stvari krecu, pa je i ljudsko bice uslovljeno tim kretanjem? Zasto
ne mirujemo, rodimo se i zadrzimo na istom mjestu na kome smo se rodenjem
zatekli? Otkud ta ekstatiCnost nasSeg bivstvovanja? I zasto se, kretanjem sezuci
krajnje, vracamo na pocetno mjesto ili ono Sto smo, izmjeStanjem, napustili 1 is-
pustili? Ocigledno je: Ziva se bi¢a pokrecu iz sebe, a specifi¢nost ljudskog biv-
stvovanja je, pored osnovnih njegovih fenomena, u tome Sto se zakonitosti tog
kretanja hoce spoznati. Put spoznaje tih zakonitosti je ontoloski i hermeneuticki:
to znaci da primarni zadatak misljenja ide preko naseg vlastitog bic¢a koje otkriva
vazenje univerzalnih zakonitosti. Dakle: preko nauke o bi¢u spoznajemo zakoni-
tosti kretanja, narav unutra$njih promjena, koje nisu dostupne prirodnoj, drustve-
noj i tehnoloskoj nauci. Ocigledna je istina da su drustvene, fizioloSke i istorijske
promjene izraz unutraS$njih promjena koje su se, tamo gdje nije razvijen intro-
spektivni potencijal, neopazeno ve¢ desile.” Istorija tih, nazovimo to zasad tako
»unutrasnjih promjena®, evidentno nije dogadajna, ali je, upravo kao takva, bit
svih promjena i istina kretanja. Aristotelova ontologija je, upravo zato, u osnovi,
metafizika kretanja. Kao nauka o bi¢u ona ishodi u fiziku, prakti¢nu filosofiju
(etiku, filosofiju prava i drzave) i, ekstenzivnim razumijevanjem specifi¢nosti
smisla i svrhe ljudskog djelovanja, poetiku. Okrecuéi se samoistrazivanju, kao

2 Psiholoski i fizioloski simptomi, u svojoj nepobitnosti, nalazu covjeku da istrazi svoje bice,
da ga upozna i sa njime se zblizi. Put uvoda u metafiziku je hod ka razumijevanju nepobitne ¢eznje
za cjelinom. Biti dobro po sebi znaci da smo harmoni¢no sjedinjeni sa svojim bi¢em. Transcenden-
talna nauka, zato, vodi u restituciju metafizike, a metafizika u ontologiju.
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egzemplarnom ljudskom djelovanju, iskoracujemo iz svakodnevnog egzistenci-
jalnog stanja na put ka biti, a to je, onda kao bitni put, uvijek put preobrazenja. Na
tom putu, koji je istovremeno i nacin i sredstvo ljudskog postojanja, introspektiv-
nim preokretanjem zivota, baveci se vlastitim bi¢em, ve¢ polazno, kako naznacih,
¢uvamo nase bliznje i svijet. Put preobrazenja je, pretezno, iniciran nevoljom
rascjepa (povredom, bolom), ali, nakon inicijacije, sproveden je voljom, autono-
mnom voljom ¢iji imperativ dovodi ¢ovjeka do uvida u nuznost vlastite slobode.
Preliminarno ¢u, ispitujuci iskustvo bica, skicirati stadije (,,unutrasnjeg®) kretanja
bica: 1. inicijacija (bol, trauma), 2. podnosenje (kojim se najavljuje mo¢ duha), 3.
istrajavanje (sveukupno, ma koliko da je to, u prvoj fazi, nestabilno psiho-fizicko
ocuvanje jedinstva bi¢a), 4. analiza (Cisti akt ispitivanja egzistencijalne situacije:
zasto, kako, kuda, kako, cemu?), 5. samo-razumijevanje (prelaz iz retrospektivne
analize u introspektivno dokucivanje istine bi¢a, pocetak ,,unutrasnjeg zivota“
kao bitne, vlastite, stvarnosti), 6. stvaranje (heuristicki stadij; akt demonstracije
preobrazenja; otkrivanje i saznavanje moc¢i imenovanja svih stadija prelaza ka
dobru, preinacenje uzasa u ljepotu, vjeru, znanje i, cjelovito, samosvjesni, Covje-
oduzeta, mo¢ egzistiranja). Obnova mo¢i egzistiranja donosi dozivljaj radosti no-
vog radanja i zudnju da se, porivom Ciste motivacije, ta radost posreduje. Ostaje,
nakon svega i uprkos svemu, osjecanje iz kojeg progovara samo ime slobode:
sagledali smo da mozemo uticati na sebe. Tri su konteksta, ontoloske ravni preko
kojih ¢u sada pokusati evidentirati etape egzistencijalnog kretanja Cije je osnovno
svojstvo preobrazenje, konkretno: duhom rukovodena promjena ka dobru koja se
utiskuje u odlucujuc¢i smisao svakog hodocascéa:

Prvo: put preobrazenja je preinaka heteronomije u autonomiju volje. To vidim
kao prvi princip dobra. Kant, kako to razumijem, analiticki (sagledavanjem) i di-
jalekticki (dokazom, demonstracijom) sprovodi postupak evidencije tog principa.

,Autonomija je volje jedini princip svih moralnih zakona i njima primjere-
nih duznosti; svaka heteronomija volje naprotiv ne samo da ne osniva nikakvu
obvezatnost, nego je ¢ak suprotna njezinu principu i ¢udorednosti volje. Naime,
u nezavisnosti od svake materije zakona (tj. zeljenoga objekta), a ujedno ipak
odredenju volje pomoc¢u same opce zakonodavne forme, za koju neka maksima
mora biti sposobna, sastoji se jedini princip ¢udorednosti. Ona nezavisnost pak
jest sloboda u pozitivnome smislu. Tako moralni zakon izrazava samo autonomiju
Cistog praktickog uma, tj. slobode, a ova sama jest formalni uvjet svih maksima,
pod kojim one jedino mogu biti u skladu s najvisim praktickim zakonom... Samo
iz tog ogranicCenja, a ne iz dodatka nekog vanjskog pokretala, mogao je onda
proizi¢i pojam obvezatnosti da se maksima moga samoljublja protegne i na bla-
zenstvo drugih® (Kant 1990: 67, 69).

Zakon kauzaliteta se, izvjesno, uspostavlja na osnovu slobode koja, preko
transcendentalne subjektivnosti, odvaja bice od istorijsko-empirijske preuzeto-
sti uma. To odvajanje je moment Pocetka preko koga se iscrpljena odredbenost
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pojma vraca u prociséenu osjecajnost subjekta i tako se zakonodavstvo Cistog
uma oporavlja kao prakticko nacelo slobodne volje. Preobrazenje je, onda, pro-
¢iS¢enje Cija konkretizacija zasniva nuzni ontoloski uslov za zdravoumlje. Zdrav
um, objedinjen kritikom praktickog uma i mo¢i sudenja, lisava volju njene na-
sumicnosti 1 privodi je autonomiji iz koje proizilazi usredsredenost opazajnosti i
zdrava intuitivnost. Preinacenje heteronomije u autonomiju volje artikuliSe hti-
jenje do Ciste motivacije koja je bezinteresna i, u sebi ve¢ kao osvijes¢eno sred-
stvo, omogucava ostvarenje ljudskosti Covjekove kao krajnjeg cilja svakog naseg
djelovanja. To je imperativ koji se ne moze samovoljno poreéi a da, to poricanje,
ne uzrokuje razgradnju ljudskosti na kojoj pociva odredenje i opstanak Covjeka.
Kategori¢nost ovoga imperativa ¢ini ga zakonom koji se, preko subjektivnosti,
pokazuje kao univerzalni princip htijenja i djelovanja. Time se cilj sjedinjuje sa
sredstvom, pa se 1 dolazi do humanosti znanja koje, jedino kao takvo, moze biti
istinsko. Instrumentalno znanje je predstava i privid istinskog znanja, jer je pre-
obrazenje ka dobru, i o¢uvanje tog puta preobrazenja, neoboriva Cinjenica istin-
skog znanja. Iz ovoga slijedi da je istina duha fakticitet. Prema tome, postojanje
Sokrata, Hrista, Bude, Muhameda... - ne moze se opovrgnuti. Ni zivotom niti
smréu, ni istorijom niti svakodnevnicom. Uostalom, ovdje se objelodanjuje je-
dinstvo jezika i apsoluta, ne samo kao pojma, nego kao imena koje je, u svojim
razli¢itom licima, znak konkretnog egzistiranja istine i ljepote dobra koje se ne
moze porec¢i. Preko subjektivne nemoci pobijanja, dobro iskazuje mo¢ svojega
univerzalnog naloga i konkretizuje se kao zakonodavsvo €istog uma, i svakog
zdravoumlja. Ako se volja odmetne od razumnosti bi¢a, onda se, i kao samovolja,
ispoljava rasutoscu htijenja koje, nuzno, razara blazenost i tako uzrokuje Stetnu
potresenost drugog, ukorjenjuje rast nemira, konfuzije, sukoba, raskola, rata.

Drugo: Put preobraZzenja je most izmedu bola duha i samospoznaje. Drugi
princip dobra je, onda, pomirenje kroz negativitet, odnosno iskustvo mo¢i duha,
njegove snage da podnese bol (uzrokovan rascjepom), a potom i da primiri bice i
pomiri suprotnosti u bicu.

,,U misli koju je svest shvatila, naime da pojedinacna svest jeste po sebi
apsolutna sustina, svest se vraca u samu sebe. Za nesreénu svest je bice-po-sebi
onostranost same nje. Ali, kretanje te svesti izvr$ilo je na njoj to da je pojedi-
nacnost u njenom potpunom razviéu, ili pojedinacnost koja predstavlja stvarnu
svest, postavilo kao negativnost nje same, naime kao predmetni ekstrem, ili da
je njeno bice za sebe izborilo iz sebe, pretvorivsi ga u bice; u tome je kretanju
postalo za tu pojedinacnu svest ono njeno jedinstvo sa tim opstim koje za nas
ne pada vise izvan nje, posto ukinuto pojedinacno jeste ono Sto je opste, i posto
svest u toj svojoj negativnosti odrzava samu sebe, to se na njoj kao takvoj nalazi
njena sustina. Njena istina jeste ono $to se u zakljucku, u kojem ekstremi istupaju
kao apsolutno razdvojeni, pojavljuje kao ona sredina koja za nepromenjivu svest
iskazuje: da se ono §to je pojedinac¢no odreklo sebe, a za ono §to je pojedinac-
no: da ono §to je nepromenjivo nije za nj neki ekstrem, ve¢ je sa njim izmireno.
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Ta sredina predstavlja ono jedinstvo koje neposredno za oboje zna dovode¢i ih u
vezu, i svest o njihovom jedinstvu, koje ta sredina iskazuje za svest i time za samu
sebe, jeste izvesnost o tome da ona predstavlja svu istinu® (Hegel 1974: 141).

Tako se, ishodisno, sintezickom svojom snagom, a koja sobom donosi i svi-
jest o saznanju izmirenja krajnosti, ispoljava logicka struktura ljubavi. To je kon-
kretni uslov pocetka nauke logike, zasnovane u fenomenologiji duha koja je, po
ovom videnju, u cjelini, uvod u filosofiju. U tom smislu, kroz samstvo, koje nije
ispraznjena otudenost, pokazuje se jednakost samstva sa sobom, a ta jednakost ne
moze biti niSta drugo nego savrseno neposredno jedinstvo bica koje prepoznaje-
mo kao supstancijalnost.

Znanje se sastoji u toj prividnoj nedelotvornosti, koja samo posmatra kako
se ono §to je razlicito kre¢e u samom sebi i vraca se u svoje jedinstvo... Ako u
fenomenologiji duha svaki momenat predstavlja razliku izmedu znanja i istine i
kretanje u kojem se ta razlika ukida, onda tome nasuprot nauka ne sadrzi tu razli-
ku i njeno ukidanje, ve¢, posto momenat ima formu pojma, on udruzuje predmet-
nu formu istine i znalackoga samstva u neposredno jedinstvo... Nauka u samoj
sebi sadrzi tu nuznost, da se lisi forme ¢istoga pojma, kao i prelazenje pojma u
svest. Jer, duh koji poznaje sama sebe, upravo zato Sto shvata svoj pojam, jeste
neposredna jednakost sa samim sobom, koja u svojoj razlici predstavlja izvesnost
o onome §to je neposredno ili ¢ulnu svest — pocetak od kojeg smo posli; ovo
njegovo otpustanje iz forme svoga samstva jeste najuzvisenija sloboda i sigur-
nost njegovoga znanja o sebi... Znanje ne poznaje jedino sebe, ve¢ i negativnost
samog sebe, ili svoje granice* (Hegel 1974: 463, 464).

Ako govorimo o istini duha kao konkretizaciji njegove mo¢i, onda moze-
mo razumjeti primarni smisao negativiteta u koji je polozen uslov kretanja ne-
posredno opazan preko raznovrsnosti prirodnih, fizioloskih i drustvenih pojava.
Kako samo misljenje moze da dokuc¢i jedinstvo te raznovrsnosti, onda se, u sva-
kom bi¢u koje manjka sustastvenosti, ogoljava vladavina disharmonije, rasutosti,
zbrke, stihije... Supstancijalnost zivota se, preko covjeka, oCitava u ljepoti duha i
njenoj objavi kroz prisebnost, uskladenost, harmoni¢nost bi¢a. Ritmic¢nost prirod-
nih pojava ukazuje da i priroda, kojom vlada nuznost, tezi idealu. Tako i ljudska
priroda zudi za organskom i psiholoskom uskladenos¢u bic¢a. Tako i duh, princi-
pom negativiteta kao osnovom kretanja, trazi svoju konkretizaciju u faktickoj eg-
zistenciji, taCnije: objektivaciju u povezanosti sa svijetom zivota. U suprotnom,
osamostaljeni duh (razgradivs$i princip kretanja, ostaje zatvoren u sebe) i tako
vezan za svoju beskona¢nu bol jedino moze da se manifestuje kao nesrecna svi-
Jest koja tuguje nad gubitkom stvarnosti svijeta zZivota, kao svoje bitne stvarnosti.
Ta bol nije subjektivna bol, ve¢ objektivna kategorija koja izdrzava tu bol zato
Sto c¢e se samospoznati u filosofiji (v. Zurovac 2005: 345-346). Smisao vremena
je ispunjen preko krajnje svrhe istorije dosegnute saznajnom moci ljudskog biv-
svovanja, po Hegelu, konkretnim objedinjenjem istorije i nauke znanja: ,,...oboje
(istorija i nauka znanja, napom. aut.) zajedno, pojmljena istorija, obrazuju sje¢anje
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1 Golgotu apsolutnog duha, stvarnost, istinu i sigurnost njegovoga prestola, bez
koga bi on bio bezivotni usamljenik* (Hegel 1974: 465). Tako dolazimo do trece
ontoloske ravni na egzistencijalnom putu preobrazenja...

Trece: Put preobrazenja je, nakon resantimana, povratak covjeku. Ovaj, tre¢i
princip dobra je pokazan preko Niceovog Zaratustre: drugi dolazak je interpreti-
ran kao povratak ¢ovjeku (v. Nice 1992: 44), ulazak u svijet 1 susret sa vjecnim
vra¢anjem istog. Treci princip dobra je, prema tome, hodoc¢asce koje svojom pre-
okretnom snagom prevladava naivno poimanje religioznosti i ateizma, i otkriva
radikalnost izazova ljudskog opstanka u nasem dobu.

,Mnogim putevima i nac¢inima dolazio sam do svoje istine; nisam se samo
po jednim lestvicama peo uvis, gde mi o¢i krstare po mojoj daljini. I nikad nisam
voleo da se raspitujem za put — to mi je uvek bilo protiv ukusa! Radije sam pitao
1 kuSao puteve same. KusSanje i pitanje, to je bilo sve moje hodanje — i doista, mo-
ramo nauciti 1 da odgovaramo na takvo pitanje! Ali to je - moj ukus: - ni dobar,
ni los, ali moj ukus, kojeg se vise niti stidim niti ga tajim. *To je moj put - a gde
je vas?’ tako sam odgovorio onima koji su me pitali *za put’. Jedan jedini put,
naime - ne postoji!“ (Nice 1992: 258-259).

Trec¢i princip dobra, prevladavajuéi pesimizam, odnosno pasivni nihilizam
covjeka savremene zapadne kulture, vodi do radosti otkri¢a preobrazavajuce
moci stvaralastva, istini jedinstva svetog i igre. Muzika je objava tog otkrica.
Krajnjom mo¢i filosofije, i tako to vidim, filoloskim registrom Niceovog aktiv-
nog nihilizma, dolazimo do simfonijskog sraza poezije i muzike. To je, za nase
tehnokratsko doba, prva najava Dolazeceg koje Ce se ispostaviti preko povratka
jeziku kao kuci bi¢a i, time, preko zavrsne faze Hajdegerove hermeneutike Biv-
stvovanja: obnavljanju poetickog nac¢ina misljenja (u dobu vladavine tehnicizma
kao svojevrsnog neo-makijavelizma). Ponovno radanje ¢ovjeka u doba anti-hu-
manizma, to je zavrsni ¢in preobrazenja u koje su ugradena navedena tri principa
dobra. Ovaj ¢in je sudbonosan, odlucujucéi u civilizaciji koja je ve¢ opredijeljena
na obracun sa ,,posljednjim ¢ovjekom®, sa onim §to je, od ljudskosti, ostalo u
svakome od nas. Ni¢eovim rije¢ima:

,,.Najzabrinutiji danas pitaju: ’Kako da se covek odrzi? A Zaratustra pita kao
jedini i prvi: *’Kako prevazici coveka?’... O, bra¢o moja, §to mogu voleti u coveku
jeste to §to je on prelazak i zalazak. A i u vama ima mnogo ¢ega Sto mi budi ljubav
i nadu“ (Nic¢e 1992: 366).

Nisu civilizacije u sukobu: civilizacije su u paktu svoje sukobljenosti sa ¢o-
vjekom, u obracunu sa idejom Covjeka koja zasniva istoriju humanizacije ljud-
skog postojanja. Rasap te istorije je simptom nemoc¢i covjeka savremene zapadne
kulture da se samjeri i, izvan svakog pseudo-mesijanskog, mimetickog sindroma,
saobrazi sa sokratoliko$¢u, odnosno platonistickom idejom Covjeka u kojoj sazri-
jeva duhovni Zivot antike. Zrelost antike i1 propast velicanstvenog doba utiskuju
se, svojim snaznim kontrastom, u ontolosko paméenje uspostavljenog uporista
i traume nenadoknadivog gubitka. Zaboravom svoga duhovnog utemeljenja, a
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onda i nihiliranjem toga zaborava, savremena zapadna kultura srlja u anti-hu-
manizam. Put preobrazenja tehnokraktski i fatalisticki okupiranog covjeka ka
ispustenoj ljudskosti njegova bica, nije put obnove homocentrizma, nego put ka
otkrivanju brige kao fundamentalne strukture ljudskog bivstvovanja. Tako gle-
dajmo, preko misaone osovine naseg vremena, hod ljudskog opstanka od Kanta i
Hegela, pa preko Nicea, do Hajdegera.

spatium pesimizma - koji se srodio sa bi¢em jer, u svome korijenu, nije spoznat.
Kao takav, pesimizam izrasta u pogled na svijet, i zasniva naSe doba anti-huma-
nizma. Prije ili kasnije ovo stanje prerasta u nagon za osvetoljubivos¢u, posebno
prema ljepoti znanja ¢iji je korjen u istinskoj ljubavi. Anti-humanizam je, dakle,
opredjeljenje na osvetu osvjeS¢enom covjeku koji, nakon svega $to je saznao
o sebi 1 svijetu, ipak nije oCajan S§to se rodio i zivi. Pronaci granicu pesimizma
naseg doba i izuciti svoj bol i strah, znaci pronaci sebe. Tako nam ovo, bitno ljud-
sko, a oduvijek isto, govori preko Nicea:

,Filozof: to je Covek koji stalno dozivljava, vidi, ¢uje, podozreva, ocekuje
i sanja neobiCne stvari; koga njegove sopstvene misli pogadaju kao da dolaze
spolja, odozgo i1 odozdo, kao njemu svojstveni dogadaji i munje; koji je mozda i
sam oluja bremenita novim munjama; koban covek oko koga uvek tutnji i bruji,
zjape bezdani i zbivaju se uzasi. Filozof: ah, bice koje ¢esto bezi od samog sebe,
koje se Cesto plasi samo sebe — ali je isuviSe radoznalo da ne bi ponovo ’doslo k
sebi’...“ (Nice 1993: 216).

Ocigledno je: nase istorijsko hodocasce je put na kome se moramo odvojiti
od sebe da bismo se mogli, na temeljniji i potpuniji nacin, vratiti sebi... I zaista,
ima li, bez tog puta povratka, vjerodostojnog preobrazenja? Naci sebe u doba
anti-humanizma: kakva je to nevolja za zaboravne!
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PATH AND TRANSFORMATION

Abstract

The paper is based on the question about the cause and purpose of the movement
of beings, which is a necessary and sufficient ontological reason for human action. This
question initiates an overcoming of a naive condition of reasoning which not discern the
universal meaning of the identity of difference and thus generates a degrading power of
the unhappy consciousness. The Golgotha of Absolute Spirit and resentment are, in the
context of an eternally renewing history of being, recognised as the pathway of an un-
derstanding of human existence that is imperative for the conquest of inner freedom and,
through the experience of the truth of enlightenment, it proves the possibility of life that
is worth of living. Kant’s critique of practical reason, Hegel's phenomenology of spirit
and Nietzsche s interpretation of Zarathustra's teaching are the context in which, from the
perspective of the science of being, the meaning of pilgrimage is explored as a pathway
of self-knowledge and transformation of human life into its authentic form, which is, due
to its beauty and credibility, a purpose of living.
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PUTUJUCI NAROD BOZIJI U SUSRETU
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Sazetak

Hodocasc¢a izviru ,,odozdo*, iz naroda i uglavnom su izraz privatne poboznosti.
Ishodiste im je u nekoj vrsti religiozne emocionalnosti. Coveka oduvek prati ¢eznja za
Apsolutnim i on mu se nastoji pribliziti. Narocito na mestima gde veruje da ¢e ga sresti.
Upravo zbog moguce snage emocija i gorljivosti srca moguce je otic¢i stranputicom. Ho-
docasnicki susreti na svetim mestima traze budnost hodocasnika koja ¢e ih zastititi od
opasnosti iskliznuca u neke drugacije, pa Cesto i magijske sfere duhovnosti. Zato je vazno
i potrebno preispitivati, pa i prociséavati (ako je potrebno) motive hodocaséa. Cinjenica
Jje da velika hodocasnicka okupljanja vernika koji dozivljavaju medusobnu ujedinjenost
oko istih (verskih) ideja i danas zaokupljaju duse. Potvrduju to razna svetista — mesta na
kojima se radaju misli i osecanja drugacija od onih svakodnevnih. Hodocasca i svetista
otkrivaju iracionalnu stranu duse, njenu potrebu i vapaj za mirom i jedinstvom u zajed-
nistvu. Kako je u tradiciji i duhu hris¢anske prakse da su hodosaccéa bila odraz poboz-
nosti i pokore, a svetista gde se hodocasti su mesta duhovne obnove i obracenja, bilo bi
uputno promisliti na koji nacin bi se danas u svetlu razvoja informacione tehnologije, u
vremenu nestasice vremena i suocavanjem sa izazovima svakidasnjice moglo hodocastiti
i rasti u sopstvenoj veri.

Na pastoralnim radnicima je velika odgovornost kako u organizaciji tako i u umecu
da organizuju hodocasca koja ¢e doprineti duhovnoj obnovi poverenog im naroda. Moz-
da je danas upravo vreme kada bi trebalo osmisljavati hodocasnicka mesta i uciniti ih
oazama mira, zajednistva i poverenja u Duh koji na tim mestima govori glasnije.

Kljucne reci: hodocasée, put, izazovi, metaverzum
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Nedavno, tacnije 17. 9. 2023. godine, u vecnost se preselio hodocasnik
Dzordz koji je 40 godina hodao u ime Isusovo. On je za Zivota presao vise od
40000 km da bi na svom putu za Nebo svedocio Hrista. Roden je 25. 7. 1941. u
Pensilvaniji, a nakon srednje Skole, u zelji da postane svestenik, proveo je Cetiri
godine studiraju¢i u semeni$tu Sv. Vinsent u Latrobeu. Godine 1963. zavrsio je
filozofiju na Atenacumu (Athenacum) u Ohaju, a 1967. diplomirao u semenistu
Sv. Vinsenta. Napisao je dve knjige: ,,A Pilgrim Finds the Way* (1988) i ,,The 40
Thousand Mile Man: Odyssey of a Pilgrim*“ (2019). U jednom intervjuu izjavio
je da ga je Bog pozvao da hoda i moli.

Na pitanje $ta je to hodocasce, veéina ¢e odgovoriti: pokloni¢ko putovanje
do nekog mesta iz religioznih ili verskih razloga ili motiva. Cini mi se da je
hodocas¢e zastupljenije u praksi nego u teoriji. Malo se pisalo o ovoj temi, iako
ima dosta tekstova o svetiStima na koja ljudi hodocaste. Kako navodi p. Ivan Ko-
prek u tekstu ,,Hodocasc¢a u svjetlu pastoralne teologije®, objavljenom u casopisu
Obnovljeni zivot: ,,Hodocas¢e, kao pobozno, individualno ili skupno pohadanje
nekog svetista ili drugog svetog mjesta da se tamo obave neke poboznosti, jest
specifi¢no ljudska stvar. Subjekt hodocas¢a moze biti i jest samo Covjek. Ono
je utemeljeno u nasem dubokom transcendentalnom iskustvu. Svojom metafi-
zickom konstrukcijom Covjek je u biti putnik, hodoc¢asnik, trazitelj i stranac u
ovom svijetu koji ga okruzuje. Nestalnost zivota jam¢i mu da je prolaznik, a smrt
je nepobitni znak da odlazi. Tako se temelj hodocasc¢a skriva u samom covjeku,
u njegovoj metafizicko-duhovnoj konstrukciji. Praksa se hodocas¢a temelji na
iskustvu njegove nesamodostatnosti; na tome se uostalom temelji i svaka religi-
oznost™ (Koprek, 1982). Dakle, ,,hodoc¢asce je trazenje Boga i susret s njime u
bogostovnom ozracju‘ (George, 1969: 302).

Anketa Glasa koncila utvrdila je da su motivi hodoc¢as¢a uglavnom ovi: ,,Ri-
jesiti se tereta grijeha, raspjevati se iz dubina duse, iz sokova djetinjstva. Skinuti
maske 1 strahove, biti medu svojima svoj, radostan. Svjedociti da Crkva nije pri-
vid, nego stvarnost s kojom treba ra¢unati” (Glas koncila, 1971: 16).

Privid i stvarnost moze biti jedna posebna tema pogotovo u vreme izazova sa
kojima se sve viSe suocavamo u vremenu informacione tehnologije.

Kroz istoriju nalazimo da svaka religija manje ili vise ukljucuje hodocasca
u tom smislu da su ona prvobitno shvac¢ena kao pokornicka praksa, tj Covekova
teznja za ocis¢enjem i oslobodenjem od nekih unutrasnjih nemira, teskoba ili
greha. Takvim putovanjem se Zeli stupiti u kontakt sa drugim svetom trazec¢i mir i
radost u toj zajednici. Poznata je pri¢a Ave Doroteja o starici koja pesaci do crkve
na sluzbu i odbija da ide sa vladikom jer osim svoga peSacenja nema nista drugo
da ponudi Bogu.

Mnogi hodocasnici prevaljuju dug i opasan put zbog goruée Zelje da budu sa
svojim Bogom.
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Budisti hodocaste na mesta koja je Buda za zivota posvetio svojom prisutno-
$¢u. Za muslimane je Meka mesto na kojem se godisnje klanjaju milioni hodoca-
snika. To hodoc¢asce smatra se jednim od pet stubova vere - jednom od temeljnih
duznosti svakog vernika, muslimana. Svakom je muslimanu stalo da, sam ili
preko svog zamenika (bedela), ode na hadziluk i da za zivota vidi K’abu (Kucu
Bozju) - mesto uzvisene Bozje prisutnosti.

Starozavetnu potvrdu da je hodocas¢e zahvala kojoj prethodi oCiS¢enje nala-
zimo u re¢ima: ,,Bog rece Jakovu: *Ustani, idi gore u Betel te ondje ostani. Nacini
ondje zrtvenik Bogu koji ti se objavio kad si bjezao od svog brata Ezava!’ I Jakov
rece svojoj obitelji i svima koji bijahu s njime: ’Odbacite tude kumire koji se na-
laze u vaSoj sredini; ocistite se i preobucite. Idemo gore u Betel; ondje ¢u naciniti
zrtvenik Bogu, koji me je uslisao kad sam bio u nevolji i sa mnom bio na putu
kojim sam hodio!’* (Post 35, 1-4).

Obicaj religioznih okupljaju¢ih poseta uz razlicita svetista se dugo zadrzao
ali kada je Solomon sagradio rasko$ni hram, hodoc¢as¢a u Jerusalim dobijaju od-
luCujuce znacenje.

»dtarozavjetni ¢ovjek zivi od hodocas¢a; on i mesijansko vrijeme gleda u
viziji pokreta svih naroda prema gori doma Jahvina“ (Koprek, 1982: 360).

I Isus je hodocastio u hram kada mu je bilo 12 godina (Lk. 2,41 si.) i sve
vreme svog poslanja o razli¢itim blagdanima putuje s ucenicima u Jerusalim.
Ipak, njegovom pojavom, a zatim smrcu i uskrsnu¢em, Hram gubi svoj prvobitni
smisao, jer on - Hrist - postaje novi hram. Njegovi sledbenici zauzimaju druk-
¢iji stav prema hodocas¢ima. Kult Hristovih sledbenika nakon uskrsnuca nije
viSe usmeren na neko odredeno mesto, ve¢ biva upuéen na novi hram - Hristovu
proslavljenu osobu. Razaranje jerusalimskog hrama i usmeravanje pogleda na
Gospoda, koji ¢e opet do¢i, medu prvim hriS¢anima je na neki nacin potkopalo
dotadasnju hodoc¢asnicku tradiciju.

Crkva kao zajednica hodocasnika ,,je 1 suviSe povijesna da bi poricala sva-
ku vrijednost hodocas¢a prema mjestima Isusova zemaljskog zivota ili mjestima
njegovih ocitovanja u zivotu svetih: ona u ovim okupljanjima na mjestima Kri-
stova djelovanja vidi prigodu da vjernici zajedniStvuju u vjeri i molitvi; ona ih na
tim mjestima iznad svega nastoji podsjetiti da su na proputovanju prema Gospo-
dinu te da ih on vodi“ (George, 1969: 305).

Ali, kao i u svemu, postoji i opasnost koju u sebi kriju bezbrojna hodocasca
i putovanja. Zato je Toma Kempijski u svojoj knjizi Nasljeduj Krista zapisao: ,,...
rijetko se oni posvecuju koji mnogo idu na hodocasca“.

Kongregacija koncila izdala je 1936. godine posebne norme §to se tice hodo-
¢aSc¢a, vezano za odobrenje crkvene vlasti, uestvovanje ili prisustvo duhovnika,
dobru pripremu, umerene troskove... Ukratko, Crkva smatra da je hodocasce pri-
kladno sredstvo za rast i promicanje hris¢anskog zivota samo onda ako se zaista
odvija u znaku vere i ne postane samo sebi svrhom pretvarajuci se u trgovinu ili
u turizam, a $to se dogada. No, hodosac¢¢a su vazna ne samo na verskom ve¢ i
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kulturnom polju. Mozda je danas, viSe nego ikada pred nama izazov susreta sa
svetiStima. Zbog razvoja informartike i tehnologije, omoguéeno je jednim ,.kli-
kom* planirati i ,,0bi¢i* Zeljene destinacije. Danas nam taj ,,klik* omogucava da
u metaverzumu upalimo Cak i virtuelnu sve¢u na mestu gde se veruje da je Isus
ustao iz groba; moguce je pridruziti se hodocasnicima oko K’abe ili ¢uti i doziveti
(na poseban nac¢in) molitve Jevreja kod Zapadnog zida ili hiljade vernika koji
izgovaraju amin u dzamiji Al-Aksa na Brdu hrama, kao i obi¢i Vatikan i papske
kapele. Broj posetilaca (vernika i turista) ovih mesta sve je ve¢i. Uzrokovano
pandemijom doslo je do brzeg razvoja ovakvih dozivljaja, pa je tako moguce gra-
diti ¢itave odnose i iskustva u impresivnom virtuelnom svetu preko svog avatara.
Informatic¢ka tehnologija dopusta i omogucuje prikaz projekcije od 360 stepeni,
$to ,,uvlaci“ posetioca u virtuelni prostor. Tako su studenti univerziteta u Ma-
jamiju za kurs pod nazivom Religija i sveti prostori u eri virtuelne stvarnosti i
vestacke inteligencije ,,prisustvovali* hai¢anskoj vudu ceremoniji, hinduistickom
pogrebnom obredu i hris¢anskim krStenjima i ,,istrazili* baziliku Sagrada Familia
u Barseloni, Partenon u Atini i Meku (Henao, 2022).

Takva iskustva su istovremeno i izazovi. Metju Rosi, 21-godisnji student
matematike, odrastao i vaspitavan kao katolik, sada nakon navedenih iskustava,
ubraja se i izjasnjava kao ,,verski nepovezan®. Iskustvo kursa, kako je izjavio,
dalo mu je novo razumevanje za verske tradicije i rituale. ,,Osecas se kako ides sa
gomilom, a ja sam pomislio: ’Ovo je neverovatno’*, rekao je Rosi o video snim-
ku od 360 stepeni hodocasnika koji kruze oko K’abe u Meki. Studenti su kreirali
svoje virtuelne svete prostore, kao vezbu i radni zadatak. Jedan tim je napravio
ostrvsko utociste gde su studenti preko svojih avatara mogli da u tiSini posmatra-
ju nasmejanu, rotirajucu statuu Bude. Drugi tim je izgradio lavirint nalik kamenu
koji vodi do mesta gde se Cinilo da se zemlja i nebo spajaju (Henao, 2022).

Dali je ovo iskustvo uvod u promisljanje i analiziranje dosadasnjih iskustava,
teorija, definicija? Da li nas preplitanje i ,.kliktanje* realnosti plasi ili obogacuje?

Vilijam Grin, profesor religijskih studija i katedre za judaisticke studije na
Univerzitetu u Majamiju, kaze da vera treba da podrazumeva konkretne akcije:
od molitve i/ili pevanja do meditacije i/ili posta. ,,Religija angazuje vas um, a
takode i vase telo“, kaze Grin, ,,a to ne mozete da uradite u dve dimenzije, ali
mozZete u metaverzumu (Henao, 2022).

Mozda je ovo trenutak kada bismo mogli promisliti i zapitati se o0 motivima
hodogaséa i hodocasnika? Sta je to §to ljude privlaéi i pokreée da hodocaste? U
kojoj stvarnosti/realnosti provodimo vise vremena? Kako se i gde oblikuje nas
duh i duh vremena?

Ako vernickim o¢ima pogledamo mesta na koja se hodocasti, nezaobilazna
je Cinjenica 1 motiv vernickog okupljanja poboznog naroda koji trazi pomo¢ u

......

siva svakidasnjica: brige, nevolje, bolesti...” (Baumer, 1975: 13).
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No, Hodoc¢asnik moze dati i zahvalu za za svoj blagosloveni put. Na mnogim
mestima nalazimo razne darove koje hodocasnici prinose, od onih obi¢nih, cove-
ku najpotrebnijih pa do najspecifi¢nijih i nekada samo hodocasniku razumljivih.

Teologija Drugog vatikanskog koncila naglasava da je liturgija ,,vrhunac ko-
jemu tezi djelatnost Crkve, i ujedno izvor iz kojega proistjee sva njezina snaga“
(Koncilske sveske, br. 10). Pokoncilska ekleziologija uc¢i da je Crkva zajednica
vernika koji su verom i krStenjem postali deca Bozja — putujuci narod Bozji.
On se na svom hodocasnickom putu sastaje i hvali Boga okupljen oko Hrista
prisutnog u Euharistiji. ,,Zemaljskom liturgijom sudjelujemo predokusom u onoj
nebeskoj liturgiji koja se slavi u svetom gradu Jeruzalemu, kamo kao putnici tezi-
mo, gdje Krist sjedi Bogu zdesna kao sluzbenik svetista i pravoga Satora; sa svim
Cetama nebeske vojske pjevamo Gospodinu pjesmu slave; Stujuci spomen svetih,
uzdamo se zadobiti neko mjesto u drustvu s njima; o¢ekujemo Spasitelja nasega
Gospodina Isusa Krista, da se, kad se on pojavi, nas zivot, i mi zajedno s Njime
pojavimo u slavi (Koncilske sveske, br. 8).

Liturgija i euharistijska zrtva su srediSte crkve pa i hodocas¢a. Narod koji
putuje i koji ¢ini zajednicu vernika okuplja se oko Hrista. U katolickim izdanji-
ma nalazimo da je Euharistija uvek u centru hodocasca i da je to temelj bratskog
zajednistva. ,,0Osjetio sam negdje duboko skrivenu vjeru u Krista, Gospodina Isu-
sa koji objedinjuje sve prisutne oko sebe, i nadbiskupe i biskupe i vjerni puk i
studente.. . ukratko Bozji narod, Crkvu, onakvu kakva jest (Kana, 1974: 22),
svedocanstvo je jednog hodoc¢asnika.

Euharistija je sakrament dvostrukog darivanja: s jedne se strane Bog nudi
coveku kao dar, a s druge se strane covek mora darovati Bogu. Bozjim samodari-
vanjem i svojim potpunim prihvatanjem Boga, kao dar darujuci sebe Bogu, ¢ovek
ispunjava svoj puni smisao. Euharistija tako zadire duboko u ¢ovekovu svakidas-
njicu, nadilazi je i posvecuje. Upravo je taj ¢in najveci izazov metauniverzuma
za sada. Da li ¢e i na koji na¢in metauniverzum uvuci nas, liturge ove realnosti, u
svoje izazove i nadine postojanja?

Hodocas¢a izviru ,,odozdo®, iz naroda i uglavnom su izraz privatne pobozno-
sti. Ishodiste im je u nekoj vrsti religiozne emocionalnosti. Coveka oduvek prati
¢eznja za Apsolutnim i on mu se nastoji pribliziti. Narocito na mestima gde veru-
je da ¢e ga sresti. Upravo zbog moguce snage emocija i gorljivosti srca moguce
je oti¢i stranputicom. Hodocasnicki susreti na svetim mestima traze budnost ho-
docasnika koja ¢e ih zastititi od opasnosti iskliznu¢a u neke drugacije, pa Cesto i
magijske sfere duhovnosti. Zato je vazno i potrebno preispitivati, pa i pro¢is¢ava-
ti (ako je potrebno) motive hodo¢asc¢a. Cinjenica je da velika hodo&asni¢ka okup-
ljanja vernika koji dozivljavaju medusobnu ujedinjenost oko istih (verskih) ideja
i danas zaokupljaju duse. Potvrduju to razna svetiSta — mesta na kojima se radaju
misli i ose¢anja drugacija od onih svakodnevnih. Tu ¢ovek prinosi na oltar muku
svoje svakidasnjice i priziva Boga. Hodocas¢a i svetista otkrivaju iracionalnu
stranu duse, njenu potrebu i vapaj za mirom i jedinstvom u zajednistvu. Kako je u
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tradiciji 1 duhu hris¢anske prakse da su hodosac¢a bila odraz poboznosti i pokore,
a svetista gde se hodocasti su mesta duhovne obnove i obracenja, bilo bi uputno
promisliti na koji nacin bi se danas u svetlu razvoja informacione tehnologije,
u vremenu nestasice vremena i suocavanjem sa izazovima svakidasnjice moglo
hodocastiti i rasti u sopstvenoj veri.

Na pastoralnim radnicima je velika odgovornost kako u organizaciji tako i u
umecu da organizuju hodoc¢asca koja ¢e doprineti duhovnoj obnovi poverenog im
naroda. Mozda je danas upravo vreme kada bi trebalo osmisljavati hodo¢asnicka
mesta i uiniti ih oazama mira, zajedniStva i poverenja u Duh koji na tim mestima
govori glasnije. Da li i kako doziveti i koristiti duh vremena i mogucnosti infor-
macionih tehnologija danas i kako u tom duhu uvrstiti hodocasce u svoje iskustvo
jer ,,Bog nam je dao mastovitost da pronalazimo i prikladnije oblike!* (Gelineau,
1973: 544).

Sta tom mastovitos¢u dobijam ili gubimo, vreme ¢e pokazati.

Od svog prvog placa pa do zadnjeg uzdaha Covek ostaje putnik i trazitel;.
To iskustvo nosimo od prvog samostalnog koraka i ono nas tera napred, savija
nam ki¢mu, slabi vid i sluh... Nestalnost i stalna promena zivota pokazuju nam i
dokazuju da smo prolaznici — hodocasnici na zivotnom putu.

Kad na put kreces
ponesi Ime i niSta vise.

Sta jos ti treba? Sta to te vara?
Od tebe trazi da teret cuvas
dok vreme tece i put tvoj ide
a srce pati i usta ¢ute
jer pamet tvoju, misli ti mute.
AI’ pusti misli, odbaci breme!
Uvek je vreme
da na put krenes bas ni sa ¢ime
dok usta tvoja govore Ime.

Literatura

George, G. (1969). Hodocas¢e, u: RBT, KS, Zagreb

Glas Koncila, br. 21, 17. 10. 1971.

Koprek, p. Ivan (1982). Obnovljeni zivot, Zagreb

Kana (jun 1974)

Koncilski dokumenti, sveske (br. 8, br. 10), SC

Henao A. L. (2022). From the Western Wall to Mecca: VR lets virtual pilgrims explore
world's holy sites, https://www.timesofisrael.com/from-the-western-wall-to-mecca-
vr-lets-virtual-pilgrims-explore-worlds-holy-sites (pristupljeno 8. 8. 2022)

Baumer, 1. (1975). Hodocasce i religiozno iskustvo, u: Sveska br. 27 (1975).

Gelineau, J. (1973). Pastoralna teologija liturgijskih slavija, KS, Zagreb



The Traveling People of God in the Meeting of Haven and Earth 123

Marijana Ajzenkol?

THE TRAVELING PEOPLE OF GOD IN THE
MEETING OF HEAVEN AND EARTH

Abstract

Pilgrimages appear “from below”, from among the people, and are mostly an ex-
pression of private piety. Their starting point is a kind of religious emotionality. A longing
for the Absolute always accompanies man and he tries to get closer to it. Especially in
places where he believes he will meet Him. It is precise because of the possible strength
of emotions and fervour of the heart that it is possible to go astray. Pilgrim encounters
at holy places require the vigilance of the pilgrims, which will protect them from the
danger of slipping into some different, and often magical, spheres of spirituality. That is
why it is important and necessary to review and even purify (if required) the motives of
the pilgrimage. It is a fact that large pilgrimage gatherings of believers who experience
mutual unity around the same (religious) ideas still occupy souls today. This is confirmed
by various sanctuaries - places where thoughts and feelings different from everyday ones
are born. Pilgrimages and shrines reveal the irrational side of the soul, its need, and its
cry for peace and unity in the community. It is in the tradition and spirit of Christian prac-
tice that pilgrimages reflect piety and penance. At the same time, sanctuaries are places
of spiritual renewal and conversion. Therefore, it would be advisable to think about how
today, in light of the development of information technology, in the lack of time and facing
the challenges of everyday life, one could make a pilgrimage and grow in one's faith.

Pastoral workers have a great responsibility both in organization and in the ability to
organize pilgrimages that will contribute to the spiritual renewal of the people entrusted
to them. Perhaps today is precisely when we should design places of pilgrimage and make
them oases of peace, community, and trust in the Spirit who speaks louder in those places.

Key words: pilgrimage, journey, challenges, metaverse
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Anekcanapa Ilerpouh’

»XOJOYAIT'RA“ BACKA IIOIIE 1
YCITPABHUM YOBEK

Casicemax

Vaumajyhu 3a npeomem ucmpasicusarwa noesujy Backa Ilone y yuxnycy ,, Xodoua-
wha*, y o6om pady nokazahemo nymosarse uogexa Kpo3s cebe, npeucnumahemo Kpemaroe
we20602 dyxa Ka ceemom y cebu u croooou. Ocaamwajyhu ce na Kanmoso pasymesarse
€10600e Koja uma c8ojy HyHCHOCM U HayuHa Ha Koju je mymauu Huxonaj Bephajes, uose-
K08a €106004a je no3ue u 3axmes 3a 00piHcarse OHO2A WO Y08EeKAd YUHU YOBEKOM.

Kawyune peuu: cnobooa, ceemo, ycnpagnu yosex, mpaouyuja

Y oBoM pajy 6aBuheMo ce IUTamkeM IyTa U IyTOBamba JyXa y leroBOM Kpe-
Tamy Ka cli000/1 U cBeToM y 4oBeky. Ocnamajyhu ce Ha pasymeBame ciio0o/e
Kao OHE KOja MMa CBOjy HYKHOCT, a y3umajyhu 3a mpesiMeT HCTpakuBama MUKITYC
recama ,,Xomouarrha* y ITormnHoj mecHUYKOj 30upIin YCIpaBHa 3eMJba, TIPEHUCITH-
tTaheMo KpeTame YOBEKOBOT JyXa JI0 CBETOT' Y ce0H Kao J10 cIo0o/1e Koja yIoTITy-
Byje U ycnpasiba YoBeka. Cnodosa je, npema KaHTy, TpaHCIeHCHTATHA Hjieja
KOja HE CaJAp KK HUIITA IITO JI0JIA3U U3 UCKYCTBA U YHjH MPESIMET HE MOXKE OUTH
JlaT y UCKYCTBY Kao oxpeheH. YMm cTora crtBapa uiejy o cjao001u Koja 3arouuthe
cama u3 cebe U, mpousmiazehu U3 TpaHCIEeHICHTATHOT, ITPEeJa3y y MOoIpyYje mpak-
TUYHOT JIeJIoBama. YoBeK je, mpeMa Tome, Ouhe koje mpeBiaaaBa, TpaHCICHANPA.

,,OCTBapeme JUYHOCTH y YOBEKY je HEMpecTaHO TpaHCleHIupame. TpaHc-
LEHIUPAbE j& aKTUBHH, JMHAMHYKH TOK, HMAHEHTHO jé YOBEKOBO HCKYCTBO Y
KOjeM OH MPEKUBJhaBa KaTacTpode, Mpelia3u MPEeKo MpOoBaIMja, UCKYIIaBa UC-
MPEKUIAHOCT y CBOM IIOCTOjamy, aJli C€ HE EKCTePHOpHU3yje, HEro HHTEPHOPH-
3yje [...] TpaHcueHMpame y er3uCTeHIINjaTHOM TIOTJIey jecTe Cio0oa 1 IpeT-
IIOCTaBJha CIOOOIY, jeCTe YOBEKOBO OCIIO0OhEeme M3 POICTBA O camora ceoe.
Amm ciobofia Ty HUje Jakoha, Hero Temkoha, OHa TIPOJIa3yd KPO3 TParuvHy mpo-
tuBpedHoct. (Berdajev, 1991, 45-46)

1 Amnekcannpa Ilerposuh, IlosrompuBpenna mkona ca momom yuenumka [IK ,beorpan’,
aleksandraja.petrovic@gmail.com, ORCID ID: 0009-0008-8404-7151
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VKOIHKO ce TMYHOCT, Kako Benu bephajes, pasyme Kao IETOBUT JIMK YOBEKa
y KOjeM TyXOBHO Ha4eso OBJIaiaBa CBUM H-ETOBHM JYIIEBHUM U TeJIeCHUM Mohu-
Ma, OH/Ia ce MoXke pehu 1a ce jeAMHCTBO JIMYHOCTH CTBapa CHaroM jayxa. [Ipema
Tome, JlekapToB myanu3aM Jyxa U Tejla OBJE je upesieBaHTaH, Beh je ped o Tome
Ja JYLICBHHU JKUBOT YOBEKA MPOXMMa M OOJUKYj€ YMTaB JKUBOT TeJd, Ka0 LITO
W TEJIECHHU JKUBOT JIUPEKTHO YTHUE M Jieyje Ha xuBoT nyme. [Ipema Knarecy,
HeMavKoM (Gr030¢y 1 TICHXOJIOTY, ,,00JIMK Tella YOIIIITe HHje MaTepHja, YOITIITE
HUje TojaBa (U3MUYKOT CBeTa, OOJIHK Tella HHje caMo JyIIeBaH, HeToO U JyXOBaH
(Berdajev, 1991, 46). HoBekoBo JuIe ce, yCIIe Tora, pa3yMe Kao TUI0] IeJI0Bamba
nyxoBHuX cuia. OHO je ,,HajuyIecHHje Y KHBOTY CBETa, KPO3 Iera NmpocHjaBa
apyru cBeT. To je cTyname JUYHOCTH Y CBETCKH TOK C FbeHOM jeJUHCTBEHOIINY,
jennokparnomrhy, HenmoHoBsbHBOIINY (Berdajev, 1991, 46).

VKOJIMKO Y OBOM KJbY4y HOKYIIAMO J1a OJTOHETHEMO TTO3HIIH]y YOBEKa y Ie-
cmama Backa Ilore, y /eTOBOM IMeCHHYKOM ITUKITYCY ,,Xomodanrha cpenrheMo u
3orpada, 1 MECHUYKOT Cy0jeKTa M XOI09aCHUKA KOjU Cy Ha MCTOM ITyTy KpeTama
Jyxa, Ha MyTy Ka cioboau u cBetoM. Kako ,,Xomowyanrha®, Tako ¥ OCTaiIM M-
KJIyCH TICCHHYKe 30upke YcmpaBHa 3emiba — ,,CaBuH u300p“, ,,KocoBo mosee*,
»hene-kyna‘“, ., [loBparak y beorpan™ — rnesajy o ycrpaBHOM YOBEKY y 3eMJbH KOja
YCIPaBHO CTOj! TIPE]] ICTOPHjCKIM H3a30BHMa CBETa, OpaHehu ce CBOjUM JTyXOB-
HHUM HacleheM koje cexe y ToYeTKe yCIoCTaB/bama CPIICKE PKaBHOCTH. ,,Crac
U OTICTaHaK TPAKCHHU Cy M Hal)eHW y JyXOBHOM IOJBHTY, Y MOPAITHOM yCHEHY U
nyroMm Bpemeny.* (Ilujanosuh, 2010, 118) To gyro Bpeme U HEYITUTHO TPajambe y
Henahama y KojuMa 4OBeK HenpecTaHo cebe TpaXKu U U3HOBA YCIOCTaBIba, [Toma
BUJIM Kao xofo4anihe, Kao YHyTpalllke MTyTOBambe KPo3 IMPOCTOP U BpeMe Ka OHO-
M€ CBETOM Y YOBEKY IITO I'a YOBEKOM U YMHHU. TO CBETO, TyOOKO JbY/ACKO, a OH/A
1 OOXKaHCKO, Y3/FKE C€ CBOjOM HETIPOJIa3HOINNY U CIiaja MPOIILIO ca CaIallbuM,
anm 1 00aBe3yje Ha oHO mTo he Tek 1ohu. 3aTo ce y 0BOM LUKITYCYy Iecama X010~
YacTU CPIICKUM CBETHI-AMa, MAaHACTUPUMA KOJH Cy ,,y KAMEHy casiaHa u 000ro-
TBOpeHa BacuoHa win Xpuctoso Teno™ (Iujanosuh, 2010, 118). Onu cy cabupHo
MecTo bora 1 4oBeka, any 1 MEeCTO Ha KOjeM Ce YOBEK CyuesbaBa ca CaMHM COOOM.
HoBuM untameM Tpauimje, CpermboBeKOBHE Tormoce 1 MutoBe [loma Tpancgop-
MHIIIE ¥ TPEBOJIN Y CTBAPHOCT, T03KBajyhn caBpeMEHOT YOBEKa 1a ce N3HOBA Bpa-
TH CUMOOITMYKO] IMMEH3UjU OHOTA IITO je MPOIIIO U caMepu ce ca TuM. Hamazehu
y Pactky IlerpoBuhy cBOr AyXOBHOT 0113, KOjH j€ KPO3 CBOj€ CTBapajallTBO UCTO
yrHUO, Backo Ilona kao 1a Ham W3HOBA MpY’Ka MPHIIKKY, 32 KOjy C€ YMHHU J1a CMO
je y ipBoj nosioBuHH 20. BeKa MPOIMYCTUIIH, JIa CE CPIICKOj CPEIHOBEKOBHO] a OHJIa
1 CIIOBEHCKO] MPONIIOCTH BpahaMo Kao OHM KOjU y4e O ceOU Ha jeaH MOTIyHU]!
Ha4YWH, IEKOHCTPYHITyhH KOH3epBUpaHEe MUTOBE U y3pacTajyhu 10 oHOTa Ha/IIHd-
HOT' Y Hama, JI0 YCIIPaBHOT YOBeKa Kao 10 rpahaHuHa cBeTa.

VY necmu ,,Kanenuh®, y kojoj je Ilona, kao u y nenoKyHoj eCHUYKOj 30Up-
1I1, PEBUTAIIN30BA0 CPIICKO CPEAHOBEKOBHO KyITYpHO Haciehe, cMemirajyhu ra'y
caBpeMeHO oceliarme uoBeka 3a ceOe U CBeT, IeCHUYKU cyOjekT oOpaha ce anheny
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— CBETOM paTHUKY, MPEIO3Hajyhn Ha HETOBOM JIUITY cBoje our. OBO OINIEIaICKO
MIPETI03HaBak-e MMECHUIKOT Cy0jeKTa, YOBeKa CaBPEMEHOT 100a, y MKy OCIHKa-
HOM Ha BEKOBHMa CTapoj (peciu anhena — cBETOr paTHHKA ca HCYKaHUM ILIamMe-
HUM MayeM, 3allouuibe y IpBoj cTpodu cruxoBuMa: ,,OTKyna Moje oun/ Ha muiy
TBoMe/ AHbhene Opare”. CUMETPUYHUM YKPIITAHEM MPUCBOJHUX 3aMEHHIIA MOj
1 TBOJ, TIOCTaBJbEHUX Y OOPHYTH PacIope/l, IIECHUK YKa3yje Ha er3UCTCHIIHjaTHy
omuckocT n3Melhy mupckor cyojexTa u anhena, Koja ce YIucyje y ’bbuXoBa Jiama. Y
eT0j CTPOdH, IECHUK Ce N3HOBA CIYXKH X1ja3MOM H, Ha CJIMYaH Ha4YHH, TIOCPEI-
CTBOM JIMILIA, [T0Ka3yje WACHTU(UKALU]Y JIUPCKOT cyOjekra ca anhenom: ,,OTkyna
TBOj MHAT Jienn/ Y ynity ycaHa Mojux/ Anhene Opare®. [Ipema Yenenckowm, ,,cpen-
HOBEKOBHA CIIMKA, Y TPBOME peJly HKOHOIMCHA CIIMKA, TPEBACXOIHO je OPHjeHTH-
caHa Ha YHyTapmy MO3MINjy TIeama, TO jeCT Ha TauKy TIeIUINTa mocMarpada
KOjH je IaT yHyTap MpUKa3aHe CTBAPHOCTH U CAMUM THUM C€ HaJIa3H Vis-d-Vis Y Oll-
HOCY Ha Tiieiaota ciukapcekor aena‘ (Has. mpema: [Tujanosuh, 2010, 119). Onaj,
JaKJe, KO ImocMarpa MKOHY, OJHOCHO y HalleM NpuMepy (Qpecky, ypamajyhu y
EH CBET, IOMEPa CBOjy MO3MILHUjy MYKOT IIocMarpada, 3a1001jajyhu HoBy no3u-
LUjy camora Jinka Kojer nocmarpa. To yaBajame, peKo MepcrekTHBE ocMaTpada
W TIOCMATPaHOT, Y ce0e YKJbyUyje YKYITHOCT CBOjCTaBa OHOT'a IIITO ce ITocMarpa u
OHOTa Koju rmocMarpa. Y necmu ,,Kairennh* OUTHO je ICTaKHYTO JIUIIE Ka0 MECTO
MIpero3HaBama MECHUIKOT cy0OjekTa u anljena, myTeM Kojer ce 301Ba CycpeT KojH,
Kao TakaB, oapel)yje HEeMHHOBHY YOBEKOBY CyIOMHY. AKO MPEKO JIMIA TPUMaMO
He TesiecHH Beh IylIeBHU KMBOT YOBEKa, a CBAKaKo 00Jbe MO3HAjeMO AYLICBHU
OJ1 TEJICCHOT JKUBOTA, OHJIa je O0JIMK Teyia AyXOBHO-ayIieBHu. Kako ,,iyx y cebe
yKJbyUYyje U Tell0, OH 0yxoBJbaBa Teiio (Berdajev, 1991, 47), naje my cBOjCTBO.
O KaKBOM CBOjCTBY YOBEKa j& OBJIE ped Kajia MIECHUYKH CYOjeKT CBOj€ OUM BUIM
Ha JIMITy aHlena WM Kajia WHaT aHhena-paTHUKA MIPeTo3Ha y YITy ycaHa CBOjUX?
Win, 0 KakBOj TMYHOCTH NIECHUK, HauMme, roBopu? C 003MpOM Ha TO Ja TyX Caorl-
mTaBa OOJMUK JylIe u Tea JoBojchu ux /10 jequHCTBa, OH OOJIUKYj€ U JTUYHOCT,
IEHY LIEJIOBUTOCT, Y KOjy yia3u U Juie. /lyXOBHO-IyIIeBHO-TEIECHA JTHYHOCT,
KOja HHje MOTYMCHA OMII0 KAKBOM MEXaHM3My, y recMu Backa [ome y3mmxke ce
W3HAJ JETEPMHUHU3MA CBETA, 3ay3uMajyhul BAHUCTOPH]CKH MPOCTOP. Jep, TupCcKu
cy0jexT ounma, caia Beh CBOT IBOjHHUKA, ITO3HAje MPOIIOCT U CalalllilbOCT CBOTa
Hapoya, a IOTOM MX BHIM M Kao OynyhHocr. ,,Pasnuka m3mely npomutocrtu, ca-
JammbocTH U Oynyhnoctu (ABepuunes, 1982, 112) Ha 0BOM MeCTy je YKUHYTA,
Ia OHO IITO OYM BHJE WJIHM MHAT Ka0 0COOMHA KOJNEKTHBHTETA jaBJbajy ce Kao
HEINTO IITO je JI0 NCTOPHjCKOT UCKYCTBA, alli HCTOBPEMEHO M Kao OHO IITO je
npenoapeheno, Tume Beh U 3aBpIeHO. YTONHMKO, caBpeMeHH 4oBeK y [lomuHoj
rmoe3uju cede pasymMe Kao aKkTepa y BpeMeHY y KOjeM ,,IPONUIOCT CHMETPHUIHO
O/ITOBapa CaJallbOCTH, CAJAIIBOCT, Takohe, CHMETPHYHO oaroBapa OymyhHo-
ctu” (ABepuuues, 1982, 114). 3aro, y necmu, 60je Kojuma je ociukana (pecka
anhena y manactupy Kanenwuh ,,cBuhy Ha uBuim 3adopasa‘, 1ok ,,I'yhe ceHke He
najy/ Mymy [TBora] maua/ Y kopwuiie na Bparum. Ocnamajyhu ce Ha T€oJIOTHjy
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aJIeKCaHApUjCcKe IIKoJe, oBre [loma ykasyje Ha MO3HUIHjy YOBEKa ¥ KOCMHYKOM
BpPEMEHY, I7le CaBPEMEHHN YOBEK MOXKe ceOe N3HOBa Ja mpoHale ,,yHyTap 3aTBo-
PEHOT CBEIITEHOT Kpyra, a He caMO Ha KOHaYHOM, ITPaBOM, y3aHOM ITIyTy, KOjH
nma uub (ABepuuues, 1982, 115). Otyna ce myma maua He Bpaha y kopule,
Te ce anljeo-paTHUK yBpeMemYyje U 0XKHBJbAaBA Y XOAOYaCHUKY. JIMUHOCT X070~
YacHUKa YTOJIHMKO HUje caMo JMYHOCT rpalaHrHa cBera u Jqpxkase, Beh je oHa U
rpahanun Llapctea boxujer. To O6u 3HAYMIIO 14 ,,[IOCTOjarbe TUIHOCTH MPETIIO-
CTaBJha MOCTOjame HauIIHUX BpenHoctu' (Berdajev, 1991, 51). laxue, ,,Hema
YOBEKOBE JINYHOCTH YKOJIIMKO HeMa Ouha Koje CTOju M3HAJ ’Hhera, yKOJINKO HeMa
OHOT T'OPH-ET CBETA Ka KojeM je oHa obaBesHa Aa yznasu' (Berdajev, 1991, 51). To
KpeTame U MyTOBake WY YBHC, Ka HeOy, MOJpa3yMeBajy yCIUbame, Y3AN3ambe
y BEepTHUKaJly, YCIpaBJbame. Taj ropwmu CBeT, 1o peunMa Hukonaja bephajesa, y
OJTMCKO] je BE3W ca OHHM INTO j¢ YHUBEP3AJIHO: ,, YHUBEP3aJHO CE Hajla3HW HE y
WJIeNaHO0j Ha/UIMIHOj c(hepH, HEro y JTMYHOCTH KOja TPUTIa/ia er3UCTEeHIIN]aTHOM
mwiany* (Berdajev, 1991, 52), u To He Kao MPOU3BENEHU JIeO0 UCKYCTBa, Beh kao
M3BOPHO cBOjcTBO. CTora je Hy»HO pehu Jla ce KoCMOC Halla3u y YOBEKOBOj JIMY-
HOCTH, a He 00paTHO. YTOJIMKO, YCIIOB 32 OCTBAPEHE TMYHOCTH KOja UMa CHary
Jla ce Y3BHCH, jecy Ha/UIMYHE BPEJHOCTH, OTHOCHO OOKaHCKE BUCHHE JKUBOTA.

C tuMm y Be3m y mecMu ,,Manacuja™ anmoctpodupa ce 3orpad y TpeHYTKY
YMETHHYKOT CTBapama 10K CIIMKa (hpecKy M JOK HCTOBPEMEHO Hajjosa3u npereha
1 3actpamyjyha ,,komuia Hohu' kao Meradopa Hamupyhux TypcKHX OcBajaya.
Bberosa xuuuna, mehytum, He ApXTH, HBEroBe 0oje HE IUIalIe ce, 0K 30rpad,
Cpel-OBEKOBHHU CITMKAap MKOHA M (ppecaka, ocraje 3ariena, ,,Ha AHy HOhU®, y
,»3JIaTHO M IIJIABO™ Kao Y ,,[TOCIEABY 3BE31y Y AYIIH/ MOCICIBU 0eCKpaj y OKy .
AKO y3MeMo y 003up CHMOOJMYKO 3HAYCH:-C¢ TUIaBe W 3JIaTHE 0oje, Koje je OuT-
HO y CIpe3H ca BU3aHTH]CKUM HaclieheM, oTBapa ce MuTame 3Ha4YeHmha MMECHUIKE
CJIMKE TIPEKO KOje HaM Ce YOBEK OTKPHBA Kao OHAj IIPeJl KUM j€ U Y UHjoj je AyIIH
nocie/mba 3Be3/1a, a y OKy Moclenmbi 0eckpaj. Y BU3aHTH]CKOj CEMaHTHUIH 00ja,
1aBa 00ja u3pas je HOBE, €CXaTOJIONIKE CTBAPHOCTH Y BEYHOCTH, HEMaTepHjaiHe
CBETJIIOCTH, MUPA, IMyHOhe BpIIMHA ¥ JyXOBHOT ayTOpUTeTa. 311ato CHMOOIn3yje
CBETJIOCT UCTHHE, HCIMTaHE W NpodninheHe y BaTpU HCKYIICHa, HAJA3eMasbCKe
nenote cnaBe boxwuje n HeOeckor Paja koju ce carnenaBa ounma nyxa. Kao u ma-
TIHC JIA3YJTH, ¥ 371aTO, Ka/1a je KOPUIINEHO Yy CIMKApCTBY, O/IpakaBa €CXaTOIOIIKY
CTBAapHOCT JIMILIEHY KaTeropuja NpocTopa u BpeMeHa. MarepujaiHo 371aTo TeK je
BHIIIE3HAYHU CUMOOJI ,,HEeMaTepHjaIHOT 3j1aTa” He3ayia3He CBEeTI0CTH, PBOOUT-
HE JISTIOTe JyIIe ¥ CBEra CTBOPEHOT, BUIIECTPYKO OJNIMCTaBHje O CaMOr 3Jiara.
VY Tom cMuciy 3Be3na U 0ecKpaj, Kao CyHIIE M XOPH30HT, KA0 CBETIOCT MCTHHE
¥ BEYHOCT €r3UCTEHIIHje OTKPUBAjy 30rpadoBy TUIHOCT Y HeHOj AyouHu. JIny-
HOCT, OJJHOCHO KapakKTep JMYHOCTHU 3HAYH J1a je YOBEK M3a0dpao. Y OBOM cirydajy
3orpad Oupa na ocrane ympkoc npetrehoj komuy HohM Koja 3actpamyjyhum
Y3BUKOM ,,aJ1ax HJI Wianax* HaroBelITaBa OHO Kpajie 1Mo yoBeka. OBaj HEros
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m360p jecte cmoboma; anm He ciaoboma BoJbe, Beh je oHa ,,ay0spa, IMOBE3aHa C
LIEJIOBUTUM YOBEKOBHM IOCTOjamk-eM, OHa je ciobona myxa“ (Berdajev, 1991, 60).
To je akTHBHOCT, cCaMO KpeTame JTyXxa Koje O0JIMKYje TMIYHOCT Y FheHOj YCIIPaBHO-
CTH. ,,C100011a TMYHOCTH j€ Ty>KHOCT, UCIIyHEH-e M031Ba, peaiu3aunja boxuje
ujeje 0 YoBeKy, oaropop Ha boxuju nos3us. HoBek je ayxan na Oyae ciodoaaH,
He cMe OuTH po0, jep je myxaH aa Oyne yosek.” (Berdajev, 1991, 60) Otyna je mo-
CIenma 3Be3/Ia y Ay O0KAHCKH Cjaj, caMa CBETIIOCT, JIyda MHUKPOKO3Ma, O1pa3
c1060/1e KOju YOBEKa YMHU YOBEKOM. THMMe 4OBEK 3a/100HMja CBOjy YCIPaBHOCT,
He cKkpHaBehu OHO cBeTo y cebu, caMm OecKpaj, KOju ce Y TIECMH OTJIe/ia Y OKY, Kao
oarosop Ha no3uB ox bora. Tume ucnymasa U CBOj MO3UB Ha BEUHH JKUBOT, jep
CMPTH HEMa, Ha IOTIYHOCT U LIEJIOBUTOCT JbYICKE er3ucTenuyje. Mcnymanajyhn
CBOj TO3MB, YOBEKOBA JIMYHOCT Kajipa je Ja m3adepe M CyNnpoTCTaBU ce, Ja He
MIPUCTAHE Ha POTICTBO HUTH Ha TopobJbaBajyhe 3amoBecTy cBeTa.

[Tecma xojoM oTnoumme oBaj IUKITyC mecama Backa [lone, a koja HOCH ncTH
Ha3MB Kao M CaM LUKIYC ,,Xomodamha, 3HAYeHCKH je Yy CIPE3H ca OCTAIHM
necmaMa y nukiycy. Kako Texwuinna 3Hauema oBUX necama melycoOHO Kope-
CIIOHAMPAjy, Tako Mel)ycoOHO KOpEeCTOHAMpPajy M CHMOOJIMYKAa MeCTa y HUMa.
3Be3na, Oeckpaj U aHljeo ka0 cMMOOJM OHOT'a CBETOT Y YOBEKY KOjH, Y CBOjOj
YCIPaBHOCTH, Ha IyTy YBHC, Ka CBETIOCTH U bory camom, y mecmu ,,Xomoua-
mha® y cBojuM pykaMa JIp>Kd O4€B IITaIl, CTYTajy TaKo y THjaJior ca 3TyCHYTOM
CHMOOJIMKOM MECHUYKHX CIIUKA. ,,XOJ]aM ca O4eBHM IuTarnoMm y pyun/ Ca ynabe-
HUM CpIIEM Ha IITaIy", BeJu necHuK. Ha oBoM MecTy MOKe ce HaCIyTHTH J1a je
MECHUK MHCIIHO Ha JIyXoBHOT ona y Cpda — Ha Ceetora CaBy, a BEroB IITall je
MyTOKAa3 XOJ0UACHUKY Ha MYTy CBEYKYITHE YOBEKOBE Er3UCTEHIIM]e. AKO Ce OCBp-
HeMo Ha YajkaHoBHheBO MOjalIkhehe CHMOIUIKOT 3HAYCHhA MITaIla, Y CBOjOj CTY-
mju Mum u penueuja y Cpba, oH HaBonu: ,,JIeCKOBOM IINOJHHKOM TPaBH C€ Iy T
KpO3 'TBO3/ICHY IUIaHWHY , KOja je MHaYe HenpoxoaHa. JIeCKOBUM IITAalloM MOTY
ce OKMBETH YIaBJbEHHUIIM, MOXKE C€ OTEpaTH M yOUTH haBo, MOXe ce HAYMHUTH
Maruy4aH KpyT, ¥ ICITyHUTH cBaka xxesba. (Yajkanosuh, 1973, 114) I1yT Ha kojem
Ce HaIllao X0/J0YaCHHK NIECHUK HAa31WBa CBETUM ITYTEM, JIOK XO/IU U Yy PyKaMa JpKH
ITan Koju uMa Moh Jia pacKp4uu HepacKpUHBO, 1a TPOXoan HerpoxogHauM. CHara,
HauMe, TyXOBHOT CBETOCABCKOT Hacieha 3a Halller MecHuKa I0YrBa y YOBEKY, U
TO Y OHOM YOBEKY Y YHjeM CpIly TOpH OOKaHCKHU €JIEMEHT: ,,y IeMy Cy JBE TPH-
pole, y BeMy je Mpecelame JiBajy CBeTOBa, OH Y ce0M HOCH JIMK KOjH je U JIMK
JbY/ICKU U MUK BoXWjH, U JbYACKH je MK y OHOj MEpH Y K0joj ce ocTBapyje bo-
xuju k™ (Berdajev, 1991, 58). OBo je ucTHHA HA KOjy TIO3MBA JIMPCKU CYOjEKT;
TO je UCTHUHA ET3UCTEHITN]aTHOT UCKYCTBa TyXOBHOT CBETOCABCKOT Hacieha, Koje
MOXKe OWTH jeIUHO M3paXEHO CMMOONMMa, a He W mojMoBuMa. OTyna je oBie
YOBEK M03BaH Ja IPOXOIU KPO3 TBO3/ICHE IUIAHHHE, KPO3 CBE CBOjE IIOHOPE U pa-
care, Tpaxxehu myt boxuju xoju je nokazao Ceeru Casa. Ha Tom myTy, Hocehu y
cebu muk bora, mocraje ce yoBek. M 1ok My cromaia cpudy cioBa Koja My CBETH
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IyT UCIHCY]Y, IECHUK HE MOKE JIa MX OJITOHETHE, AJIM UX UITaK IITAIIOM HCITUCY]e
Kako uX 3abopaBuo He Ou: Ha By4je ca3Bexhe’ my muye. Ceetu Casa je y mpena-
Y MPEMO3HAT Ka0 ByUjU MACTHP M 3aIITUTHUK ByKOBA. Y OBOM KOHTEKCTY, OH j¢
Y KpOTHTEJb )aBOJbET y YOBEKY, OHAj KOjH YIpaBiba U CIa0UM, U MMOCPHYIUM, U
3a]yTaJiM M HAaBOJIW Ha CBETHU ITyT 000XKema 1 cioboje.

W y necmu ,,Xomouamha™, u y ,,Kanenuhy” u y ,,Manacuju™ Backo IlTona
yKa3yje Ha 3Ha4yaj OHOTa BAHBPEMEHCKOT, CBEBPEMEHOT, Ha BEPTUKAIIHH ITyT yHa-
rpest ofpeleH MTMIHOCTH XOJ0YaCHUKA, KOja je Y HEMPEeCTaHOM CaM03a/1001jamy
u cebe-ycrnocrarsbamy. CaBpeMEeHa YOBEKOBA JIMYHOCT je, mpemMa Tome, y Ilo-
[IMHUM TIeCMaMa I03BaHa Ha KpeTame JlyXa Ka clio00/U, Ha TPaHCICHINPAhE,
yIPKOC JyOOKO CBOjCTBEHOM ocehamy ykaca W cTpaxa Mpe JHIeM CBEeTa, Koje
j€ HY)KHO Ha IyTEeBUMa HBEHOT pacTa. Y TOJIIMKO, TICCHUK Y0BEKa, YHYTap KYJITyp-
Hor Haclieha, pazyme kKao yCrpaBHOT, Ha IIyTy Ka CBETOM U CJIOOOJIH, aKie Kao
0EeCMPTHOT XO/I0YaCHHKA Ka TPAHCIIEHIEHTHO] BEYHOCTH.

2 ,Hwujenna on I€MOHCKHX JKHBOTHEbA HEMa, Y CTapOM CPIICKOM IaraHU3My, TaKO BEIMKH
3Hauaj Kao BYK, M HU OJ KOje JOpYyre XHBOTUEE HE MOTY CE€ TaKO jaCHO, W OILITPO, Pa3IMKOBATH
CTYIEBH PEJIUTHjCKOT PA3BUTKA, O] ‘TIPEaHUMHUCTHYKOT” Ka aHUMHCTHIKOM, Ol TepHOMOpP(dHOT Ka
aHTpOroMOp(hHOM, O JeMOoHa Ka OokaHCTByY. M3mel)y Byka 1 4oBeka ITOCTOjU M3BECHA MUCTHUKA
Be3a; ByK jé MUTCKH €KBUBAJICHT YOBEKOB. [IpeMa IyalHCTHYKMM MHTOBHMA HAIleTa HAapOAa, ByK
Y 4OBEK MOCTAJIM Cy y UCTO BpeMe U, Tako pehu, Ha UCTH HauuH: Kaj je bor cTBopno doBeka, XTeo
je n haBo ;a cTBOpHM CBOT YOBEKa, Al je MECTO YOBeKa Kcmao ByK. Kome HuCy mo3Hate mpude o
MpeTBapamy XUBUX JbYIH Y BYKE - jeIHO YyIHO BEpOBambe, KOje je MOHEKaa YaK uMajio u Gopmy
enuaemuje? XeponoT, No3HaTH IPYKK uctopuyap u3 V Beka npe Xpucra, npuda o Hepeuma - jen-
HOM TieMeHy u3 CKuTHje - 1a ce Off ’UX CBAaKH I10 jeJaHITyT TOIUIIEbE MPETBapao y ByKa; HCTO
OHAKO Kao IITO CE y 3alaJHIM KpajeBHMa HaIlleT Hapoj[a O MOHEKUM JbyAUMa Bepyje, HIM OHU CaMHI
0 cebu Bepyjy, a Cy jeHO BpeMe Ouiu npeTBopeHH y Byke. Jlogajmo jou, y3rpen, na cy Hepsu
OMIM BEpOBATHO CIOBEHCKO ILIEMe. 3a JIEMOHCKY HPHPONY ByKa MOXKE C€ HaBECTH MHOTO JIOKa3a.
MecTo apyrux mpuMepa Bajba HaIJIACUTH YHE-EHUILY 1a HAalll HApoJ O3Haje, ¥ CTPOTO APXKU, Bydje
npasHuke (To cy 4yBeHH MpaTHHIHM, y Mecelly HOBeMOpy, KOjU Tpajy YUTaBy Helesby AaHa); 1a
BYIIMa IIPUHOCH JKPTBE, 1 JIa Cy ’bUMa M KOJl HaC U MHade y BPJIO JaBHO] IPOILIOCTH NPUHOIIEHE
Yak | JbYACKe XpTBe. Yak je, y AajbeM PEelIUrHjCKOM pa3Bojy, allCTpaxUpaH jeaH U3BECTaH BYK,
HajMohHHjU Mel)y cBUMa: 1eMy Cy IPHHOLICHE XPTBE, By4jH MPa3HULHN KyJIMUHUPA]Y Y JaHy KOjH
je meMy rocBeheH, o Tome 'HajcTpamHUjeM’ M “HajonacHHjeM’ BYKY, OOXKaHCKOM IIPEICTABHHUKY
LieJIe crenyje, mpudaine cy ce erene. OueBHIHO je 1a Taj BYK HMa CBE KapaKTepHe IPTE MPETXPH-
mhaxckor Tepuomop¢Hor 6oxancrsa.” (Yajkanosuh, 1973, 106)
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Aleksandra Petrovié?

“PILGRIMAGES* OF VASKO POPA
AND THE UPRIGHT MAN

Abstract

Taking the poetry of Vasko Popa in the cycle of poetry “Pilgrimages* as the subject
of research, in this paper we will show the journey of man through himself, we will reex-
amine the movement of his spirit towards the world within himself and freedom. Relying
on Kants understanding of freedom, which has its own necessity, and the way Nikolay
Berdjaev interprets it, man's uprightness is revealed as a call and demand to maintain
what makes a man a man.

Key words: freedom, sacred, upright man, tradition

3 Aleksandra Petrovi¢, Agricultural school with students’ dormitory of PK ,,Beograd®, alek-
sandraja.petrovic@gmail.com, ORCID ID: 0009-0008-8404-7151
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Gordana Todorié!

PUTOPISANJE (NDJE HODOCASCENJE;
OGLED O STABILNOSTI ZANRA

Sazetak

Rad je pokusaj da se sagledaju dodirne tacke fenomena hodocasca i putopisnog zZan-
ra. Duga istorija hodocascéenja proizvela je u novije doba prosirenje granica pojma ovog
fenomena. Isto se dogodilo i sa putopisnim zanrom. Od verski nadahnutog putovanja na
sveta mesta do obilaska sekularizovanih kultnih mesta, veliki je kulturoloski raspon. Ono
Sto je konstanta jeste potreba da se licnim prisustvom putnici osvedoce da je to Sto vide
istinito i vredno.

1 ljudi neprekidno putuju. Cesto, o tim putovanjima pisu, doduse, mnogo manje opi-
sujuci ljude i prostore, a mnogo vise se usredsredujuci na duhovne transformacije koje
putovanje u njima budi.U tom smislu, da bi se ipak zadrzali koliko-toliko stabilni okviri
naseg ogleda, vezu putopisa i hodocaséa u XX veku razmatracemo na primeru putopisne
proze Stanislava Vinavera, nastajale u periodu izmedu dva svetska rata.

Kljucne reci: Stanislav Vinaver, revolucija, Rusija, Jevreji

Stanislav Vinaver (1891-1955) je ispisao nekoliko stotina stranica, opisujuci
Sta je video i ¢uo tokom svojih brojnih putovanja po meduratnoj Evropi. U radu
¢emo se prevashodno se, posvetiti zbirci Ruske povorke* i razmotriti u kojoj meri
je o tim tekstovima, koji su parcijalno bili objavljivani u dnevnoj §tampi, moguce
govoriti kao o putopisima. Ima¢emo na umu i aspekt motivacije, koji bi mogao
da ukaze na vezu sa fenomenom hodoc¢asc¢a, imajuci u vidu da je taj pojam kod
nekih autora redefinisan u XX veku.

Kulturna, politicka i intelektualna scena na kojoj se pojavljuje Stanisav Vi-
naver, teSko da je mogla biti sloZenija. Roden je u doba koje Zapadna Evropa
pamti kao Belle Epoque, u novoporoglasenoj Kraljevini Srbiji, u kojoj ¢e, ve¢
1903. Majskim prevratom, dinastija Kradordevi¢a smeniti dinastiju Obrenovica.

1 dr Gordana Todori¢, istrazivac¢ saradnik, MoSe David Gaon Centar, Univerzitet Ben Gurion
u Negevu, Izrael, gordanatodoric021@gmail.com; ORCID ID: 0009-0006-0894-5852

2 Zbirka tekstova Ruske povorke objavljena je 2015. u 14. knjizi sabranih dela Stanislava
Vinavera, koja je naslovljena Zemlje koje su izgubile ravnotezu.
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U Carskoj Rusiji, odakle se Vinaverov otac Avram doselio u Sabac 1890. politi¢-
ku scenu Cine liberalne grupacije industrijalaca i plemstva koji, nasuprot Narod-
nicima, koji u prethodnom periodu kroz teroristicke akte pokusavaju da menjaju
rusko drustvo, veruju u nenasilne druStvene reforme i ustavnu monarhiju, koju bi
formirale ustavotvorne demokrate, poznate i pod nazivom Kadeti. Jedan od pro-
minentnijih ¢lanova ove politicke grupacije bio je i Vinaverov stric Maksim Vi-
naver®. Radikalne zahteve za promenom nakon Narodnika nastavljaju da prokla-
muju socijalni revolucionari, te pristalice marksizma — Ruska socijaldemokratska
radnicka partija. Njihov program je socijalna, ekonomska i politicka revolucija.
U to doba i Fridrih Nice je ve¢ objavio sva svoja dela (osim Volje za mo¢, koja
je objavljena 1910. posthumno). U nekima, on ukazuje na neodrzivost duha bla-
gostanja svoje epohe*. U Parizu, gde ¢e Vinaver studirati do Balkanskih ratova,
sa slikarske scene vec je siSao Eduard Mane, a Klod Mone, Amadeo Modiljani i
Tuluz Lotrek i dalje preoblikuju likovni kanon. Arnold Semberg ée pocetkom XX
veka eksperimantisati sa atonalnom muzikom. U teatru, Sara Bernar i Eleonora
Duze su zvezde, ali se u Pariz 1900. seli i Gijom Apoliner jedan od najistaknu-
tijih avangardista pariskog kruga. Stanislav Vinaver je od 1912. dobrovoljac u
Balkanskim ratovima, a 1914. uc¢estvuje u formiranju Skopskog dackog bataljona
— 1300 kaplara — i odlazi u rat. (...) Tokom 1917. godine odlazi u Rusiju preko
Italije, Francuske i Velike Britanije — svedok je Oktobarske revolucije o kojoj ¢e
dosta pisati u feljtonu Kod boljsevika na stranicama lista ,,Politika” (1919). U
toku 1917-1918, boraveci u Rusiji, bio je prevodilac u srpskoj vojnoj misiji koja
je imala zadatak da prikuplja austrougarske vojnike jugoslovenskog porekla radi
slanja na Solunski front. Po povla¢enju misije ostaje u Moskvi —radi u Centralnoj
statistici. Bio je dopisnik ,,Srpskih novina” (objavljivao je nepotpisane izvestaje
iz pakla Oktobarske revolucije!) (Vinaver 2007: 39).
Naredne, 1919. vraca se u Beograd.

3 ,,Moj stric Maks voda je ruskog jevrejstva — a to su milioni ljudi. I taj ¢ovek, kome cela
redakcija Zidovske Svijesti nije ni za mali prst, jeste i predsednik cisto ruske stranke kadeta, i u
svojim govorima , u Dumi i van Dume, velicao je rusku otadzbinu, za ciju je slobodu on podnosio
zrtve.” (Vinaver 2015a: 356)

4 “He was a disturber of the peace, his one desire being to plunder, to destroy property rela-
tionships, to trouble the repose of his fellow-mortals. With fire and sword he went forth to awaken
the minds of men, an awakening as precious to him as is a fusty sleep to the vast majority of man-
kind. In his wake, as in the wake of the filibusters of old, churches were desecrated, altars were
overturned, feelings injured, convictions assassinated, moral sheep folds sacked ; every horizon
blazed with incendiary fires, monstrous beacons of daring and violence. Never did he look back to
gloat over his acquisitions or to appropriate his conquests. He strove everlastingly towards what
had never been explored and conquered; his one and only pleasure was to try out his strength and
to rouse up those who slumbered. He was a member of no creed, had never sworn allegiance to
any country. With the black flag at his masthead and steering into the unknown, into incertitude
which he felt to be the mate of his soul, he sailed forward to ever-renewed and perilous adventures.”
(Zweig 2017: 185)
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Pojmovna razgranicenja

Jedna od mogucih definicija hodoc¢asc¢a glasi da je to duhovno ili verski na-
dahnuto putovanje do mesta koje se smatra svetim, da bi se ostvarilo duhovno,
emocionalno ili fizi¢ko isceljenje ili napredak.’ Dvadeseti vek je, medutim, poka-
zao da je u opisu ovog pojma doslo do izvesnih promena. NA primer, ve¢ od XIX
veka katoli¢ka crkva hodocasce koristi 1 kao instrument za borbu protiv prosve-
titeljskih ideja, racionalizma i otpadnistva, a nakon Oktobarske revolucije, i kao
politicki instrument u borbi protiv ateizma i sekularizacije (Margry 2008: 15).
Razmtrajuci promene u znacenjskom polju pojma hodocas¢a, Morinis upucuje
na kategoriju svetog, kao klju¢nu za razumevanje ovih promena. On smatra da je
sociolog Emil Dirkem® uticao da se pojam svefog bez kojeg nema hodo¢asni¢kog
odredista, prosiri. lako za Dirkema religiozno postoji jedino kao kolektivno, Mo-
rinis otvara moguénost i individualnog hodocasnistva, cak liSenog jasnog cilja,
koje bi bilo potraga za nepoznatim ili skrivenim ciljem.’

Ovaj kratki uvid u proces redefinisanja drustvene pojave poznate kao hodo-
¢as¢e neophodan je jer ukazuje, izmedu ostalog, sa kakvim se idejama Stanislav
Vinaver mogao susresti u vreme dok je studirao u Parizu®. Naime, na Sorboni je, uz
druga, slusao i predavanja Emila Dirkema, koji je svoju knjigu O religioznim oblici-
ma drustvenog Zivota, u kojoj upravo razmatra pojam svetog, obajvio 1912. godine.

Drugi pojam, znacajan za naSe razmatranje — putopis, veoma je stari zanr.
Posmatran iz perspektive stare srpske knjizevnosti, putopisni zanr ,,vodi poreklo
od proskinitariona (zpooxvvntaplov) — vodica za poklonike i putnike u Svete
zemlje. (...) U juznoslovenskim knjizevnostima ova ‘hozdenija’ su nam poznata
pre XIV veka” (Trifunovi¢ 1990: 296). U XX veku, Stanislav Vinaver, ali i Ra-
stko Petrovi¢ i Milo§ Crnjanski pisac¢e, medutim, putopise koji bitno pomeraju
granice ovog zanra. Sam putopis je u teorijskim radovima opisan kao granicni
knjizevni zanr, sa tendencijom iskljucenja fikcionalnog (Cesto i stihovanog) pro-
sedea.’ Iako se od 60ih godina XX veka teorijski raspravlja o putopisu kao zna-
¢ajnom izvoru imagoloskih i postkolonijalnih studija, ¢ime on sa margine ulazi
u fokus razmatranja, neophodno je naglasiti da se Vinaverovim tekstovima tesko

5 “Seen in this context I take ‘pilgrimage’ to mean a journey based on religious or spiritual in-
spiration, undertaken by individuals or groups, to a place that is regarded as more sacred or salutary
than the environment of everyday life, to seek a transcendental encounter with a specific cult object
for the purpose of acquiring spiritual, emotional or physical healing or benefit.” (Margry 2008: 17)

6 The Elementary Forms of Religious Life (1921)

7 “One who journeys to a place of importance to himself alone may also be a pilgrim. The al-
legorical pilgrimage seeks out a place not located in the geographical sphere. Some sacred journeys
are wanderings that have no fixed goal; the pilgrimage here is the search for an unknown or hidden
goal.” (Morinis 1992: 4)

8 Prema hronologiji koju je sastavio Gojko Tesi¢, Vinaver je na studije u Pariz otiSao 1909.
Uodi Prvog balkanskog rata, 1912. vraca se u Srbiju. (Tesi¢ 1990: 473)

9 Vise u: Popovi¢ 2013.
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moze pripisati bilo kakvo ,,ogranic¢enje u podru¢ju misljenja” (Said 2008: 60).
Prevashodno zato §to je rec o piscu koji, makar podsvesno, a ponekad i eksplicit-
no, pise kao Jevrejin, dakle kao pripadnik grupe koja trpi opresiju. I kada piSe kao
srpski patriota, slicna se kvalifikacija moze pripisati. Takode, vreme kada pise
tekstove koji su sabrani u Ruskim povorkama, vreme je velikih pogroma koje nad
Jevrejima sprovode Ukrajinci.!®
Izvesne Cinjenice opredelile su nas da Vinaverove tekstove sagledamo iz per-
spektive koju oblikuje putopisanje i hodocas¢enje. Re€ je o pojmovima naizgled
ad hoc povezanim. Medutim, verujemo da je re¢ o dva pojma ¢ijim bi se instru-
mentima moglo razumeti zasto Vinaver iz revolucionarne Rusije pise tako kako
piSe, te Sta zapravo piSe. Drugim re¢ima, zanima nas u kojoj meri je nestabilnost
zanrovskog i pojmovnog okvira zapravo preduslov za svedocCenje istine u okol-
nostima koje su hronotopi¢ne ne samo na mikroplanu (Rusija u revoluciji) nego
i Sire, u Evropi kao u to vreme normativnoj instanci, u kojoj ,.raspad poetske
slike korespondira sa raspadanjem slike sveta, raspadom dotadasnjih drustvenih i
duhovnih poredaka” (RKT1992: 176). A ta ¢injenica, da Vinaver ima nameru da
istinito (a ne ideoloski obojeno) posvedoci o prevratnickim istorijskim dogadaji-
ma, da se licno uveri i tekstovima posvedoci tu istinu, kao preduslov mora imati
verovanje da je istina stabilan pojam. Ili bar verovanje da je potraga za Istinom
ne samo moguca nego i nuzna. Ova hipoteza na znacaju dobija ¢injenicom da ¢e
Stanislav Vinaver 1920. objaviti i Manifest ekspresionisticke Skole. Sinhronicitet
putopisanja o Rusiji i avangardistiCkog/ekspresionistickog poetickog deklarisa-
nja ne mogu biti zanemareni. Pre svega, usled aktivnog odnosa ekspresionista
prema etickim pitanjima literature, buduci da ona ,,ve¢ po svojoj prirodi mora
biti eti¢na, jer posreduje najvise humane ciljeve ekspresionistickog umetnika”
(Stojanovi¢ Pantovi¢ 1998: 20). U tom smislu, potraga za istinom jeste vid ho-
docasnickog puta. Medutim, da je re¢ o svojevrsnom hodocas¢u ¢ak i u konven-
cionalnom znadenju te rei, svedoci sam pisac. Tekst Covek sa drvenom nogom
pocinje svojevrsnom eulogijom ocu, kojeg opisuje re¢ima:
Moj pokojni otac, taj stari, taj estiti revolucionar, vaspitao me je u bezgra-
ni¢nom, u surovom, rimskom, plutarhovskom obozavanju Revolucije. (...)
To je bio ¢ovek sa toplom i dubokom verom u ¢oveka i Covecanstvo, a pre
svega u revoluciju, ¢iji crveni hatovi u trku, vuku kolesnicu istorije put novih,
svetlih vidika. (...) Ja sam se pitao Cesto, da li u meni teCe joS ona stara krv,
moga oca, ili se ona izmenila nekim tajnim hemijskim procesima, ili revo-
lucija u Rusiji nije ono, §to sam ja mislio... Cesto sam izlazio no¢u na puste
ulice Moskve, dugo razmisljao i tajno se nadao, da ¢u sresti neko besmrtno
bice, sa umom kao S$to je u visih duhova, a vru¢im srcem ¢ovecanskim, koje

10 Tokom gradanskog rata u Ruskom carstvu, od 1918 do 1921. bilo je na teritoriji Ukrajine
1500 pogroma na 1300 lokaliteta. Procenjuje se da je ubijeno do 250 000 Jevreja.

“It is safe to say that up to this time no nation on earth had a record comparable to the Ukrain-
ians in killing and abusing Jews.” (Kenez 1992: 293)



Putopisanje (ni)je hodocascenje; Ogled o stabilnosti zanra 137

pati i razume — i da ¢e mi taj duh i taj covek objasniti zasto je revolucija tako
uzasna, tako krvava i tako bezdusna, zasto ona ne li¢i na one lepe price zane-
senih sanjalica, i smemo li mi ovu uzavrelost gladnih i surovih ljudi nazvati
zvonkim 1 svetlim zvukovima koji se razlezu u velikoj ti$ini no¢i — Revolu-
cija... (Vinaver 2015: 95-96)

Svakako, Vinaverovo interesovanje za revolucionarne promene koje se do-
gadaju u Rusiji neodvojivo je od njegovog uverenja da su ekspresionisti svedoci
trenutka ,,promene ritma ‘Duha Vaseljene’, dakle poremecaja njene ravnoteze”
(Stojanovi¢ Pantovi¢ 1998: 45), no to je samo drugo ime potrage za Istinom.

Putopisna grada

Korpus Ruske povorke sadrzi, uz tekstove objavljene 1924. pod istim na-
slovom, i tri teksta koji su, prema uredniku G. Tesicu, verovatno bili cenzurisani
u izvorniku!!. Posmatraju¢i Ruske povorke u kontekstu evropskih drustvenih i
politickih zbivanja, Tesi¢ ih opisuje kao polizanrovsku strukturu ,koja svojim
opsegom pokriva sve umetnosti i kulturu u njenom sveukupnom znacenju” (Tesi¢
2015: 526), te upozorava da ,,za razliku od drugih srpskih i hrvatskih putopisaca
koji su u Rusiji boravili u postoktobarskom razdoblju i o deSavanjima u Rusiji
svedocili rukopisom koji je sasvim drugacijeg tipa — najcesce retoricki zanosi
propagandnog karaktera u svrhu popularizovanja svetske socijalisticke revoluci-
je” (Tesi¢ 2015: 526), Vinaver je svedok revolucionarne apokalipse.

Nasuprot Krlezi, Vasi¢u, Cesarcu i drugim putopiscima, Vinaver kaze: ,,U

prvoj boljsevickoj, junskoj pobuni u Petrogradu malo te nisam bio ubijen u

dva maha: jednom kao boljsevik, drugi put kao antiboljsevik. U stvari sam

bio radoznali samo posmatra¢ (Tesi¢ 2015: 527).

Tekstove koji su u Vinaverovim sabranim delima okupljeni pod naslovom
Ruske povorke, na nivou korpusa dakle odlikuje fragmentarnost; mozaik ise¢aka
iz Zivota, tekstualizovan Cesto dijaloski, koji tek treba da se konstituise u sliku
vremena i prostora — putopis. U tom smislu, prvi i poslednji tekst korpusa (Ostr-
vo doktora Moroa i Iza crvene zavese) donekle se razlikuju, jer su u poetickom
smislu vise deklarativni iskazi nego impresija trenutka prelomljena kroz piscevu
poeti¢ku prizmu. Pisac piSe o i u ime pojedinaca koje srece, ali 1 grupa, u vezi
sa kojima, vrlo Cesto, diskutuje stereotipe koji ih prate. Ovome treba dodati da
se kolektivni identiteti prevashodno pojavljuju kao nacionalni: ruski, jevrejski i
srpski/jugoslovenski, ¢ak i onda kada postoji tendencija da ih natkrile politicki.
Tako u zapisu U redu, stoji i slede¢i dijalog na temu ubistva carske porodice:

11 Tesi¢ u tom smislu navodi naslove: Ostrvo doktora Moroa, Spartakovac iz C’eljabinska i
Kako Rusi ubijaju. Vise u: Tesi¢ 2015.
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- Kriv je Imperator i Imperatorka.

- Jesu ih zato ubili?

- Njih su ubili sve Latisi [Litvanci]. Nijedan Rus.

- Oni nisu ubijeni. Govore da su se svi spasli i da su kod engleskog kralja u
gostima.

Eto kako kod Engleza ima car, i zato Sto su ga nazvali kralj, niko ga ne
dira... To se nas setio, ali dockan... A Englez je najvise i kriv. On je poceo
rat. Englez Nemcu piSe pismo i kaze:

Nije kriv Englez, kriva je Srbija.

- Ko su ti Srbi, mila moja, iz koje gubernije?

- To su, govore, nasa braca.

- Otkud Nemci mogu biti nasa bra¢a. Njihov je imperator Nemac.

- To je kod Bugara.

- Kod Belgijanaca, hteli ste kazati (Vinaver 2015: 18).

Ovaj farsi¢ni fragment, ipak, u daljem toku vodi ka eshatoloskoj slici krize
pred veliki rasplet.”” Drugim re¢ima, u njemu se ne vidi individualna svest o
aktivnom uce$c¢u u oblikovanju drustvenih tokova, nego fatalisticko prepustanje
radu nekih drugih, visih sila liSenih, doduse, religijskog sadrzaja. Motiv takvog
misti¢nog iskustva Vinaver ponavlja i u Tajnama madridskog dvora:

Opijeni muzikom, sumrakom i svetlo§¢u, mirisom duvana i vina, i naSim

sopstvenim stihovima, mi smo se bacali u duge metafizicke rasprave, kakve

su moguce samo u Rusiji, gde se najdubljim razlozima objasnjuje ocevidnost

1 najtamnijim mislima osvetljuje ono §to je jasno. (Vinaver 2015: 26)

Uvodenje metafizickog u dijaloske fragmente, ako ih posmatramo kao celi-
nu, ima funkciju da ipak, unato¢ pis¢evoj deklaraciji da je samo posmatrac, stvori
tekstualne okolnosti koje ¢e generisati vrednosni sud o revoluciji koja se odi-
grava. U tekstu Peca i Manja zamenjene su tradicionalne uloge i hijerarhi¢nost
odnosa roditelji — deca. Dvoje petnaestogodi$njaka razmatraju svet sa pozicija
mo¢i, koju im daje status komsomolaca. Pe¢a smatra da su Rusi fizi¢ki nezreli za
komunizam, ali ne i za revoluciju, te da ¢e na materiju morati duhom da se dej-
stvuje. Takode, uveren je da je vestacko bolje od prirodnog (jer priroda nije na sve
mislila). Istorija, pogotovo ruska, divljacka je i nekulturna, te vredna zanemariva-
nja, kao 1 tradicija. I konacno, u finalu razgovora sa Manjom o odnosu realnosti
i ideja, on zakljucuje: ,,Ideja mora da pobedi svaku realnost” (Vinaver 2015: 43).

Mozda se najradikalniji sud o sudaru stvarnosti i (para)mistickog, u kontek-
stu statusa nacionalnih grupa, nalazi u tekstu Misticni Lala. Jedan Banacanin,
bivsi austrijski poru¢nik, razoCaran u ideju Jugoslovenstva, istupio je iz dobrovo-
ljackog korpusa i stupio u rusku sluzbu. Njegovo razocaranje u sposobnost malog
naroda da opstane u velikim prevratima kojima svedoci, oblikovalo je oc¢ajnicku

12 ,-More, ostavite. Sto gore — to bolje! Do¢i ¢e kraj!” (Vinaver 2015: 21)
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ideju o nuznosti pretapanja u Ruse, jer ne vidi moguénost opstanka ni svog na-
roda ni svoje hipoteticke drzave. I njegov drug, Rus, bivsi industrijalac a sada
boljsevik, deli beznadezno osecanje sveta i u pijanstvu oblikuje trgicki ritam ko-
lektivne Zrtve za ideal koji izmice stvarnosti:

Ja ih §iljem da ginu. Neka poginu svi — oni time koriste Rusiji i covecanstvu.

A najvise oni koriste naSem imenu, samima sebi. Neka se nikada, nikada oni

ne vrate u nasSu bednu i kukavnu zemlju. Oni su u svojim lutanjima i nesre-

¢ama postali podmukli i grubi najamnici bez ideala i bez prostrane svesti

o sebi, o Sirim zadacima ovog plemena. Oni kao da ne borave vise na ovoj

planeti. Oni stalno Zive u nekoj Ceti i u nekom bataljonu. Ovde se bore za

boljsevike, tamo bi se borili za francuski kapital, kao crnci. Sve su to robovi

i izmecari. Pa neka bar poginu u borbi za Rusiju, bolje no u borbi za imperi-

jalizam (Vinaver 2015: 74).

Ne moze se ne primetiti izvesna analogija sa Vukom Isakovi¢em iz Crnjan-
skovih Seoba, objavljenih 1929, kao ni ose¢anje beznadeznosti koje je posle Pr-
vog svetskog rata obuzelo Izgubljenu generaciju Zapadne Evrope.

Nasuprot agitaciji i frazama, u tekstovima se povremeno pojavljuje glas ra-
zuma. Po pravilu, to je glas malog, anonimnog coveka retke hrabrosti, nezasle-
pljenog ideoloskim narativima i spremnog da pita i kriticki rasuduje o stvarnosti.
Tako, u tekstu Covek u radenickom kacketu, bezimeni &ovek ovako reaguje na
programski govor jednog partijskog funkcionera:

Ako se u Engleskoj rodi boljsevizam, i on mora ovako natraske da izade, jer

boljsevizam znaci to da nesposobni i nespremni, ali drski i reSeni, nesvesni

svoje odgovornosti, uzmu vlast u svoje ruke - - - ja se pitam na koga ¢e en-
gleski Lenjini i engleski Buharini, Kirovi, Kerzencevi i Jaroslavski da bacaju

krivicu za svoje zloCine, na koje Engleze? (Vinaver 2015: 50)

Verovatno iz li¢nih razloga, a s obzirom na frekventnost motiva, prili¢no je
jasno da Vinavera zanima odnos Rusa i Jevreja. Prema popisu iz 1897. u Carskoj
Rusiji bilo je preko 5 000 000 Jevreja.!* Usled razli¢itih restriktivnih zakona, uoci
Oktobarske revolucije, skoro celokupna populacija naseljava Podrucje naseljavanja
(rus. Yepra ocbmmocTr; hebr. nmin mniwa) na zapadu Carevine." U Vreme kada
Vinaver boravi u Rusiji, Podru¢ja naseljavanja vise ne postoje kao teritorija, re-
striktivni zakoni prema Jevrejima su u nacelu ukinuti, ali su stereotipi ostali. Delom
zasnovani na verskim predrasudama, a delom na modifikovanom antisemitizmu

13 “Concrete data is only available from 1897 onwards, after the first Russian census was
carriried out. According to this data, 5,189,400 Jews lived in the Russian Empire in 1897, which
was approximately 4 percent of Russia’s population and 49 percent of the Jewish population of the
world.” (Budnitskii 2012: 6)

14 Rec je o teritoriji na kojoj su Jevreji bili carskom odlukom naseljavani, od kraja 18. veka.
Na prelazu u 20. vek, Jevrejima je bilo dozvoljeno da zive u petnaest gubernija: Besarabija, Vilna,
Vitebsk, Voljnia, Grodno, Ekaterinoslav, Kovno, Minsk, Mogiljev, Podolia, Poltava, Tauride, Her-
son, Cernigov, i Kiev (ali ne i u samom Kijevu). (Budnitskii 2012: 8)
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koji je 1903. dobio svoje uobli¢enje u Protokolima sionskih mudraca, plagija-
tu-kompilaciji politickog pamfleta Razgovor u paklu izmedu Makjavelija i Mon-
teskjea Morisa Zolia, iz 1864. te romanima Bijaric Hermana Gedsea iz 1868. i
Josef Balsamo Aleksandra Dime iz 1849'°. Vinaver ne govori o slozenoj politic-
koj sceni Jevreja, koji su u to vreme ve¢ podeljeni na levicare, leviCare cioniste,
asimilacioniste i brojne druge opcije. Posmatra ih o¢ima Rusa. U gotovo svim
fragmentima (ima ih desetak u korpusu), prisutan je antisemitizam. Verovatno je
najdrasti¢nija manifestacija antisemitskog pogromaskog raspolozenja zabelezena
u zapisu Kako Rusi ubijaju. Iracionalni zanos, koji je na drugim mestima povezi-
van sa fatalizmom i mistikom, te piScev uzas pred revolucionarnim metezom koji
proliva reke krvi svih uCesnika, najstrasnije se manifestuje u opisu bandi Ukraji-
ne ,.koje nisu ni za Denjikina ni za boljSevike, iako prilaze ¢as jednima, ¢as dru-
gima” (Vinaver 2015: 124) i ¢iji je jedini program pljacka, ubijanje i paljevina.
Petljura, voda ukrajinskih seljaka, bacao je boljsevike zive u kazan sa klju-
¢alom vodom i u parne kotlove; jedan ataman, mislim Tjutjunjik, koji sada
sluzi kod Denjikina, vrsio je pre toga sluzbovanja za svoj racun pogrome
nad Jevrejima, kojih na Ukrajini ima mnogo, i koji su ve¢inom takvi bednici,
takvi Lazari, takvi puki siromasci, da nisu bili ubijani radi novca, ni ¢ak radi
hrane ni namestaja, ve¢ prosto iz bestijalnosti samih ubica koji su u tome
nasli najzad ne samo politicki program, no i opravdanje, iskupljenje svoga
zivota, do toga vremena zlo¢inackog i robijaskog. (Vinaver 2015: 124)

Jevrejski status Vinaver posmatra i promislja pokusavajuéi da razume pojavu
kojoj je svedok. Katalog antisemitizma koji Vinaver donosi krece se od bezmalo
otrcanog govornog izraza da su Jevreji krivi za sve, jer nameravaju da ,,otvore
sinagoge po celoj Rusiji” (Vinaver 2015: 19), kojim se prekracuje vreme cekanja
u redu, do pokuSaja razabiranja u ideoloskoj zbrci, u kojoj su Jevreji i couleur
locale revolucije ali 1 odbojni kao boljsevici, ne kao Jevreji. Ipak, na osnovu svih
primera, jasno je da se jevrejstvo dozivljava kao nesto tude. Moguce je cak da su
Jevreji, uz liéne razloge, za Vinavera i instrument koji teorija knjizevnosti zove
ruskim terminom octpanenue/ocudenje, a kojim se postize, u slucaju ovih teksto-
va, bolji uvid u samu Rusiju. Jer, ocudenje je tehnika predstavljanja uobicajenih
stvari na nepoznat ili neobican nacin, kako bi se stekla nova perspektive i druga-
Cije sagledao svet. U tom smilu treba razumeti dijalog iz zapisa Nocu:

- Kod nas — re¢e Zenja —u na$em nadlestvu u Starom manjeznom pereulku, ne

daju vise ni ruckove. Mi sad svi idemo u Jevrejsku trpezu, u Pjatnjickoj ulici.

- Sto bas u jevrejsku. ..

15 Uz Poziv na genocid (1966) Normana Kona kao najpoznatiju studiju koja rekonstruise na-
stanak Protokola, skre¢emo paznju na predgovor stripu Zavera: tajna prica o Protokolima sionskih
mudraca Vila Ajznera, koji je napisao Umberto Eko. U tom predgovoru Eko dopunjava listu izvora
koji su koris¢eni u sklapanju Protokola.
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- Sve su te jeftine trpeze drzavne. U jevrejskoj najmanje kradu i zato je u

njoj najbolje...

- Padolaze li bar Jevreji...

- Vrlo malo. Veé¢inom Rusi, iz sviju okolnih nadlestava...

I nakon $to se razgovor nastavi i nekoliko ucesnika razotkrije svoje jevrejsko
poreklo, jedan od ucesnika koji se vrlo pohvalno izjasnio o jevrejskim intelektu-
alnim kwvalitetima, ali i podvukao da ih iz principa ne voli, dobio je kvalifikaciju
samomrzeceg Jevrejina, iako on to nije. Ovaj zapis nastao je daleko pre Kratke
autobiografije Danila Kisa, ali nosi isti motiv uznemirujuce razli¢itosti kojom
Kis sebe opisuje, 1 koji je takode deo rasirenog procenjivanja onog ko je Drugi u
nekom drustvu. Vinaver poentira svoje razmatranje ovog motiva replikom u kojoj
jedan od sagovornika zakljucuje da je dusa Rusa zatrovana mrznjom koja im je
usadena antisemitskom propagandom, ali da to nije mrznja prema narodu nego
prema inteligenciji. A taj kulturoloski sukob bio je prisutan u svim revolucionar-
nim pokusajima tokom XX veka.'

Vinaverovom analitickom umu i oku koncept hodocasc¢a nije nepoznat. Kada
je poslednju grupu dobrovoljaca iz Rusije vodio na Solunski front, u Sofiji je
vojnike pod punom ratnom opremom izveo iz voza, da bi se poklonili mostima
Svetog kralja Milutina i time izazvao medudrzavni incident. Nesto drugacije in-
toniran bio je i tekst iz 1924. poznat pod naslovom Bec, staklena basta na Duna-
vu, €iji je prvobitni naslov bio Jedan sentimentalni hadziluk. Bec staklena basta
na Dunavu. Medutim, korpus Ruske povorke u dubinskom sloju ima sasvim li¢ni
ton. Ne samo zato $to je o potrazi za ocevim idealima eksplicitno pisao u tekstu
Covek sa drvenom nogom. Istina o revoluciji i ljudima u njoj i ono $to je od oca
¢uo o idealima revolucije, u Vinaveru o¢evicu su u sukobu. Pita se o smislu re-
volucije, prevashodno zato $to je toliko krvava i surova, pita se o identitetima,
otkrivenim i skrivenim, bilo da su naconalni ili ideoloski. Kona¢no i kult Rusije
koji je kod naroda iz kojeg dolazi i u kojem je njegova porodica nasla ono cega
nije bilo ni u domovini, Poljskoj/Rusiji, niti na drugim mestima Evrope, a to je
prihvatanje, dakle taj kult Rusije je takode trebalo proveriti. Naime, krajem 20ih
u Kraljevini Jugoslaviji Ava Justin pisSe tekst Na vododelnici kultura, zalazuéi
se za svetosavsko pravoslavlje koje je neodvojivo od ruskog'’; pise o ruskom
pravoslavlju kao da nije u toku izgradnja boljsevicke drzave. Kona¢no, Vinaver
je celog zvota bio dirkemovac, a prema Dirkemu, religiozno pruza osecaj emo-
cionalne sigurnosti, a svetost koja se pripisuje totemu/bogu, zapravo je svojstvo
pripisano drustvu samom. Sveto bi, u tom smislu, moglo da bude ono §to je mi-
sticki dozivljaj Rusije, ali Vinaverovo iskustvo Rusije u revoluciji nije takvo.
Potraga za tom sigurnosc¢u nije uspela, iako se do istine o revoluciji doslo. I mada

16 Jedan od primera je i parola iz jugoslovenskog socijalizma: radnici, seljaci i poStena in-
teligencija.
17 Todori¢ 2017: 176
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Dirkem tvrdi da je totem simbol i boga i drustva, dakle izjednacava ih'®, Rusija/
revolucija iz o¢evog predanja i stvarnost koju je zatekao, generiSu samo pitanja,
ne i stabilnost. To je istina do koje dolazi iskustveno. Medutim, u tekstu Poseta,
dok u hladnoj i neosvetljenoj sobi okruzenoj snegom zali za poginulim drugovi-
ma, dozivljava misticki susret sa svojim kako ga on naziva saputnikom Aebom,
ne gré¢kim ili latinskim, nego njegovim, drevnim semitskim bogom. RazoCaranje u
ono §to je saznao u i o Rusiji vodi ga u filozofsku raspravu sa Aebom. Razgovoru
se kasnije pridruzuje i Bodlerova zena-dzin Divka i ubijeni carevi¢ Dimitrije. On
kaze da nije ubijen, da bi kao pravedni protest naroda ziveo vecno, u Rusiji koja
je fantasticna zemlja laznih careva i samozvanih revizora. Za Divku, Rusija je u
porodajnim mukama radanja socijalizma, bolno i bez narkoze. Kona¢no, Aebova
istina glasi: ,,Rusija nikada nije bila stvarna. Ona je viSe ili manje stvarna” (Vi-
naver 2015: 90). Tako je, dirkemovskim terminima rec¢eno, hodoc¢as¢enje Rusiji
donelo ne smirenje i stabilnost nego ontolosku obezbozenu nestabilnost. Ruske
povorke, svedoCanstvo su toga iskustva.
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TRAVEL WRITING IS (NOT) A PILGRIMAGE;
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Abstract

The paper is an attempt to perceive the points of contact between the pilgrimage
phenomenon and the travelogue genre. The long history of pilgrimage has resulted in the
boundaries expansion of the concept of this phenomenon in recent times. The same thing
happened with the travelogue genre. From a religiously inspired journey to holy places to
a visit to secularized places of worship, there is a great cultural range. What is constant
is the need for travelers to prove to themselves that what they see is true and valuable.

And people are constantly traveling. Often, they write about these journeys, admit-
tedly, much less describing people and places, and much more focusing on the spiritual
transformations that the trip awakens in them. We will discuss pilgrimages in the 20th
century using the example of Stanislav Vinaver s travel prose, written in the period be-
tween the two world wars.
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HODOCASCE KAO ELEMENT POLITICKOG
ZIVOTA

Sazetak

Hodocasce je ve¢ vekovima neraskidivi deo religijskog zivota drustva. Praksa od-
laska i okupljanja na svetom mestu odredenog dana ili perioda vremena u jednoj kalen-
darskoj godini osim iz religijskih razloga primetna je u razlicitim drustvima i iz politickih
razloga. lako projavljuje elemente kulta, politikom potaknuta hodocaséa zarad projavlji-
vanja licne odanosti odredenoj licnosti i ideologiji kojom se on rukovodi, neretko su bila
i ostala nacin osnazenja zajednice koja je okupljena zarad nekog od politickih ciljeva.
U borbi za dolazak i opstanak na vlasti, politicke organizacije rado i cesto praktikuju
ideju okupljanja Sto je moguce veceg broja sledbenika odredenog dana na odredenom
mestu. Ovakav, nazovimo ga, ritual ima svoju upotrebnu vrednost pogotovo ako znamo
od kakvog i koliko su znacaja brojnost i lojalnost istomisljenika u realizaciji pomenutog
politickog cilja.

Kljucne reci: hodocasée, religija, politika, politicki ciljevi

Uvodne napomene

Termin ,,hodoc¢asée” u srpskom jeziku ima priliéno specifi¢no i najcesce
usko definisano znacenje. Naime, pomenutim terminom oznacava se neciji od-
lazak na odredeno mesto koje predstavlja svetinju ili ,,sveto mesto”. Uporedo
sa terminom ,,hodoc¢asc¢e* susre¢emo i izraz ,,hadz* (medu sledbenicima islama)
kao i kovanicu ,,poklonicko putovanje koje se mozda najées¢e upotrebljava od
strane onih koji se bave turizmom kao na¢inom privlacenja klijenata i samim tim
sticanja odredene materijalne dobiti.

Izraz ,,hodocasce gotovo da je neraskidivo povezano sa religijom i verskim
osec¢anjima pojedinca. Ukoliko bi ovaj termin rasc¢lanili na dva dela, to jest na
glagol ,,hodati“ i davanje/ukazivanje ,,Casti“ ili ,,poStovanja‘“ nekome ili neCemu,
namece se upravo momenat religijskog, momenat ispoljavanja ne samo fizickog

1 Doc. dr Slobodan Prodi¢, Fakultet za evropske pravno-politicke studije, Beograd,
porodicaprodic@gmail.com, ORCID ID: 0009-0007-2297-7460
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truda pojedinca, nego i duhovni momenat koji u sebi sadrzi dubok eshatoloski
smisao. Naime, trud koji neko ¢ini kroz odlazam na hodoc¢as¢e on u osnovi Cini
zarad dobrocinstva koje ¢e mu, kako se veruje, biti na korist nakon njegovog
upokojenja, to jest razlu¢enja duse od tela i njenog odlaska na Sud (objasnjeno iz
perspektive pravoslavnog hri$¢anina).

Ipak, hodocasce iako je danas najpoznatije zbog hris¢anske i islamske tra-
dicije, nastaje mnogo pre ovih religija. Covek je hodo&astio, na primer, kako to
danas smatraju pojedini naucnici, jo§ u vreme praistorije. Kao primer pomeni-
mo Stouhendz koji je, kako se pretpostavlja nastao izmedu 2.500 i 1.600 godine
pre Hrista kao mesto okupljanja ljudi u vezi sa deSavanjima solarnog ciklusa
(Aunpejuh, 2014: 404; Krauze, 2013: 16). Kada ve¢ govorimo o starozavetnom
periodu istorije naravno da treba pomenuti prvi Jerusalimski hram §to ga je sa-
gradio kralj Solomon u 10. veku pre Hrista. To je bio centar religioznog ali isto-
vremeno i politickog Zivota jevrejskog naroda imajuéi u vidu okolnost da je juda-
izam, kao religija, svojevrsna poveznica jevrejskih plemena koja ih ¢ini jednim
narodom i jednom politickom celinom.

HriSéanstvo i hodocasée

Kao sto nam je dobro poznato, geografski posmatrano hris¢anstvo se kao
religija oblikuje na prostoru Jerusalima i okoline upravo unutar drustva koje su
vecinski Cinili Jevreji. Prvi hri§¢ani, kao $to mozemo procitati u Delima apostol-
skim zapravo su i dalje bili vezani za Jerusalimski hram (re¢ je o drugom Jerusa-
limskom ili [Irodovom hramu) dok su istovremeno, po domovima, prema zapove-
sti Hristovoj, ,,Jlomili hleb* i pri¢es¢ivali se Telom i Krvlju Gospoda.? Ipak, kao
»religio licita® koja je Rimljanima bila strana ne samo u njihovom religioznom,
nego i politickom svetonazoru, hris¢ani su smatrani opasnim radikalnim politic-
kim protivnicima koji, da tako kazemo, podrivaju uspostavljeni druStveni pore-
dak. To je, politicki posmatrano, iniciralo njihov progon i stradanje. [lustrativan
primer za ovakvu konstataciju je odnos Dioklecijana prema hris¢anskoj Crkvi od
284. do 303. godine, to jest vremenu kada je on tolerantan prema hris¢anima i od
303. godine kada zapocinje strahovit progon Crkve najverovatnije zbog ideje ,,da
se treba vratiti religiji starih Rimljana i postaviti je kao takvu za osnov (reformi-
sanom - prim. autora) Carstvu. Najveca prepreka da se ostvari ovaj njegov cilj
verske reforme je bilo hri§¢anstvo, koje se dosta rasirilo u narodu* (LllykyHna,
2017: 35). Ipak, uprkos opasnostima, ¢ak i dosta vremena pre Dioklecijanovog
progona, hri§¢ani su, u povorkama kretali put Svete Zemlje. ,,Bili su to poglavito
prezbiteri i biskupi koji su onamo hodocastili prvenstveno iz teoloskih razloga,
ali oni su svjedoci kako su hodocas¢a u Svetu Zemlju omiljena kod hris¢ana od
samog pocetka“ (Rebi¢, 1984: 554)

2 Pogledati: Dela apostolska, 2: 46-47.
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Godina 313. naravno da je jedna od najznacajnijih kada je re¢ o hriS¢anstvu.
Sloboda koju je Crkva dobila od strane Konstantina Velikog viSestrano se odrazi-
la na njen zivot i funkcionisanje uopste. Jedan od segmenata koji je zaZiveo upra-
vo u tom periodu bilo je i slobodno okupljanje hriS¢ana na mestima koja su oni
smatrali svetima i koja su, osim u vezi sa Hristom i Njegovim Zivotom, postajala
postovana pre svega kao lokacije stradanja tokom progona ili mesta gde su bili
pogrebeni zemni ostaci mucenika. Istorijski posmatrano, barem prema sacuva-
nim izvorima, uptavo je Jelena, majka imperatora Konstantina, medu prvim ho-
docasnicima. Naime, Citajuci svedoCenje episkopa Jevsevija Pamfila u njegovom
delu ,,Zivot Konstantinov*, Jelena je, najverovatnije 326. godine sa pratnjom iz
Vizanta na Bosforu krenula na poklonjenje svetim mestima u Palestini. Tom prili-
kom pronalazila mnoge svetinje, pre svih Krst na kome je bio raspet Hristos 1 kli-
nove kojima su rimski vojnici zakucali Njegove ruke i noge za Krst. Istovremeno
ona je tokom ovog putovanja organizovala podizanje hramova na svetim mestima
poput u Vitlejemu ili hrama na Eleonskoj gori (Ilpomuh, 2013: 157).

Za istoriju kao nauku od velikog su znacaja zapisi koji su nastajali od strane
hodocasnika koji su sa prostora Evrope kretali na put u Svetu Zemlju i Jerusalim,
ali takode 1 prema Egiptu koji je, poCev od 4. veka, postao centar monaskog Zivo-
ta. Osim Rufina Akvilejskog, Paladija, prepodobnog Jeronima Stridonskog, Jova-
na Kasijana i drugih, narocito je interesantno delo $to ga je sastavila jedna Zena.
Bila je to Eterija koja je, najverovatnije bila ¢erka visokog ¢inovnika Teodosija
Prvog u Spaniji. Njen putopis ,,Poklonjenje Svetim mestima“ (,,Peregrinatio ad
loca sancta®) i dalje je neizostavno svakom istrazivacu koji se bavi segmentima
zivota hri§¢ana na istoku krajem 4. veka (Eterija putovanje zapocinje najverovat-
nije 393. godine). U potonjim vekovima hodocasnicka putovanja postala su, da
tako kazemo, uobicajena pojava medu veruju¢im hris¢anima.

Politicki aspekt srednjovekovnih hodocaséa

Samo na prvi pogled se ¢ini da hodocasce pre svega prema Palestini i Jeru-
salimu nema nikakvih dodirnih tac¢aka sa politikom i uopste svetovnim elementi-
ma. Ipak, ukoliko malo pazljivije obratimo paznju na jedan detalj mnogo toga ¢e
biti jasnije. Naime, opis putovanja koje je opsano u spisu ,,Bordoanski itinerer*
¢iji je autor, na zalost, i dalje nepoznat, a koje potice iz prve polovine 4. veka,
predstavlja prvi spis u kome je opisana marsruta puta od Bordoa do Jerusalima i
u povratku od Konstantinopolja do Rima i Milana (3esekoBuh, 2020). U vreme-
nima o kojima govorimo, a to su vremena kada nije bilo savremene tehnologije
na koju smo mi danas navikli, svedoCanstva pojedinaca kojih je svakako bilo
neuporedivo vise u usmenom nego li u pisanom formatu, pruzala su izuzetno
korisne informacije pre svega vladaru i njegovom najblizem okruzenju o detalji-
ma u nekoj oblasti koja im je mozda bila interesantna za osvajanje ili iz koje im
je pretila opasnost. Jednostavnije re¢eno, medu hodocasnicima, pogotovo pred
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pocetak Krstaskih ratova, svakako su bile i osobe koje su osim duhovnih razloga
na put kretale i zbog jo$ necega, a to je prikupljanje podataka. Ilustracije radi,
ali bez podrobnijeg upustanja u inace zanimljivu temu, pomenucu dva izvestaja/
putopisa koji se, konkretno, ticu Beograda. Prvi je onaj Sto ga je sastavio Odo de
Diogilo, pratilac francuskog kralja Luja VII, tokom putovanja francuske vojske
1147. godine Dunavom, a potom iz Brani¢eva kopnom prema Nisu. Drugi izve-
Staj/putopis je delo nastalo 1189. godine ¢iji se autor u stru¢noj literaturi imenuje
kao Pseudo-Ansbert i tice se detalja vezanih za pohod nemackog cara Fridriha II
Barbarose. I jedan i drugi izvor pruzaju uvid u polozaj grada, njegovu velicinu,
odnos lokalnog stanovnistva prema vojsci... (Kamuh, 2003: 11-12).

Sveti Sava Srpski i njegova hodocaséa

Kada se govori o srpskim hodocasnicima iz vremena srednjeg veka, narav-
no da su najpoznatija hodocas¢a sto ih je ucinio sveti Sava Srpski. Teodosije i
Domentijan kao pisci zitija svetog Save Srpskog navode detalje u vezi njegovih
poklonickih putovanja u Svetu Zemlju. Oni to ¢ine u skladu sa obrascima hagio-
grafske literature vremena u kome su Ziveli tako da iz njihovih kazivanja tek mo-
zemo naslutiti postojanje drugih motiva za putovanja sto ih je ucinio sveti Sava
Srpski. Sa druge strane, ukoliko se tek ovlas pozabavimo politickim desavanjima
u Svetoj Zemlji. U literaturi se sre¢u dva termina Savinog polaska na put, to jest
pominju se 1228. i 1229. godina. Detalj na koji se treba obratiti paznja je slede¢i:
18. februara 1229. godine Fridrih II, kralj Nemacke i car Svetog rimskog car-
stva potpisao je mirovni ugovor sa egipatskim sultanom Kamilom. Po odredbama
ovog ugovora Jerusalim i jo$ neka mesta u Svetoj zemlji (na primer: koridor od
Jafe do Jerusalima, Vitlejem, Nazaret i deo severne Galileje) vraceni su u ruke
hris¢ana nakon viSe od 40 godina muslimanske vlasti. Ovakav razvoj dogadaja
na tadasnjoj geopolitickoj sceni iSao je u prilog ne samo svetom Savi Srpskom,
nego i svim ostalim hodocasnicima koji su kanili da krenu put Svete zemlje. Ni
jedan od pomenutih biografa svetog Save ne kazuje sa kim se on sa predstavnici-
ma svetovne vlasti susreo u Jerusalimu. Sa druge strane, oba biografa navode da
se Sava, u povratku, u Solunu susreo sa Teodorom Komninom Dukom. Pre toga,
u ,,Anatoliji,* sveti Sava se srece sa carem Jovanom III. Svaki od ovih susreta,
kao 1 oni $to ih je sveti Sava imao tokom svog putovanja sa predstavnicima vise
crkvene jerarhije i uopste crkvenim autoritetima tog vremena, imali su, u manjoj
ili ve€oj meri za razlog uspostavljanje ili oja¢avanje ve¢ postojeéih kontakata koji
se s punim pravom mogu i trebaju posmatrati i kao politicki. Drugo putovanje
svetog Save u Palestinu, Sinaj i Egipat na koje je krenuo 1234. godine takode je
sadrzalo njegove susrete sa tadasnjim predstavnicima crkvene ali i politicke vlasti
kao, na primer, susret sa tadasnjim sultanom El Malikom el Kamilom (Casuh,

3 Po misljenju Miodraga Markovi¢a u njegovom delu ,,Prvo putovanje svetog Save u
Palestinu®, ovaj susret je uprilicen u luci Smirna (Mapkosuh, 2009: 17).
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2014: 7, 31-34). Naglasimo da se upokojenje svetog Save Srpskog dogodilo to-
kom boravka u bugarskoj prestonici, kod cara Jovana II Asena.

Praksu da pohode Svetu zemlju nastavili su pojedini crkveni velikodostojnici
srpske crkve. Na primer, u 13. veku to ¢ine arhiepiskopi Sava II, Joanikije I i Jev-
statije 1. Isto su Cinili znani i neznani monasi tog vremena, a od 14. veka pojedini
medu njima nastanjuju se u Svetoj zemlji. Cinjenica da je sveti Sava od Latina
kupio manastir Svetog Georgija u Akonu, da je od saracena kupio manastir Sve-
tog Jovana Bogoslova na Sionu, da je kralj Milutin u Jerusalimu podigao mana-
stir Svetih Arhandela, da se car Dusan starao o ovom zdanju, da je despot Stefan
Lazarevi¢ takode putovao u Jerusalim izmedu 1415. i 1420. godine, ukazuje nam
na to da je praksa koju je ustrojio sveti Sava Srpski nastavljena sve do nestanka
srednjovekovne srpske drzave sa politicke scene. Kasnije, kada je srpski narod
potpao pod vlast Osmanlija i kada se jedan njegov znacajan deo preselio na sever,
u prostore severno od Save i Dunava, pojedinci su nastavili praksu hodocas¢a ali,
imajuci u vidu politicku situaciju kako na prostoru Balkanskog poluostrva, tako
i na prostoru Svete zemlje, ova putovanja ipak nisu imala neki znac¢ajniji politic-
ki znacaj i predstavljala su ostvarenje li¢nih Zelja pojedinca potaknuta njihovim
verskim potrebama.

Hodocasce kao element komunistickog drustva

Opste poznata Cinjenica je da su socijalisticko/komunisti¢ki rezimi kao 1
drugi totalitarni rezimi poput nacionalsocijalizma u Nemackoj, i te kako obra-
¢ali paznju na elemente koji su u osnovi hri§¢anskog proishodenja. Ne ulazeci
podrobnije u ovu tematiku dovoljno je napomenuti da su pomenuti politicki si-
stemi ustrojeni upravo po piramidalnom jerarhijskom sistemu na ¢ijem se celu
nalazi li¢nost koja se od strane sledbenika dozivljava bezmalo kao svojevrsno
bozanstvo. Zatim, na sledecoj, naravno nizem hijerarhijskom stupnju, nalaze se
svojevrsni ,,apostololi* navedenih politickih sistema, kao §to su, na primer, ako
se usredsredimo na SSSR, bili Staljin (pre nego $to ¢e naslediti Lenjina nakon
njegove smrti), Trocki, Kalinin, Frunze, Bubnov... koji su, re¢eno hris¢anskom
terminologijom imali zadatak misije i apologije komunistickih ideja u najSirim
drustvenim krugovima. Za temu o kojoj govorimo ono $ta se takode primecuje
ne samo kao sli¢nost nego, Stavise, kao kopija svakodnevice kalendarskog kruga
verskih zajednica, predstavljalo je pohodenje odredenih lokacija vezanih za de-
talje iz proslosti politickih partija/organizacija od strane, naglasimo, §to je veceg
broja pristalica. Tako, na primer, u nacisti¢koj Nemackoj tokom Hitlerove vlasti,
znacajan partijski dogadaj bilo je okupljanje u Nirnbergu ili Minhenu. Za Socija-
listicku fecerativnu Republiku Jugoslaviju, koja je takode bila orijentisana prema
socijalisticko-komunistickim vrednostima, pohodenje ,,svetih® mesta uz Narod-
nooslobodilacke borbe i revolucije sacuvalo se kao obaveza tokom postojanja
ove drzave. Dovoljno je podsetiti se da su nebrojene grupe ucenika osnovnih i
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srednjih Skola imale tematske ekskurzije poput ,,Putevima ZAVNOBiH-a*“ i sli¢-
no koje su imale za cilj da se mlade generacije upoznaju sa dogadajima iz vre-
mena rata i revolucije i da se na taj naCin u njima ojaca svest o vaznosti ovih de-
Savanja. Takode, u Socijalistickoj Federativnoj Republici Jugoslaviji imali smo,
u okviru duboko usadenog kulta licnosti, deSavanje koje je bilo visemeseCnog
karaktera i koje je podrazumevalo agilnost na celokupnoj teritoriji tadasnje drza-
ve. Rec je o projektu ,,Stafeta mladosti koji je svoju kulminaciju svake godine
imao u vecernjim satima 25. maja kao ,,Dana mladosti. Tom prilikom, u kasnijoj
formi ovog praznika, neko od zasluznih omladinaca/omladinki na beogradskom
stadionu ,,JNA“, nakon obaveznog ,,sleta” (precizno uvezbanih pokreta velikog
broja mladih osoba sa ciljem da se, na odredeni simboli¢an nacin kroz gest/pokret
i prikladnu muziku izvede performans sa. nazovimo ga tako, umetni¢kim pred-
znakom koji asocira kako na proslost, ali isto tako i na budu¢u odanost celokupne
nacije marsalu Titu i onome §ta je on, kao otac nacije, ucinio za svoje podanike)
predavao je marsalu Titu Stafetu koja je prosla kroz Citavu drzavu i koja je no-
Sena od strane nebrojeno mnogo ruku partijski podobnih licnosti i na taj nacin,
simboli¢no, prinoSena je odredena vrsta zrtve doZivotnom vlastodrscu. Takode,
zahvaljujuci Siroko rasprostranjenom kultu li¢nosti u Jugoslaviji, jedna od oba-
veza bila je odlazak u Kumrovec kao mesto rodenja Josipa Broza Tita, a potom,
nakon njegove smrti 1980. godine, nepregledne kolone Jugoslovena su mesecima
pa i godinama kasnije dolazile u ,,Ku¢u cveca*™ gde je Tito sahranjen kako bi se
i na taj nacin ,,poklonili®, to jest obavili jednu veoma jednostavnu ali za mnoge
izuzetno znacajnu formu pokloni¢kog putovanja. U svakom sluéaju, ovo i slicna
deSavanja koja su u osnovi bazirana na nekadasnjim praznicima iz vremena mno-
gobozackih religija antickih vremena, imala u snaznu politicku pozadinu. Ono Sta
je specificno za njih je njihova vremenska kratkotrajnost. Naime, njihovo trajanje
bilo je omedeno Zivotom odredene licnosti da bi potom, §to je poseban fenomen,
najveci broj onih koji su aktivno ucestvovali u tim pokloni¢kim aktivnostima
iznalazili razliCite razloge za samoopravdanje i na taj nacin ,,spirale sa sebe* taj
deo svoje politicke angazovanosti zarad pronalaZenja pozicija u novonastalim
politickim organizacijama i to najc¢es¢e onim koje su u tom trenutku postali vla-
dajuca elita sa izrazenom politickom mo¢i.

Hadziluk i njegova politicka pozadina - socijalisti¢ka iskustva

U naSem jeziku uporedo sa izrazima ,,hodoc¢asée™ i ,,poklonicko putovanje®
u upotrebi je i termin ,,hadziluk® koji je, o¢evidno, proistekao iz muslimanske
prakse koju oznacava re¢ ,,hadz“. Naime, ,,hadz* je, kako se navodi, jedan od
pet stubova islama i, kao tako znacajna komponenta ove religije, smatra se oba-
veznim elementom upraznjavanja verskog zivota. Hadz je neraskidivo povezan
sa putovanjem i boravkom u Meki, hodocas¢enjem na odredena sveta mesta
islama te vrSenje odredenih ritualnih radnji. Za temu o kojoj govorimo potrebno
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je navesti slede¢e elemente. Naime, hadz je bio i jeste institucija koja je medu
najsnaznijim faktorima objedinjavanja sledbenika islama koji, kako to mozemo
videti, u Meku pristizu iz svih krajeva sveta u odredenom periodu kalendarske
godine. Istovremeno, to je prilika da se donekle premoste staleSke granice, gra-
nice izmedu imuc¢nih i sirotinje tako da mozemo re¢i da je islam, kroz hadziluk,
u velikom procentu uspeo da unutar granica svoje zajednice neutraliSe barijere
koje se odnose na rasu, nacionalnost, boju koze... Istovremeno, hadziluk u sebi
sadrzi odredene politicke elemente, pogotovo one koji se odnose na medunarodne
odnose. Ovu konstataciju ilustrovacu jednim danas manje poznatim primerom.
Naime, 30-ih godina 20. veka u Sovjetskom Savezu tekao je proces intenziviranja
saradnje sa arapskim svetom. Razlog za time bio je viSestran. SSSR je, uostalom
kao i danasnja Ruska Federacija, bila drzava sa zaista velikim brojem islamskih
vernika. Znajuci kakav je bio odnos sovjetske vlasti prema religiji, islam se na-
$ao na udaru agresivnih antireligioznih kampanja $to je rezultiralo zatvaranjem
dzamija, verskih Skola, progonom vernika... Kao odredena vrsta kompenzacije i
kao rezultat toga bila je mnogobrojnost hadzija iz SSSR-a. Drzava je, na primer,
odlukom drzavnog vrha, 26. aprila 1928. godine donela naredbu o prevozu islam-
skih vernika brodovima, tako da su tokom maja iste godine u luku Dzida uplovila
prva dva parabroda ,,Toboljsk* i ,,Teodor Nete* (Hocosa, 2014: 187). Medu naj-
zasluznijim za poboljSanje uslova putovanja sovjetskih hadzija potrebno je po-
menuti Nazira Tjurjakulovica Tjurjakulova koji je u vremenu o kome govorimo
bio diplomata i ambasador SSSR-a u Kraljevstvu Saudijska Arabija. Poboljsanje
odnosa izmedu SSSR-a i Kraljevine Saudijske Arabije u tom momentu nije i$lo na
ruku Velikoj Britaniji i Francuskoj. Pokusaj da se poremete pomenuti odnosi bila
je zabrana prolaska sovjetskim brodovima koji su prevozili hadzije kroz Bosfor
i Dardanele (Axmamymmms, 2013: 162). Da ne bude nedoreceno, razlog interven-
cije Velike Britanije i Francuske naravno da nije bio religijske prirode. Naime,
sovjetska kompanija ,,Hedrecunaukar” potisnula je englesko-holandsku kompa-
niju ,,Shell” kao i americki ,,Standard Oil of California” iz ina¢e veoma unosnog
posla sa naftnim derivatima iz Kraljevine Saudijska Arabija. Ipak, kako sovjetska
vlast, bolje re¢eno Staljin - tadasnja prva li¢nost drzave, nije uvideo znacaj Sto ga
je imao Tjurjakulov u arapskom svetu, njegovim opozvanjem 1936. godine dolazi
do zahladenja odnosa SSSR-a i Kraljevine Saudijske Arabije. Politi¢ki proces nad
Tjurjakulovim i njegova osuda na smrt streljanjem kod saudijskog vladara Abdu-
la-Aziza Al Sauda izazvala je reakciju tako da je on, putem diplomatskih kanala,
preneo sovjetskoj vlasti svoju odluku da neée prihvatiti novog ambasadora $to je
11. septembra 1938. godine dovelo do prekida diplomatskih i ekonomskih odnosa
dve drzave. To se takode odrazilo i na dopustenje islamskih vernika iz SSSR-a da
krenu u hadziluk. Obnova prakse odlaska na hadZziluk sa teritorije SSSR-a obnov-
ljena je pocetkom novembra 1944. godine. lako je na put krenulo svega Sestoro
muslimanskih vernika ovaj dogadaj je bio iznenadujuce medijski propracen. Da je
sve u vezi sa hadzilukom sovjetskih muslimana zapravo bilo u svrhu propagande,
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govori nam podatak da je u periodu od 1944. do 1991. godine hadz obavilo svega
oko 5.000 gradana Sovjetskog Saveza (Axmamxymmus, 21.11.2012).

Imajuci u vidu uticaj koji je SSSR imao na Komunisticku Partiju Jugoslavije
koja je tokom Drugog svetskog rata uspela da izvrsi revolucionarni prevrat i da
osvoji vlast u Jugoslaviji, odnos jugoslovenskih komunista prema religiji bio je
dosta sli¢an. Naglasavamo ,,dosta” jer, za razliku od Sovjetskog Saveza, u novo-
nastaloj Jugoslaviji ipak nije bilo masovnih progona i ubistava svesStenstva kao
svojevremeno u SSSR-u. Sa druge strane, verske zajednice su naravno bile mar-
ginalizovane i njihov uticaj u drustvu bio je najblaze re¢eno simboli¢an. Sto se
tice odnosa nove jugoslovenske vlasti prema praksi islamskih vernika da odlaze
na hadziluk potrebno je navesti podatak da je prva grupa vernika iz Federativne
Narodne Republike Jugoslavije u Meku krenula tokom septembra 1949. godine.
Grupa je Cinila pet osoba i to: reis-ul-ulema Ibrahim Feji¢, zamenik vrhovnog
poglavara islamske zajednice Murad Seceragié¢, predsednik Verske komisije Na-
rodne Republike Bosne i Hercegovine i visoki sluzbenik Islamske verske zajed-
nice Hasan Ljubi¢i¢, Sajub Arslan - vakufski sluzbenik iz Skoplja i Sinan Hasani
- sluzbenik iz Autonomne oblasti iz Pristine. Ova delegacija imala je svojevrstan
politicki zadatak koji se sastojao u tome da ostvari §to je moguce vise kontakata
sa politiCarima iz raznih drzava (delegacija je posetila Egipat, Siriju, Saudijsku
Arabiju, Liban i Tursku), a takode i sa medijima kako bi iznela trenutnu politicku
situaciju u Jugoslaviji jer treba imati u vidu da je to vreme famoznog sukoba Tita
i Staljina, to jest vreme Informbiro-a. Takode, zadatak je bio i taj da se polozaj
islamske zajednice u Jugoslaviji predstavi u §to je moguce boljem svetlu. O tome,
mozda, najbolje svedoce re¢i jugoslovenskog poslanika u Egiptu - Milosa S.
Moskovljevica: ,, ... ideja da se posalje jedna grupa nasih muslimana na hadziluk
vrlo je dobra i njeno ostvarenje je preduzeto u pravo vreme. Zbog protivdrzavne
propagande jedne preostale grupe Cetnicko-ustaskih monarhista ovde su posle
rata Sirene najneverovatnije vesti o nasoj zemlji, a nas propagandni rad izgleda da
je rdavo organizovan i pogre$no voden, tako da nije imao nikakvog efekta ... Po-
$to se vec osecao preokret u raspolozenju egipatske javnosti prema nasoj zemlji,
dolazak hadzija je doSao u pravi ¢as. Njihov dolazak i odlazak na hadziluk, poseta
rektoru Al-Azhara, klanjanje u dzamijama, intervju i prijem novinara u njihovu
Cast - sve je to razglaseno po celom arapskom svetu, odjeknuce tamo vrlo dobro i
stvori¢e dobro raspoloZenje za nasu zemlju” (Salki¢, 28.6.2023).

Naredna grupa vernika, mahom ve¢ ljudi u poznim godinama Zivota, krenu-
la je na hadziluk Cetiri godine kasnije, to jest 1953. godine. Grupa je brojala 35
vernika, a kao razlog ove malobrojnosti navedena su finansijska sredstva posto
je organizator bilo Vrhovno islamsko staresinstvo. Voda puta bio je Hasan Ljubi-
¢i¢.* Cenzus na broj hadzija iz Jugoslavije ukunut je 1961. godine i tada su na put

4 Iskoristimo priliku da napomenemo da je tokom 1950. 1 1951. godine u ,,Glasniku Islamske
verske zajednice” objavljen Ljubunci¢ev putopis ,,Put na hadz” koji svakako moze biti od koristi
potencijalnim istraziva¢ima teme o kojoj govorimo.
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krenule 154 hadzije. Kada je 1966. godine omoguceno da putovanje organizuju i
turisticke organizacije doslo je do povecanja broja hadzija izmedu ostalog Sto je i
cena puta primetno opala. SuviSno je govoriti o tome da su bezbedonosne sluzbe
Jugoslavije pomno pratile ko ide na hadziluk i uopste $ta se deSavalo tokom puta
ali i po povratku u drzavu. Ipak, ono na ¢ega bezbedonosne sluzbe nisu mogle uti-
cati, a u jednom momentu je znacajno uzdrmalo politicku poziciju Socijalisticke
Federativne Republike Jugoslavije, bila je poSast variole/velikih boginja. Naime,
prema zvanicnoj verziji, bolest je u zemlju uneo Ibrahim Hoti koji se u svoje
selo Danjane vratio sa hadziluka 15. februara 1972. godine (Byuxosuh, 2018).
Politicko-ideoloski posmatrano, ova ni malo prijatna epizoda koja je, da nije bilo
blagovremene reakcije zdravstvenih radnika i masovne vakcinacije stanovnistva,
mogla odneti mnogobrojne zivote, u zna¢ajnom delu ondasnje jugoslovenske po-
pulacije izazvala dosta negativan stav prema pokloni¢kim putovanjima.

Nakon epidemije prva veca grupa hadzija, ona koja je organizovana od stra-
ne tadaSnje drzavne vlasti, na put je krenula 1976. godine. Grupu je predvodio dr
Ahmed Smajlovi¢, predsednik StareSinstva islamske zajednice za BiH, Hrvatsku
i Sloveniju. Tom prilikom Smajlovi¢ se sastao sa kraljem Halidom i sekretarom
El Harekanom u vezi sa realizacijom pomoci Islamskoj zajednici u Jugoslaviji
(Mehmedovi¢, 19.9.2016). Specifican odnos drzavne politike prema hadziluku
projavljen je 80-ih godina 20. veka. Naime, ,,pobjeda Homeinijeve revoluci-
je u Iranu i odlazak borbenih hadzija u svjeta mesta sa zadatkom da ,,osvete”
Muhamedove srodnike, dalo je hadZzu novu politicku dimenziju” (Mehmedovic,
19.09.2016). Savezno ministarstvo unutrasnjih poslova Jugoslavije 1988. godine
iznelo je podatak da su hodocasnici iz nase zemlje koji idu na hadziluk u Meku
izlozeni islamskim fundamentalistima koji ,,koriste ova okupljanja za propagira-
nje Homeinijevih ideja, dele im propagandni materijal i pozivaju ih da se vrate
izvornom islamu i da se u svojim zemljama bore za sistem po uzoru na iranski”
(Novakovi¢, 2004: 468; Mehmedovi¢, 19.9.2016). Ukoliko uzmemo u obzir da
je to uveliko period kada je u Jugoslaviji zapoc¢eo politi¢ki raspad sistema koji
¢e potom prerasti u raspad drzave i ratove 90-ih godina, sasvim je sigurno da
je jedan broj hadzija iz Jugoslavije upravo tokom hadziluka prihvatio ili u sebi
dodatno podstakao verski radikalizam i spremnost da upravo kroz ubijanje i uni-
Stavanje nemuslimana ostvari ideju ,,0zivljavanja islama” ili, kako to voli da na-
glasi Nezim Halilovi¢ - Muderis, jedan od najuticajnih propovednika radikalnog
islama u Bosni i Hercegovini, ,,islam je jedini razlog $to danas postoji nezavisna
bosanska drzava” (hupjakosuh, 2007).

Zaklju¢ak

Hodocas¢e, hadziluk ili poklonicko putovanje realno jeste proizaslo iz Zelje
verujuceg coveka da poseti i da se pomoli na mestima koja su duboko povezana
sa njegovom religijom. Medu ,,Avramovskim religijama” ili ,,religijama knjige”,
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da iskoristimo i ovaj veoma slikovit termin, mesto hodocasc¢a svakako je Jerusa-
lim. Za hri$¢ane to su takode mesta poput Vitlejema, Sinajske gore, reke Jordan...
Za sledbenike islama porer Meke i Jerusalima mesta poklonickih putovanja su
Alijeva dzamija u Iraku, Velika dzamija u Dzeneu (Mali)... Za mnoge sledbenije
judejske vere Zivotni cilj je da se nastane u Izraelu i da na taj nadin zaokruze
svoje zivotno putovanje prepuno lutanja i stradanja. Setimo se samo, na primer,
masovnog iseljavanja sovjetskih Jevreja u Izrael pocev od 1989. godine ili ise-
ljavanja Jevreja iz Jugoslavije u Izrael neposredno nakon Drugog svetskog rata,
a pogotovo u periodu od 1948. do 1952. godine (PamoBanosuh, 2015: 122-126).
U vezi sa temom o kojoj govorimo jugoslovenski Jevreji, pogotovo oni koji su
se borili u partizanskim jedinicama, ¢im su zapoc¢ela deSavanja vezana za reali-
zaciju ideje stvaranja nove drzave Izrael, u zna¢ajnom broju projavili su zelju da
se li¢no ukljuce u tu borbu Sto ima je najcesce i dopusteno od strane tadasnjih
jugoslovenskih vlasti. Na taj nac¢in, mozemo primetiti da ideoloSka komponetna,
u konkretnom slucaju pripadnost Komunistickoj partiji Jugoslavije, biva na odre-
deni nacin potpisnuta milenijumskom idejom Jevreja da na svaki nacin realizuju
ideju obnove Izraela pre svega na osnovama njihove, jevrejske vere i tradicije.
Hodocasée je, barem deklarativno, u pojedinim situacijama predstavljalo
razlog da se pristupi idejama realizacije projekata koji bi hodocasnicima olak-
Sali dolazak na sveta mesta. [lustrativan primer je izgradnja pruge izmedu Kon-
stantinopolja/Istanbula i regije Hejaz u Saudijskoj Arabiji gde se inaCe i nalaze
najsvetija mesta islama. Izgradnja pruge zapocela je 1900. godine i trajala je do
1908. godine. Ideja nije realizovana do kraja. Naime, pruga je bila izgradena do
Medine, a njena poslednja deonica, do Meke, nikada nije bila realizovana. Alj,
ukoliko uzmemo u obzir okolnost da je realizacija ovog projekta nastalog po za-
misli sultana Abdulhameda II ipak bila zavisna od politike Engleske imperije i
njenog odnosa prema arapskom svetu, zapravo prostoru Arabije, postaje jasno da
je osim religijskog ovde znacajnu ulogu imala i politika sa ekonomijom. Smatra
se da je zapravo London sabotirao izgradnju pruge i da se svojski trudio da ona
izgubi svaki smisao pre svega plaseci se jaCanja uzajamnih politickih veza u to
vreme fragmentiranon muslimanskom svetu koji je tek projavljivao ideje o jedin-
stvu i stvaranju nekog ozbiljnog elementa na globalnoj politickoj sceni (Hasano-
vi¢, 2020: 90). Da li su strahovi Britanaca ve¢ tada, tokom Prvog svetskog rata,
bili opravdani? Posmatrajuci iz ugla deSavanja na geopolitickoj sceni s kraja 20.
i pocetkom 21. veka, stice se utisak da jesu. Naime, kada govorimo o islamskom
svetu Arapskog poluostrva okolnost da je doSlo do enormnog ekonomskog rasta
koji je utemeljen na naftnom bogatstvu, ideje odredenog dela muslimanskih poli-
ticara koje su sustinski bazirane na pogresnoj interpretaciji Kurana, to jest idejama
o vlasti muslimana nad ostatkom sveta, znacajno su se Sirile zahvaljujuci upravo
hadziluku. Tokom svojih poklonickih putovanja, hadzije iz nekadasnje Jugosla-
vije svakako su se sretali sa sunarodnicima koji su se u to vreme Skolovali Sirom
islamskog sveta u tamo$njim teoloskim ustanovama. Ideja koja je realizovana
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nakon promene vlasti u Iranu naravno da je potakla radikalne islamiste da se isti
scenario ponovi u §to je moguce veéem broju drzava (I'mummn, 2018: 172). Ju-
goslavija je bila jedna od targetiranih drzava Sto je, uostalom, potvrdila istorija.
Desavanja na Kosovu i Metohiji s pocetka 80-ih godina proslog veka, a pogotovo
deSavanja u vezi sa Alijom Izetbegovi¢em, njegovim spisom ,,Islamska deklara-
cija” 1 sudskim procesom na kome su on i deo njegovih saradnika osudeni zbog
ruSenja poretka i nastojanja da se uspostavi islamska drzava na teritoriji BiH/
Jugoslavije (TanackoBuh, 2013: 176). U svakom slucaju, hodocasée je, pogotovo
u nama blizoj istoriji, pored verskih imalo i politicku konotaciju.
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PILGRIMAGE AS THE ELEMENT OF
POLITICAL LIFE

Abstract

Pilgrimage has been an essential part of the religious life of society for centuries.
The custom of visiting and gathering on a holy site on a specific date or part of the year
has appeared not only in religion but also in politics. Even though it shows the elements of
cult, politically empowered pilgrimages, which are made with the aim of showing person-
al dedication to certain politicians or ideology, have often been a way of strengthening
the community gathered because of a political goal. In the fight for getting and keeping
the governance, political organisations often use the concept of meeting as much sup-
porters as possible on a specific place on a specific time. This so-called ritual, has got its
value especially if we know the importance of the amount and loyalty of supporters in the
realization of a political goal.

Key words: pilgrimage, religion, politics, political goals
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Jawremy gese koja nocmoju usmely 0yxosHoe u noaumuyxoe. Jpyeu 0eo paoa uiycmpyje
Ha KOjU HauuH ce 08u Munosu eofcmea mozy oboxcumu, kopucmehu mpu npumepa: uma-
QUjaHCKU pamuzam Kao Gopmy xapuzmamuynoe 060dicenoe 6ohcmea, pycKu yapuzam Kao
dopmy mpaduyuonannoz 0060xceHo02 60jjcmea u OUPOKPaAmMufy-mexHoKpamujy Kao opmy
PAYUOHATIHO2 0D0dHCeHO2 80licMEd, 0OHOCHO HA KOju HAYUH NYOIUKA npucmyna (xoooua-
cmu) 0bodcenom 8olicmsy y cea mpu mund.

YV saxwyuxy, aymop he macmojamu 0a ykasxce Ha Heo080jusocm uogeka 00 Mme-
Ma-npocmopa u mpazuunocm cakpanusayuje npoghanoe xkao naxcre ceemocmu, nyoehu
npu mome u NpagoCIAGHO AHAPXUCTUYKY ATMePHAMUSY 00puyara eohcmea u enacmu
KAo jJeOUHOM MOOeny YCMePasarsa NOTUMuYKe 3ajeOHuye Mema-npocmopy.

Kwyune peuu: sohcmeo, ceemo, eracm, gawuzam, bupoxpamuja, yapusam, aHap-
Xuja, npasocnasmwe, boe.

1 CreBo JlammueBuh, noxropann, dakyntet monuTHYKUX Hayka, beorpan; Mysej Cpema, Cpem-
cka Mutposua, lapcevicst@gmail.com, OPLIU] M1 0009-0005-1560-3079
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YBoa: nepuHucame nojMoBa

[Tomro y monmuTHLIM CBE MOYMBA Ha KOMYHHKauuju u3mely Biactu/Bohe u
myOJMKe, Te Kako 000Keha HOCHIIalla ayTOPUTETa U BIIACHHUKA ITPaBa Ha MIPHHYIY
HEMa M HEe MOXe OUTH 0€3 carlaCHOCTH OHHUX MpeMa KojuMa ce 000KeHU okpehe
U CIIpaM KOjUX CE€ IMOCTaBJha, TO j&

[Ipema Manoj nonumuuxoj enyuxioneduju moyp ,,Boh)cTBOM™ ce ,,lionazymeBa
ofHOC M3Mel)y nojennHana u Behe nim Mame rpyre (CKyNnuHe, KOIEKTHBa, Mace)
JbyIW y KOME TIOjeuHAall BpuIK oxpeleH yTuuaj Ha rpymy ycMmepasajyhu je ka
OCTBapewy MONUTHIKUX WX APYruX Iusbesa’ (Masa nonuTriKa eHIUKIONEeIu]ja
1966: 1314). Y Tom cmucy 1o BohoMm OMCMO MOIIH TIOApa3yMeBaTH I0jeMHIIA,
TpyIIy, WM Y HOBHjE BpEeMe TPOIIeTypy 3a KOjy ce cMarpa Jia je HOCHIIaIl yTUIlaja.

Hcra ennukionenauja mojam ,,IONTATHYKE BIacTU neuHUIIE Kao ,,0CHOB-
HU OOJIMK X OCHOB BJacTh y NpymTBy* (Masa moautnyka eHnukioneauja 1966:
1307). Kao takBa, oHa ce ,,u3paxkaBa y JpyLITBEHOM OJHOCY Y KOME jeiHa CTpaHa
(BacTozpikair) Moxke Ja ojpelyje nmoHamame U aKTUBHOCT JIpyre cTpaHe (1oj-
BiamtheHor) y3 moMoh cTBapHe WM TIOTEHIMjallHe TPUMEHE OpraHU30BaHe MpH-
Hyze* (Mana monuTuika eHnukiIoneauja 1966: 1307).

VY cBom pany Ilpuspeoa u opyumeo Maxc Bebep moj ,,Biamhy* mompasy-
MeBa ,u3ren na he ce cnenuduuHUM (WM CBUM) HapeadaMa MOKOPHUTH Ofie-
hena rpyna spyau’ (Bebep 1976: 167). CxonHo oBoM onpelersy, BIacT Tpaku
MOCJIYIIIHOCTH, a Haj0OOJbE j€ JIa IPE e OCTOjU ,,MUHUMYM 3aUHTEPECOBAHOCTH
3a nmokopHocT (Bebep 1976: 167). Y ucroumenom neny, Bebep ,,Bnact™ onehyje
Kao MO, OJHOCHO Kao MOTyhHOCT ,,1a c€ COIICTBEHA BOJbA HAMETHE IIOHALIAKY
npyrux‘ (Bedep 2014: 22). CBaka moMuTHYKaA BIIACT, jaBJba Ce Kao ympasa, Kao
CBOjeBpcHa ,,Moh 3amoBenama‘ (Bebdep 2014: 29). Kao TtakBa, oHa HEe MOXe J1a
nocroju 6e3 KOMyHHUKaluje ca myOIuKoM.

Hujenna Bnact He mounBa (MCKJbYYMBO) Ha CHJIM, HUTH Ha €KOHOMCKOj JO-
OuTH HOCWIala BIacT H (Y Mamb0j MEPH) WiIaHOBa TMOMUTHYKE 3ajeauiie. CBaka
BJIACT HACTOjH Ja 3a cebe 00e30emu HeKy BPCTY (MOMATHOT) JIETUTHMHTETA Kao ja-
CHO ofjpel)eHor crcTeMa BpeTHOCTH KOjH 32 by Besyje myonuky (Bebep 1976: 168).

Makc BeOep pasnukyje TpH THIIa BIACTH/BONCTBA: TpaJULIMOHAIIHY, Xapu3Mar-
CKY ¥ palinoHanHy. YnHHM ce Aa caMo IpBa ABa MPHIIa/Iajy MPEAMOAEPHO] eTIOXH, TOK
Tpehn 00NMK HacTaje HCKIbYYMBO Y MoziepHH. To ca Apyre cTpaHe He 3Ha4M Ja ce
pBa JiBa 00JIMKa BIIACTH HE MOTY JaBUTH U y J100a MOJICpHE, IIITO OHU ¥ YUHE, OWITO
Jla c€ pajy O mapIaMeHTapHUM JIMOSpaTHIM MOHapXHjaMa, OHIIO J1a Ce paan O TO-
TAJIUTAPHUM PEKUMHUMA MOMYT HALIMMOHAI-COLIM]j AIMCTUYKOT, (DaIIMCTHYKOT U KO-
MyHHCTHYKOr. OOMYHO ce IpBa [1Ba THIIA BIACTH Y3UMajy Kao ayTOpUTapHH, MM Oa-
PEM CKJIIOHHU ayTOPUTAPHOCTH, ,,3aTBOPEHOM JIpyIITBY  Kako To rumie Kapi [Tonep?,

2 Kapn ITonep OTBOpEHO ApYyIITBO M B-ETOBH HEeTIpHjaTesbu, Kibura pea, BUI'3, beorpan, 1993.
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JIOK C€ TIOCIICAEhH, PAIlMOHATHN THIT BIACTH Hajuemnrhe Be3yje 3a IEMOKpaTCKe
nopeTtke, [lomeposa ,,orBopeHa apymrea*“. OBa IMHH]jA HIIE Y3 UIE]Y O U3PAXKEHO]
CKJIOHOCTH Ka ,,0HOCTPaHOM y TIpBa Jia 0OJIMKa BIIACTH, OJHOCHO y TE€3H O He-
J0cTary ,,oHocTpaHor™ (i 0apem meroBoM npehytkusamy) y Tpehem oOmuKy.

[Tox mojMoOM ,,TOTUTHYKO" TIOAPA3yMEBAMO TOJMTHYKO JIPYIITBO, OJHOCHO
CBE OHO IIITO j& YCTPOjEHO MOJIMTHYKKUM JICJIOBAEM WIIM j€ I0J[ FECrOBUM He-
MOCPEHUM YTHIIAjeM, JIOK I10[ ,,IIOTUTUKOM* TIOIPa3yMeBaMo ,,yKyITHOCT OHHX
mporieca OAHOCAa M MHCTUTYIMja KpO3 KOjeé Ce OCTBapyje CBECHO peryiaucame
KOH(IMKTHUX CUTYyalllja U MHTEpeCca U OIydyje O 3ajAHUYKUM IIOCIOBUMA U
YKMBOTHUM aKTHBHOCTHMA je/iHa Iio0aliHe IpyITBeHe 3ajennuue’ (Masa monu-
THYKa eHuukioneanja 1966: 891).

,,[ JOTUTHYKOM MOJICPHOM"* HA3UBaMO OHE HJIeje KOje He caMo Jia HacTajy, Beh
cy u caobpaszne MonepHHu cxBaheHoj Kao J00a Kpu3e Koje TOHOCH TPaH3HUIH]Y U3
JeITHOT cHcTeMa BPEIHOCTH YKOPEH-EHOT Y MPeI-HHIYCTPHjCKOM CBETY y IPYTH,
KOjH TIpUTIaJa MHIyCTPHUjCKOj IIMBHIIU3AIN]H, KA0 HOBOj IMBUJIM3AIHMjH K0joj he
Ooutu noBepeHa Opwura o crioctBenoj Oyayhuoctu (Gentile 2003: 52). MoaepHa,
KoHauHO, OynyhHocT ony3uma bory u moBepasa je 4OBeKY, OTHOCHO MEXaHU3MY.

[Mox mojMoM ,,cBETO™ y KOHTEKCTY HAIIer UCTpaKMBamba, a ocliamajyhu ce
Ha Mupuy Enujanea’ nompasymeBaMo OHO uYHja CYIITHHA HAJAWIA3H IPOCTOP U
Bpeme, Beh, OnBajyhu y Be3u ca ITyXOBHUM IPENCTaBIba CBOjEBPCHU JNCKOHTH-
HYUTET y TIPOCTOPY Y BPEMEHY y YHjy MPOJIa3HOCT YHOCH BaHBPEMEHOCT, JIOK j&
,»[Ipo(haHO™ OHO IITO je MPOJIA3HO, JIULICHO BE3€ ca JyXOBHUM M OTYAa, Kao JI€0
MPOCTOpa M BpeMeHa HKXKe BPEJHOCTH 0f cBeTor. Ilox mojMoM ,,cakpamsuiuja
CBETOCTHU" TOJ[pa3yMeBaMo JIaBambe CBOjCTaBa ,,CBETOr OHUM IpeIMETUMA, Pal-
HBaMa U OJHOCHMA KOjH MM YyCJIeI HEJ0CTaTKa yCMEPEHOCTH Ka METa-IpoCTOpY
U CaMUM THM YCIIel KOHTHHYUTETa y BpeMeHy, He npumanajy. Konauno, ,,xomo-
yamrhe pa3yMeMo Kao CBOjeBpCHY KOMyHHKaIHjy Bepyjyher ca ,.ceetum®. To je
JYXOBHO IyTOBam€ Ka ,,CBETOM, Hajuemhe Ka ,,CBETOM MECTY"’, aJld U KOHTaKT
ca ,,CBeTUM IIpeJMeTuMa‘“ Ha ,,CBETOM MecTy™, Te nocBeheme ,,cBeToM yuemy™
Kao CBOjEBPCHOM KpeTamy Ka METa-IPOCTOPY KOje ce JOKUBIbaBa Ka0 JYXOBHO
npounmrheme, a cBe paau (IIOHOBHOT) CjeIUBbEHa Ca ,,CBETHM * KOje Ce pasyme
Kao jeTuHa CTBAPHOCT.

Ogaxo oxpeheHe nmojMose, cMecTHheMO y KOHTEKCT BeOSpOBCKE IOJIeIIe Bila-
CTH Ha Xapu3MarcKy, TpaAuLIUOHAIHY U paunoHanny (Bebep 1976, 2014) u na
CJIy4ajy UTaJIMjaHCKOT (hallin3Ma, PyCKOT [[apyu3Ma U eITUIOBCKOT CXBaTamba TeX-
HUKe, yKa3aTh Ha Moryhe mpasiie 000Kemha BIACTH U BEHOT OJIHOCA MpeMa -
POKHM JAPYIITBEHUM CJIOj€BHMa, KOj€ CMO 32 OBY NPHJIMKY 00YXBaTHIIA TI0jMOM
,»ITyOITIKa“.

3 Bumie o tome: Mupua Enujane Ceero u nmpodano, 3amak kyatype, beorpan, 1980.
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1. O6oxkeme: mpeBa3nIaKeme ,,cJAYIAjHOCTH KAa0 UMIIEPATHB

[Turame oboxemwa (nendurkanuje) BIacTH U BO)CTBa, CBAKAKO HE crajga y
IpyIly OHHX KOja c€ y MOJUTUYKHM HayKama MpedecTo mocTapibajy. llTa Buie,
YKOJIMKO C€ M3y3Me IMOJUTHUKOIOTH]ja PEIHTHje, TOTOBO JIa HeMa TyMadewa Io-
JUTHYKOT y PEIUTHO3HOM KJbY4y, IIa M OHJA KaJa ce TO YMHH, YUHH CE He ca
HOpPMAaTWBHX, Beh ca Mmo3uija MmoJMTHIKe COMOIIOTH]e (EMITPHjCKa HCTPasKuBa-
Ba U pa3InIiTa MEpema) IITO J1aje He camo ciaba, Beh 1Mo HaleM MUILbEHY U
MOTpEelIHA Ca3Haba O TEMH KOja U HAaC y OBOM HCTPaKUBaby 3aHUMa’.

VYKOIIMKO NOKYIIaMo J1a OArOBOPUMO Ha TMHTame 300T 4era je To Tako, Aohu
hemMo MCKJBYYHMBO JI0 jEHOT OAroBopa: NMpeuMyncTBO ,,paliMOHATHOT, OTHOCHO
MaTepHjaInuCTIKOT U ,,HAyYHOT* MOIIela Ha YOBEKA M CBET, LITO 32 MOCICIAUILY
rMa HeTHpame Ka0 OCHOBaHe OMIIO KaKBe HOpMATUBHE (M/IejHE) OCHOBE CTBAPHO-
CTH M B-CHO CBOl)ere Ha ,,3aK0H" MaTeMaTH4Ke JIOTHKE. Y TOM Ipo1ecy, oa0arm-
Bame bora je He camo nocieauua, Beh npe, pexin 6McMo, HYyKHOCT, IPEIYCIIOB 32
,»ocliobahame* o1 ,,TIOKOPHOCTH ,,TAYKHO] CTBAPHOCTH U YBOHEH:E Y ,,MCTHHCKO
MOCTOjambe (MaTepHjaIlCTHIKO) — OHO KOje C& MOXKE UyTH, BUJICTH, ONTUIIATH.>

Ortyna 1 He 9yau mTo ce yMmecto bora kao mejctByjyher muma y ucropuju ro-
BOPH KaKo O I'BO3/ICHHM 3aKOHMMa IIPUBPEIHOT Pa3Boja, TAKO M 0 AaHAPXHUIHOCTH
MehyHapomHe KOMyHHKaIHje, JOK Ce, YMECTO O HacTOjamy BIACTH U BOhCTBa /1a
ce 00oke 1 Ha ce0e HaByKY JIaKHH CBETAYKH OPEOJI, TOBOPHU O TI0ja4yaHOM YTHLA]Y
HACONOWKNX cucteMa. Jla ynraBa cTBap Oyne jour HemomTeHwja, ofdamyjyhu
HJICOJIONIKE CHUCTEME Kao JaXKHe, KpUTHYApH HOPMATUBHOT MPUCYTIA MOJUTHIH
(Tpeutpajyhm ra Kao ,,3aTBOPEH" U HENEMOKPATCKH, jep 3a/1aje IIJb IIpeMa KojeM
ce 3ajeqHUIla ycMepaBa), Kao jeMHy alTepHATHBY HY/IE OHAj TMOJUTHYKH 00pa-
3aI] KOjU [M0YMBa Ha BEPH y UCIIPABHOCT aJroOpUTama, TBO3JICHOT 3aKOHa OpojeBa,
uctnuyhu aa je ynpao Takas oOpasar ocio0oheH yHarpes 3a1aTor OKBUpa, Je-
MOKPATCKH U He-HJICOJOIIKH.

Mu nona3uMo O cacBUM JpyradMje Te3e M 3acTylnamo CTaB Jia Kao IITO je
TE3a 0 ,,He-MICOJIOIIKOj* IIPUPOIH IMOJUTHYKOT 00pacta 3aCHOBAHOT Ha TBO3JE-
HOM JIETEPMHHN3MY OpojeBa y00Ko morpeniHa Tako je U ca 3aHeMapHUBambeM ¢e-
HOMeEHa JleuuKaIyje Kpo3 BEeroBo CBoemhe Ha M0jaqaHo JIEI0BakhEe HACONIOTH]E.

4 Haxxasocr, Ioj1 yTUIIajeM 3aIiaJHUX IIKOJIA, TOCIEABX TOANHA U TOJIMTUKOJIOTHja PEIUT U~
je, mocebno y Cpbuju, cBe BHIIE ce OfipHie HOPMAaTUBHOT IpHCTYyTa, okpehyhn ce cratncTnaknm
npedpojaBambuMa. 3a pasIuKy O CTapHjUX TeHepalyja MOJUTUKOIOTa PEIUTHje KOjU Cy CBOja Ty-
Mavera CBeTa JIaBaJli Ha OCHOBY MO3HABAaha CBETUX KIbUra Pa3MuUTUX PEIHTHja, HOBHje TeHe-
panmje ce 3a70BOJbABAjy ,,MEPEHEM  ,,peITUTHO3HOCTH , HacTojehu Ma mpocTuM mpedpojaBameM
H3BEY 3aKJbYUKE O TOME Y KOjOj MEpH HeuHja ,,peIMrHo3HOCT™ yTH4e Ha (POPMUPAHE TOMUTHYKUX
CTaBOBA, JINYHUX, CTPAHAYKNX, PKABHUX. ..

5 O oBoM mpobiieMy CMO IHCANH y TeKCTy ,,[locTmonepHa. ..

6 O gemy je nucao Jupren Xadepmapc y paxy TexHuka u 3HAHOCT Kao HACOJIIOTH]ja, OTHOCHO
Muxauno Bypuh y pagy MuT, Hayka, HI€0IOTH]a.



Ilybnuka u ,,ceemu * oha... 163

Tume ce morpara 3a pa3pememeM Kpu3e Kojy ca coOOM JIOHOCH BIIAcT, CBOIH Ha
CTaJIHO IUKJINYHO KpPETame, OJ] JeJHOT MOpeTKa Ka IPYroM, Of jeIHEe TMIbOTHHE
Ka JIpyroj, ca HajoM aa he ce, 0e3 HamyITama MPOCTOPA U ylnacka y MeTa-Ipo-
cTop nponahu u3as u3 npodiema y Koju ce 3amnalo.

AKo He y ,,lI0j4YaHOM JICJIOBaY HJICOJIOTH]e”, Y YeMy C€ OHJIa CacTOjU TO-
Tpeda 3a jaeudukanujom Bractu U BohcTea? CaxkeT OAroBOp Ha OBO (PyHIaMEH-
TAJIHO MHUTAamE MOHYINO je y TPBOj KIBH3H CBOjuX Jokosa mapxcusma Jlemex
KomakoBckn, Koju 0CHOBHY MOTpeOy BOl)CTBa HE HaJla3W Y MPUMEHH CHIIEe Paji
OCTBapema jacHo JepUHNCaHUX UJbeBa Beh y uzberaBamy ,,cinydajaoctu’ (Ko-
nakoBcku 1980: 22) kao cBecTH O JAyroBamy COICTBEHE er3ucteHuuje Tropiry
YHje MOCTOjambe jeANHO HUjE CIIy4ajHO.

,,CllydajHOCT™ je, mulie Ha ApyroM MecTy KomakoBCKH ,,CUTyalllja KOHAYHOT
6uha, 1a 0HO MOYKE ITOCTOjaTH WIIM HEIIOCTOjaTH, JIOK C€ ITOCTOjamhe HE CATPKU Y
caMoj BeroBoj CYIITHHH, HHje Aakie HykHO (KomakoBcku 1980: 20). Llnb koju
ceOM TOCTaBJbhajy BIACT W BO)CTBO jecTe onBajame O/ BPEeMEHa, OJ1 ,,CITy4ajHO-
CTH", OIl Y3pOYHOCTH U KOHAuHO, O/IBajarbe 0] BOJbE OHMX Ha KOje ce y caBpeMe-
HOM TIOJIMTUYKOM HOCHOIIM BJIACTH MO3MBAjy — Hapoja. Jleudukanuja npencra-
BJbA OCTBAPEH-€ OBOT I1MJba. butu (camo)mnporiaiieH 3a bora, u jour Buiie, OuTu
Kao TakaB mpuxBaheH ox monmuTHUKe 3ajeHuIIe (KOja ce THM YMHOM IIpeTBapa y
BEPCKY), IOKa3aTeJb je Ja Ce y OBOj HaMepH M YCIEelo.

N36ehu ,,cmygajHocT™ mpema ToMe, 3HauM y3nuhu ce ka bory u ,,0uTu‘ Ha
HauuH Ha Koju 10 OH ,,jecTe. A KaKo OHO IITO ,,jecTe’ er3ucTUpa 3BaH MPOCTO-
pa, BpeMeHa U mpeckade ,,HeJIOCTaTHOCT , TO ,,0MTH, 3a BJIACT U BOLCTBO 3HauH,
HE JIp’KaTh y CBOjUM pyKama amapar npuHyze (OH je caMo MHCTPYMEHT 3a JI0-
CTU3ame MTyOJber Iusba), Beh HeMaTu moverak u Kpaj. ,,butu® 3Ha4n He momsiehn
yrrunajy BpemeHa (Komakoscku 1980: 21) u mocneanyHo Jbyauma yHyTap Bpe-
MEHCKOT KpyTa.

Oga noTpeba y 3Ha4ajHOj MEepH 00jalllmbaBa U HACTOjabe MOIUTUYKUX BOha
Jla ce MOKaXy Kao ayTeHTHYHH, APYTadyuju OJf OHUX M3HAJ KOJUX C€ MOCTaBIbajy.
Ty He Moxe OUTH peud (caMo) O ,,lI0ja4aHOM JICNIOBaly HJICONOTHje” HUTH O
mporaranay (OHA MOTY OWTH caMO WHCTPYMEHT 3a HEIITO MHOTO ay0Jbe), Beh o
HaCTOjamy Ja ce ,,0ye™, Ipu 9eMy OHO IITO ,,jecTe’ MOkKe OMTH TaKBO CaMO aKo
je caobpasno bory - ,,jeqHo, ako je ,,jeMMHCTBEHO , ,,camorioncoBeheno . Jla ou
010 ,,jeIHO", TONIMTHYKHU Bola HacTOju 11a He Oyne cxBaheH ,,y CB0jOj ONO3ULHjH
crpam mponasHor cBujera” Beh cam cripam cebde (Komakocku 1980: 22). Tako
,»AYTCHTUYHOCT® MIPEJICTaBJba 3allPaBo jOII jelaH MOKYIaj a ce u30erHe ,,ciy-
9ajHOCT YMMeE c€ jOIT jeJHOM BpahaMmo Ha modeTak u moTpely /a ce MOJTUTHIKA
Ipakca TyMa4u y0Jbe 0 OHOT'a IITO C€ Y TIIABHUM TOKOBHMA IIPOYyYaBarha IOJIH-
THKE HCTHYE Kao MPUXBATIEUBO.

W3z6erasajyhu ,,ciryuajHOCT CONICTBEHE €r3UCTEHLH]jE, BO)a CBOje KpeTame
KpO3 HCTOP]jy HACTOjH Jla caodpa3u XereinjanckoM Kpetamy Jyxa no cinobone —
1o camora cebe. [TonuTuuka mpakca BoljcTBa Tako Mocraje camocio3Haja u Kpo3
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by CaMOpa3yMeBamhEe YUTABE 3ajSTHUIIE, O UMY CBEI0YH (OTHOCHO Tpebayio Ou 1a
cBemoun) aenduKanmja Kao u3pas MoTmyHe mocBeheHoCTH ,,3aj€ THIYKOM* TTHJBY.

JenduroBanu Boha mpesupe Bpeme, jep je MPOTOK BpeMEHa CBEIOK Iporma-
Jlama, CYIITHHCKH JI0Ka3 ,,CIy4ajHOCTH . 3aT0 cBaku Boha MOKyIlaBa J1a CBOje
yHOpHIIHE Tauke npoHale u3an ucropuje. OH HUje (camMo) OHAj KOTa HUCTOpHja
(untaj bor) Oupa, Beh je oH Taj KOju [10J1a34 y UCTOPHU]Y Ja pa30uje JaHall Hy>KHO-
CTH, Ja Kao clioboman ox y3podHoctd (ympaBo momyT bora) mpeycmepu ucTo-
pHjcKe Tporiece y mpaBIly ocioOolema (xerenujaHcko Haciele), omHOoCcHO na,
TIOIIITO je y MOTITYHOCTH CXBAaTHO UCTOPHjCKH TOK, peajn3yje ciodomy cxBaheny
Kao MOCIYIIHOCT MpeMa HY)KHOCTH (MapKCHCTHYKO Haciehe).

3a neudukoBaHor Bol)y, MOJUTHKA MTOCTAjE ,,[IOBPATHU ITyT"* KOjUM C€ OH H3-
HOBa cjenumbyje ca HCTHHCKUM borom. OHa je Tako BHIIE Ol MPOCTE MOTBPJC
MIpUCYCTBA ,,000kaHCKOT" y BohmHOM nenmamy. Ha ToM myTy, Bolha BpImm He caMo
CBOje, Beh y3nn3ame 1 MpovrIInere IeTOKYITHE MTOJIMTHYKE 3aj€HAIIE KOja CTy-
ma Ha MyT ,,CjeJbaBama™ KOju HY)KHO BOIM NPEKO HaIyIITama CBHX Be3a ca
,,CIIOJBAIIIEbOM CTBapHOLINY pajii NOTIIYHOT Cliajama ca BO)OM M KPO3 U IPEKO
wera ca borom, ca onum Ouliem ,,koje crBapa y aymm™ (Komakoscku 1980: 25).

[1a umak u oBzie ce jacHO yo4aBajy pasjMKe Y OIHOCY Ha JYXOBHO y31H3a-
b€, jep MOK TyXOBHH YCIIOH TPaXXH CYIITHHCKU PAcKU] ca TeIeCHUM (Wiu Oa-
PEM BETOBO cBOlee Ha Mepy Koja He IMTEeTH AYXOBHOM Pa3BOjy Kao IPHUMapHO]
BPEIHOCTH), Y JOMEHY TOJIUTUYKOT, IPOMEHA Ce CBOJM Ha KOMYHHIMpame Bohe
ca COIICTBEHUM HJICOJIOIIKUM yCMEPEHEeM U OpHcame noTpede 3a KOMyHHKAIH-
jom ca myosukom. Ca cBoje cTpaHe, myOJIMKa je TI03BaHa Ja X0I04acTH TaKo IITO
on0aiyje CBaKy BPCTY KOMyHHIIMpamha ca OHUM KO HHUje Boha, WM MaK CTOjU Ha
CTpaHH CYIPOTHO] O BOhHHE.

Y 0BOM IIpOIIECY HAPOUHUTO j€ BayKHA YIIOTa UJIEOIOTHj€ KOja TeK OBJIE, TIOIITO
je Beh oapehen nyOuHCKM IIMJb M cMHUCA0 BONCTBA, cTyna Ha ciieny. OHa npecraje
na Oyze MpTBO CJIOBO Ha Mamupy, caMo jOII jeJHO Yy HU3Y YBEpewa, U MOCTaje
,ouhe koje crBapa“ (Komakorcku 1980: 25) u3 kojer ucxonu ujaeja o ,,u3adpaHo-
CcTU BOhM OJjaHE MOJUTHUKE 3ajeHUIC (KOja MMa CBE KapaKTEPUCTHUKE BEPCKE
TpyIe) U, MOCIeAnIHO, IpocBehehe, OMHOCHO yeMepaBambe IMyOInuKe Ka CIIacemhy
KOje, 3a pa3JIMKy Off HICTHHCKH TyXOBHOT, HHj€ YCMEPEH Ka OHOM KO XOJI04acTH Y
Ha;u 1a he mponahm nmotpedHO cracemwe. Jep 1ok 3a bora moy3mzano 3aamo 1a Ox
HUje Taj yhje OMBaBI-E 3aBHCH OJ] HAlle BOJbE Ja OyAEMO CIAlIeHH, HE MOXKEMO
ucto pehu u 3a Boh)y koju orcraje camo 1moj| yCJIOBOM Jia CMO BOJBHH J1a MY XO-
JIOYaCTHMO JIaBamkbeM COTICTBEHOT Cliacerha Ha cTapame. Boha He mocToju u3Ban
Hallle CIPEMHOCTH J1a C€ Y UM HEeroBO ofipekHeMo cebe. bor Ty morpely Hema.
Otyna cniajambeM ca boroM, y Kpajib0j HHCTAHIIN, YOBEK je Taj Koju 1o0uja, ToK
»ClajameM  ca BohoM, Hajrpe 100Hja BOhH KOjU TEK TTOTOM, J]a OMCMO c€ TIOHOBO
,,CIIOJMII ca BHM, Jla HaM JIeJIerupa HEellITo O]l CBoje ier(ruKoBaHe mpupo/e.

Kao u y ciyuajy y3nuzama u npouuiiherma 3ajeIHUIe KPOo3 U TOCPEICTBOM
nenuKoBaHOT Bole, M OBO ,,cHIajame’, Taj, CBOjeBPCHHU ,,IOBpATaK ™ YOBEKa CAMOM
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cebu Kpo3 Bohy, 3a pa3uKy o7 HCTUHCKOT TTOBpaTka Koju Hyau bor, ocraje Hemo-
ryh. Jep nok y ciydajy bora Ha nexy mMamo ,,criajame’ y KojeM BUIIe He TTOCTOj !
MOTYNHOCT 32 HEKH HOBH MaJl, ca BOOM TaKBy MPWIINKY J00HjaMO rOTOBO CBa-
KOZHEBHO, a KOKauHO — M0 Taly camora Bole.

Cgecr o nany, HajBehu je ctpax aeuduroBanor Bohe. OHa je CBEJOYaHCTBO
0 HETOBOM JIOJIACKY M3 BpEMEHa, 1a OTy/Ja U yoOpaxkaBame cebe Kao jierna Bed-
Hoctu. CBecTan ga camo bor koju 101a3u U3 BEYHOCTH M CAMUM CBOjUM TIPHUCY-
CTBOM Y MCTOPHjHY KH/Ia BpeMe Ha CBETO M mpodaHo (OHO mITO je mpodaHo ocTaje
y IOMEHY BpeMeHa, JIOK OHO IITO je boxuje, mocTaje CBETO U TaKo e CMEIITa y
MeTa-BpeMe U METa-IpoCTOp), Bo)a HACTOjH /1a CBE LITO PAJH MOKaKE KA0 BEUHO,
BEYHTO, Ka0 HajOOJbE WK OapeM jeJIHaKo J0OPO U BPEIHO KAo JEJI0 U3 MPOIILIO-
CTH Bp€IHO BEYHOCTHU.

Kako 6u xonauno 6mo aewdukoBaH, Boha ce HACTOJU TOKa3aTH Kao M00po
o cebu, kao 100po Koje cTBapa apyro nodpo. Camo Tako, Boha moxe u3ahu u3
BpeMeHa Koje je cuMOOoII 1majia, Te ocy)eHOCTH Ha OMBame y CBETY, Koja je JIo1Ta
Kao JeJ0 ,,37TUX MOXKYy/a KOje Cy J00pe KOJ KHBOTHIbA, Al Cy y YOBjeKa — Cy-
npotHe npupoje’ (Komakoscku 1980: 37). 300r Tora, koHauHO, Boha, Ha My Ty Ka
COIICTBEHO] Jien(hUKAIUjHU, CBET JACIHU Ha MOJbE ,,3JIUX MOXKYA™ U M0Jbe J00puX. Y
HET0BOj MPECIIEKTUBH Ty HEMa MpeKIIanama, OTHOCHO UMa UX Y KOHTEKCTY IyTa
KOJj¥ BITACHUIIH ,,37TMX MOXKyAa", @ HAKOH IITO C€ ,,TPOCBETIIE™ U Mpul)y 000KEeHOM
Bohu mpenase, 70 Tauke pajuKagHe u3MeHe. TUMe y KoHAuHHIM Boha mocTaje jie-
n¢uKoBaH, ¥ 0TBapajyhu Bpara TOTaIUTapHO] IOAEH Ha ,,HAC* U ,,HeIIpHjaTesbe’
MocTaje paguKaiHa Tauka BeYHe M3MEHE UIIM aricONlyTHE CMPTH (OHHX KOjU 00U~
Jjy na My xojodacte), ciiundehu camom cebu Ha Bora kojer ce Tpy/au Ja ornoHania.

XomogacTuTu AcU(PUKOBAHOM BOhHM, 3HAYM IMPETA3UTH W3 IMAKIA y paj, U3
MIPETUCTOPHjCKE Y UCTOPUjCKY €TOXYy M KOHAYHO, U3 UCTOPHjE C€ M caM, Makap
JICIIOM, MTPECEIUTH Y BEYHOCT.

2. Tpu cayuaja o0o:xkema
2.1. Obosnceme xapuzmamckoz eole: cnyuaj umanujanckoz pawmuma

3a MyconuH#ja Koju, TIpeMa CyAy OJTMYHOT MO3HaBaoIa TeopHje u (huio-
30¢uje monutnuke MmoaepHe Emuima Henrunea (Gentile: 127, 132, 133), npen-
CTaBJba MPBOI' HCTUHCKH XapU3MAaTCKOT BODy MOJIMTHYKE MOJCpHe, (ammsam je
PEJIMTHO3HU TIOKPET, T je OTy/Ia y BheMy M Te Kako Moryhe Tpararu 3a gaeuduka-
ujoM meroor Bolcrea. danuzam je, Harmamasa DeHTHIIE, TOKPET KOjU CBOje
YIIOPHINTE Hajla3H, 10 MHCamy COINCTBEHOr TBopia bennta Mycomuuuja, y my-
XOBHOj c(pepH JbyACKe JTUIHOCTH, U3BAH MAaTEPHjOM OTPaHIUYEHOT CBETA Y KOjeM
ce kpehe. Otyna HU He 9y TO TO (ammcTy, 1o y3opy Ha Pobecmjepa, oma cexy-
JlapHe CBETOCTH, YBOJE COIICTBEHH KaJleHJap, oOu4aje, pa3Bujajy CBOj CUMOOIIH-
3aM, LIEpEMOHH]jall, MUTOJIOTH]Y, ¥ TO CBE 0 Mepe Ja DeHTuie ca myHruM IpaBoM
KOHCTaTyje Jia je y ¢B0joj 3peiio] da3u, TokoM *30-ux, ujieja ,,00pOeHIX CHOMOBA
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nocrana axaiorana 1pksu (Gentile 2003: XIV, 110). Kao Taksa, ammuctiudaka
njeja, 3akipydyje beHTHe, mocTana je mpBu MpaBu M3pa3 MOIEPHUCHUTYKE Ce-
KyJlapHe JIyXOBHOCTH Ja JeH()MKOBaHHM BO))CTBOM y CBOM LIEHTpY. YIpaBo oBa
‘Bentuneona tese, NOTKPENJbEHA Ca TOPEe HABEICHUM €JIEMEHTUMA UCTE (KOjU Cy
npeyseru u3 Opaniycke peBonyuuje) ouhe rmaBHe cMepHHIE Kojuma hemo ce y
CB0jOj aHaJIM3U po0JIeMa KpeTaru.

OkpeHyTH MammmuHama, OyayhHOCTH M cTalHOj TPOMEeHH, (ammceT ¢y, cMa-
Tpa DeHTuiie, HeCyMBUBO MOAEpHUCTHYKH NOKpeT. lllta Bume, Myconunu u
ETOBH J€IHOMHIIUBEHHUIIM HUCY CaMO MPOCTH JI€0 MOJISPHHCTHYKOT CXBaTa-
Ba cBeTa, Beh meroB Bakan ocioHal. OHM Cy CBOjeBpPCHA aBaHrapAa MOJEpHE,
crpam Koje OoJblieBHYKa y Pycuju usriena He camo naneka, Beh U Mpayna, kao
JIe0 TIPOIIIOCTH, OaIl Ka0 ¥ MUCTUYHO] PEITMI'MO3HOCTHU CKIIOHO PYCKO CEJhaIITBO
Ha Koje ce JIemnH ocamao.

,[Ipomeny* ¢amuctu pazymejy Kao BEIHKY ,,aHTPOTIONOIIKY PEBOIYIH]jY"
Koja Tpeba J1la OOHOBM WTAJMjaHCKH KapakTep, Ja CTBOPH HOBY ,,HTaJHjaHCKY
pacy“ (Gentile 2003: 7). OBa mpomeHa 3amnpaBo noapasymena oHo 1mto Jlemek Ko-
JIAKOBCKH BHUJM Kao ,,ay TOHUXHJIANHW]Y" pajy IIOHOBHOT criajama ca Bohom, koju
je KacHHX JIBaJIeCeTHX, Kako HaBoau DeHTuie, mocTao, y ciydajy UTalnjaHCKOT
(hamm3ma, Hoceha purypa nenokymnHor muta. OTyna je, HaBoau ‘benrtuie, yrnpaso
,»IIPOMEHa‘* TeMeJbHU eJIeMeHT feundukanyje (ammsma i BeroBor Bohe. Bepaumm
OBE MOJICPHUCTHYKE CEKYJIapHE PEIIUTHje, IO 3aMUCITH H-EHOT IIPBOCBEIITEHH, MO-
pajy npohu Kpo3 oipuLiame 1 CAaMOHUXHJIALKjy Kako ou ,,ioctanu‘ (Gentile 2003,
4, 52). 3a paznuky on (hpaHilycKe, UTAJIMjaHCKa CeKyJIapHa PEIMIHO3HOCT OCTaje
crieuuYHa 110 TOME IITO Y TIOTIYHOCTH oj0alyje (peTHUIn3ainjy Tpagunmje y
omro koM o6uKy. To je, cmarpa BenTwire, moTIyHO HOBa (hopMa TYXOBHOCTH,
BUILIE OKPEeHYTa (DYTYpHUCTHUKOM CXBaTamy CTBAPHOCTH HETO PEHEHACHHM U aH-
THUYKUM TpaJyLijaMa HTalnjaHcKuX rpajgosa u Puma (Gentile 2003: 60, 61).

dammzaM otyga 3a DeHTwiiea MpeBacXoAHO O3HaYaBa MOTPAry 3a HOBUM
¢dopmama nyxoBHOCTH. Taj OKpeT, mociieanna je uaeje o ,,cMpta bora®, o mo-
TpeOHr OCMHUIILIbaBamkha CTBAPHOCTH U JJAJbET yCMepaBama Hacraie cioboxe. Mra-
JIMjaHCKH (paIlCTH CBOT OOTa HAjIpe Hama3e y TOTAIUTAPHO] IP>KaBH U Ay TOPH-
TETy Kao TaKBOM, M3 KOjeT KacHHje, KaKo 3anaxa DeHTue, mpoucxonu ayTOpUTeT
Bobe. ,,Jlyue* ce cjenumyje ca IpkaBoM, OH TIOCTaje HBEH JIe0, Kao U ApKaBa
uHTerpasinu jieo Bohunor nocrojama (Gentile 2003: 60).

Kusor u geno ,,Jlyuea“, npepacta y MUT, KOjU Y (aIIUCTHUYKO] TpaIHLIUjH
[OCTaje [IEHTAp OKYIbatha, M3BOP CHAre M CHEPrHje UTAIMjaHCKOT Hapo/a ,,KOjH je
HaMepaH J1a UCKyje COTICTBEHY CYIOMHY *, Kako je Y BpeMe ,,Mapiia Ha PuM™ nmcao
cam Mycommau (Gentile 2003: 78). Kynr ,,Jlydea® jadaH je BETUKAM CIIOMEHHUIINMA,
Il U KyNIToM ,,My4yeHuka pesoiynuje (Gentile 2003: 84). Kako Oyayhe apymrso
HacTaje U3 peBoyLIMje, a peBoIyLMje HeMa Oe3 muTa o ,,Jydey™ To je, 3akibyuyje
‘Benrtune, y pammctuukom pazymeBamy cBera, Oyayhe IpymTBo He camo TBOpe-
BUHA, Beh W mHTErpaiHu neo gammctnikor bora — Bohe. dammcruukn mMut je,
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CIIeIH, TTOCIeaUIHO ToTamTapan. OH, Kpo3 ,,/lydea® kao mocpemHika u CBOjeBp-
CHOT TIPBOCBEIITEHHKA TIpelia3u U3 KyATypHOT obpaciia y penuruo3nu ocehaj mm-
pokux Maca. Tako ce U3 CeKyIapHOCTH Tpeiia3n y CeKynapHy peiaurno3noct. Otyna
pPUTYaJIM 1 CUMOOJIH KOjU Mace U MOjeJUHIE YKIbYUYjy HEOCPEIHO Y ,,MUCTHYHO
teno nomutuke” (Gentile 2003: 83) ynMe MoOCTajy HHTETPAIHU JI€0 jeJHE TOTaU-
TapHE 3aje/IHUIIe. Y TOM MPOILIECY, CBE 100Hja 00pHCE PEIUTHO3HOCTH, @ YWIAHCTBO
YHyTap came GammcTHIKe MapTHje CBE BUIIC JIMIMHH Ha BEpHUKE ofpel)eHe IpKBe.

VY3 muT 3a mporiec Aen(ruakiifje HTaIujaHCKOT (ammucTHIKOT BocTBa, 3HA-
YajHO U je MocTojamke opranusanyje koja Ha Muty Hactaje (Gentile 2003: 79). Ty
opranusanyjy, bentusie Hanaszu y OpojHUM (DAIIMCTUYKUM CKYNOBUMA, ,,rpalaH-
CKUM (pecTHBaIHa* Ka0 CBOJEBPCHUM KapHEBaJlMMa MHHULUjalllje Y TOTaJUTapHY
3aje/IHHUILY, KOje ce OOHaBJbajy U IO HEKOJIMKO MyTa rojuiime. OBe CBETKOBUHE,
cMmarpa ‘Benrtuie, Hemajy cexyiaapHu, Bel) myOoko nqeruduKOBaHN KapakTep, Mma ux
OTy/la Ha3WBa ,,IOIMTHYKAM JIUTYprHjaMa‘ Ha KojuMma ,,Jyue U ’eroBm moxio-
HUIM, pasymejyhu cebe kao npBe xpurrhane,mupe ped uctuHe Mel)y marannma,
CIPEMHHU /1a IOAHECY U MYUYEHHUIITBO paau Te HoBe Bepe™ (Gentile 2003: 111-113).

Haj3nauajuuju narymu y Mopy (armmcTHUKHUX ,,[TOMTUTHYKAX JTUTYpruja’ Ouim
cy: 21. anpun -Jlan Poljewa Puma; 24. Maj - /lan 0OHOBE Haluje, KOju C€ Ipa3HO-
Bao Ha cehame kama je Mrammja ynuta y Benmuku par; 4. HoBembap - [lan moGeme
Wrammje y Benmxom pary; 23. mapt - JlaH HacTaHka (ammcTHIKor mokpera; 28.
oktobap - [lan mapia Ha Pum; 9. Maj - lan nacranka Llapctsa (Gentile 2003: 115).

dammcTuyuka Bepcka roJuHa nounmana je Jlanom mapma Ha Pum, a 3aBp-
maBayia ce ca J{anom Hacranka LlapcTBa. Y3 oBe cMmelITaHu cy W JIpyru mnpa-
3HUIM KOJU Cy UMaJ MamU MOJUTHYKH, a 3HATHO BUILE TYXOBHU (CYIITHHCKH
TaraHCKH) KapakTep, MOMyT ApxKaBHOT ,,IIpa3Hrka rpokma‘, Kao TaHa y KojeM
ce BeIMYao ,,pUMCKH JIyX * OOHOBE M MOBPATKA ,,3/[PABHM TpPaHIIjaMa 3eMJbE U
mwiogaocTu (Gentile 2003: 120).

VY oBuM cBeyaHOCTHMA, O3 003Mpa J1a Jiu je Ha BuMa Ouo PU3UYKH MPUCY-
TaH, WIK He, JIOMHUHHUPAO je JIHK ,,J[yuea“ kao 000xkeHOT Bol)e Kpo3 Kojer mopeaak
HacTaje, pa3BHja ce U 0O0HaBJba YNHOM MHHUIMjallMje MIMPOKUX cJiojeBa ,,IryOnu-
ke y GpammcTHIKy Uaejy U Ha HOj HacTally OpraHu3aIljy.

2.2. Oboscere mpaouyuonannoz eolje: cayuaj pyckoz yapuzma

[Mutame o0OXKEHa TpaJUIMOHAIIHE BJIACTH MPEJCTaB/ba, YAHA HAM Ce, Haj-
Mame CIOpaH MOMEHAT Y UCTPaKMBaky Be3a MOMUTHKE M penuruje. OHa je, ako
HUIIITA IPYyTO, YTAOHN KaMEH Yy TIEJTOKYITHO] ITOTUTHYKO] (PUII030(HjH HCTOTHE, TIpa-
BociasHe [[pkBe. HacneljeHo 13 BpeMeHa faBama clio00/ie BEpOUCIIOBEIaba XPHU-
mhaHuMa ¥ KOHauHO M3 BpeMeHa xpuctHjaHu3aiuje Koncrantiuna Bemwkor, oHO
YMHU Ce, HE MpecTaje Ja orncesa npaBociaaBHu ceer . [lagom KoncrantuHomosba

7 Ha 3amany je oHo, Beh paHOM cakpajn3anijoM Marckor pasyma Op30 MpeHeTa y CBETOBHY
(bopmy GopOe Be BIACTH, CBETOBHE M IyXOBHE, 3a MPEUMYNCTBO Hajl Kpajibe MPaKTHYHUM [IMJbEBUMA.
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TI0JT MyXaMeIaHCKy yIIpaBy, IINTAkE 000KEHa TpaIUIHOHAIHE BIacTH n3 Buzan-
THje TIPEHeIo Ce, 0] JIO3MHKOM 0 ,,Ipehem Pumy* Ha ceBep eBpOIICKOT HCTOKa — Y
Pycujy. Ty je Tokom BekoBa OpM>KHO pasBHjaHO, cBe 10 mojaBe [lerpa Bemmkor
koju he ynpaBo 300r cBOT HacTojama J1a 000KEHY Aa U3BECHE pallMOHAIHE LpTe
(am ITerap Benuku ce He oppude cBoje ,,00/KaHCKe™ yaore, ay U3BOp ayTOpUTETa
Tpakyl Ha JIpyToj CTpaHu), 1a Ou ce TOKoM 19. Beka, ca yCIOHOM CeJhavyKorl UTamba,
KJIATHO TIOHOBO BPATHJIO HAa TPAIUIIMOHAIIHE TTO3IHje Y KOjuMa je, Kako mpuMehyje
y cBoM pany Penueuja u pesonyyuja JJumurpuje MepemkoBcku, pycku Llap-,,0a-
hyrika®™ moHOBO cTerao roToBo MUTCKU-O0aHCKU cratyc (MepemkoBcku 1997).

Melyy 3HauajHUjuM M3BOpUMA 3a TyMaudewe (peHomeHa AenuKanuje Tpaiu-
LMOHAJIHE BIACTU cBakako je pan Ceeror @unapera MockoBckor /lpagociasha
monapxuja, pan Jlaa Tuxomuposa Monapxuja, sana ConomeBuda Hapoona mo-
Hapxuja y K0joj Ha Tope n3HeToj Te3u JuMuTtprja MeperKkoBCcKorT, uueja nenduka-
IIHje TTOKYIIaBa J1a C€ M3MHPH Ca UJIjOM HApOIHOT CyBEepEHHUTETa, Kao U 3a HaIle
UCTpaXUBAakEe HAapOUYMTO BakaH pax CeemreHomydeHuka Joana Bocroprosa
Ima je monapxuja. Kako oBaj pan mpeacTaBiba CBOjEBPCHH CaKETaK MOHYMEH-
taHOT pajaa JlaBa TUXOMHPOBa M CUHTE3y PYCKOT pa3yMeBamba AeuuKalyje Tpa-
JMIIMOHAITHOT BOHCTBA M3PEUEHY y CBUTAME OOJBIICBHYKE PEBONYyIHje, TO hemo
yIipaBo Ha BocToproBspeBoj aHAIM31 rpaIiTH COIICTBEHO Pa3yMeBambe Ipoodiema.

CBoje pa3ymeBame MOHapxuje kao (opMme TpaIuIMOHATHE BIIACTH, JOBaH
Bocropros 3anounme 00janmaBamkbeM OpraHcke MPUPoe HHCTUTYIMOHATT30Ba-
He Bractu. Kao 6panuTess Beunte npxkase, BocTopros, nctude a ucra nocToju
CaMO OHOJIMKO KOJIMKO HaJIBUCYj€ JPYIITBEHOCT Ha KOjOj MOYMBa, OJHOCHO OHO-
JIMKO KOJIMKO ce caoOpakaBa MPHUHIUITY KOju, OuBajyhu MeTau3nuka Kateropu-
ja, cToju u3Haa mera. JprkaBa Tako, YIIpKOC YHEH-CHUITH J1a HHje cama ce0H Y3poK,
HEro TeK HaJArpalmba JIPYyLITBY, IPEACTaB/ba, cMarpa BocTopros He MeXaHHUKY
HEro OPTaHCKY 3aje/THUITy OHUX KOjH je, TOKopaBajyhu ce MeTadu3nIKoM MpHH-
uuy, ynne (Boctopros 2016, 30-32).

[Monazehm on oBe Te3e, BocToproB HariamiaBa Aa WHCTUTYLHOHAJIM30BaHA
BJIACT, TIOIITO je& YCJIE CBOjOj MOKOPHOCTH METaQHU3HMIKOM MPHUHIIUITY OpPraHcKe,
a He MEXaHWYKe MPHUPOZE, cama 1o ceOu He MOJJIeKe HUKAKBO] KPUTHUIM HUTH
ocriopaBamy. OHa je K00 YOBEUaHCTBA, HETOBa CYIOMHA 10 Kpaja MmocTojama
W3BaH Be He MOCTOju MoryhHOCT 00pa3oBama OHMIT0 KaKBe Jpyraduje CTBAPHOCTH.

3ampaBo, BocTopros Hariamasa fa cucteMa HeMa U3BaH MHCTHTYLHMOHAH-
30BaHe BJIACTH KOja Cce MOCPEICTBOM MOHapXa MoKopasa NpuHLuUITy. OHO IITO TO-
CTOjU jecy oOuuaju, anu oHu npe nopahajy anapxujy (Bocropros 2016, 34). O6u-
4aju, o0jarmaBa BocTopros, y jeHoj Ip)kaBH HE MOTY Ja OOJIMKY]y APYIITBEHE
onHoce. OHM Cy HETOTIIYHH M HAYeJTHO IITeTHH jep y FHhHMa, Kako objalimaBa
HUje Moryhe nponahu mpuHIMI Ha KojeM O AprkaBa nmounBana. He cxBarajyhu
Jla yIpaBo yKHJIambe obnvaja y uMe BIAcTU Koja ,,cTBapa U OfipkaBa pen’ Apika-
By ¥ YMHHU CYIITHHCKHA MEXaHHYKOM TBOPEBHMHOM, BocToproB obuuaje Tpetupa
HCKJBYYMBO MAPTHUKYJIAPHO, 3aBHCHE O] MOJpyyja Ha KOjeM HAcTajy M Ha KOjeM
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ce KHBe, OMHOCHO nHTepnpetnupajy (Bocropros 2016, 34-35). Kao mpaBociiaBam
eTaTHCTa-MOHAPXHCTa, BOCTOProB He MOXKe /1a carviesa CBy CHary rmpaBOCIaBHE
eTHKE Koja 00NHKyje oOnvaje M YMHU UX JEJIOM je[He IelINHE, Ka0 HH OHOT I10-
peTka y kojeM he cHara came etuke OuTH Ta Koja he oOnMkoBaTH ApYyLITBEHE, Ma
caMHMM THM M JpKaBHE OIHOCE, YKOJIHKO JAPKaBy MOCMaTpaMo Kao HaJArpaamy
JPYIITBa, OMTHOCHO JPYIITaBa KOja je YuHe.

VKOJIMKO Ka0 MCTHHY NPHUXBAaTUMO CTaB JIa jeIMHO MHCTUTYIMOHAIN30BaHA
BJIACT, Ka0 CBOjeBpPCHA (pOopMa y 3ajeHUI JejcTByjyher MeTadpu3udkor mprH-
uma, oONMKYyje M cTBapa pel, MOCTaBJba Ce jOII jeJHO MUTAbE: O KaKBOM C€ TY
peny panu? Ctuye ce jacaH yTHCAK J1a pell y OBOM Clly4ajy CTBapa BIAacT, OJHOCHO
MOHAapX, Kojer rmomrTo je Beh TBopall cBeTa CacBUM ClIiuaH TBOpILy CBUX CBETOBA,
MaKoO CMPTaH U IPeXy CKIIOH, y3JIMKe N3HAJI CaMOT MIPUHITUIIA YUji OU dyBap Tpe-
6ao ma 6yne. CMucao MoHapxuje, ictude BocTopros, U HHje HUIITA APYTO A0 TY-
Bame ,,pena‘ cxBaheHor kao oTHOCH KOjU ce yHyTap 3ajenHurie GopMupajy ympa-
BO Ha ommtenpuxBahenoM metadusmukom npuHnmiy (Boctopros 2016, 49).

[ToTpeOy MoHapxuje Kao OJMYCH-E MPUHLUIIA KOjeM Ce 3ajIHUIA MOKOpaBa
Ja o1 myOJIMKe cadyBa pej, cxBaheH Kao OHOC KOjU Ce TOCPEACTBOM IPUHIMIIA
yCIOCTaBJba, BOCTOProB nmpoHana3u y IpBOOUTHOM TPEXy U MOTI0KHOCTH JbYIU
m3a3zoBuMa cBeta (Boctopros 2016, 49-56). OHO mITO je WIaK 3aHUMJBHBO jECTE
TO 1a BocTOpros mocrojame rpexa Kao oapuIamke o MeTa(hu3nIKor MpUHINIIA,
HerHpa Kajia je y MUTamby caMa BJIacT, OJIHOCHO MOHAapX, KOju Tpeba 1a Oy/e me-
OB 3aIUITUTHUK. 32 BocToproBa MOHapx y TOM Clly4ajy HUje YIUTaH H© MOMEHAT Y
KOjeM TIeCHMHUCTUYKH CTaB MPEMa YOBEKY M H-Er0BOj MPUPOAM HE JOTHYE Biiajia-
pa npeacTaBiba MOMEHAT HeTOBE TOTITYHE Aer(UKaIHje U 0/[Bajarba OJ ,,ITy0IH-
ke*. To je Tauka y K0joj dyBap MPHUHIIAIIA, TOCTAje TTPUHITHII.

AXo0 TmaK nmpuxBaTuMo BocToproBibeB cTaB J1a je 1er()UKOBAHY, y TIPHHIHIT
KOjH je IM03BaH Jia 4yBa IPEeBe/ICH TPAJAUIIMOHAIHH Boha Mepa CBUX CTBapH, OHJA
HUje HU BaKHO KAaKBO j€ IPYIITBO KOJUM C€ Lapyje M y KOjoj MEpH je OHO MMa-
HEHTHO Hadvelly Koje je Iapa MpOU3BEJIO Y ,,IIPABOCIABHOT OJHOCHO JICH(HKO-
BaHOT jep ce Ty 3ampaBo paau o oxHocy bora kao mpasae n CBeTa Kao majior
MIPOCTOpa, OMHOCHO, KOHAYHO, O KOpETaIlij! Koja TOCTOju u3Mel)y ayxa U TUIOTH.

VKOJIMKO ce MaK CIIOKHUMO Ja Ty’Ka U TeJI0 HUCY Pa3/iBOjeHH, YIIPKOC CBUM
HEeBOJhaMa Koje Mel)y ’HMa IocToje, TO IMOCTaje CACBUM jacHO Ja HU JIeU(PUKOBa-
HU 11ap 0 Koje roBopr BocTopros He MoXe OCTaTH U3BaH CPEIUHE Y KOjOj je U KOjy
CaMOM YHME-CHHUIIOM Jla PACIIOjiake MOHOIOJIOM cujie oOnukyje. Huje, koHauHO
000KEHU 1Iap HUTHU YOTIITE MOXKE OUTH Mepa KBAIUTETHOT APYyIITBa. JpyImTBO
je Mepa 1apy ¥ mapeBamy, Oalr Kao ImTo Cy Ha MpaBOCiIaBby 3aCHOBaHH Mely-
JBYJICKY OJTHOCH Y J€[THOj 3aj€THUIN Mepa 3IpaBor APYIITBEHOT )kuBoTa. Camo Ha
Taj Ha4MH, IPaBOCJIaBJbE IOCTaje Mepa Iapy, 4era yciea norpede Bpliemha CTalHe
neuduKanyje Basapa, y TeOpHUjCKUM HOIISANMa PYCKUX LAPHCTA ITPEYecTo HeMa.

CBecTaH OBe 3aMKe y KOjy je Mmo4eo jaa 3amnaja, BoctoproB MoHapxujy pa-
3IUKYje Kao uJiejy U ucToprjcky Manudecranujy. Kao naejHn npuHnumm, ona ce,
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Kao IITO CMO BHJICIH, CBOJM Ha BJIACT jeHOT YOBEKA KOju ce, obuBajyhu o0okeH,
PYKOBOZIHM NMIPHHIMITIMA KOj€ CYIITHHCKH CaM CTBapa M OpaHu, TOK C€ Kao HCTO-
pujcka manudecralyja uieje MoHapXHtja 9ecTo MOXKEe 3HAYajHO U3BHTOIICPUTH Y
opeaax cTpaH caMoj uzaeju. Peanuzanmja MOHapXUCTHUKE HJIcje, HaIvIallaBa OH,
3aBHCH O] BEJIUKOT Opoja ,,0KOJTHOCTH M lbUXOBHX PA3ITUUUTHX KOMOWHAaNMja“ 3a-
XBaJbyjyhH KOjuMa MOHapXHja MOXKe OMTH Mare MM BUIIIE OCTBAPEHA Y OTHOCY
Ha 3amaty unaeanny dhopmy (Boctopros 2016, 50-51).

[la umnak, ucrpajaBajyhu Ha uaeju nendukanuje TpaauionaiHor Bohe, Bo-
CTOProB ofiBaja 1apa ox cBeta. KoHcraryjyhu a raBHU po0OiIeM y OCTBapemy
MOHAPXH]jCKOT HJIEJIa U CPK ,,0KOIHOCTU M BbUXOBHX Pa3IMUUTUX KOMOMHanuja“
He YnHe JbYJCKe moTpede, Beh mpe cBera cTerneH ,,BUCHHE PEIMTHO3HUX CXBaTa-
Ha M BEPOBamba HallMje K0aj HY)KHO yTUYY Ha KOJIEKCT FleHUX MOPAIIHUX CXBarTa-
ma u umrreparuBa‘ (Boctopros 2016, 50) BocTopros ymopHo oxbuja ga UCTH He-
JOCTAaTaK ,,BUCHHE PEIMTHO3HUX CXBaTama' IPUMETH M KOJ 000KEHOT MOHApXa.
Tako HykHO /1071331 10 cTaBa fqa ucnof Llapa croju — apucrokparmja koja, HaKo
je BllacHa Jia ca IyTa Ha KOjeM je M MOHapX CBOjEBOJHHO CKpEHE, MpPEeACTaBIba
,»,CBECT Hall}je O MOCTOjamy jeHOT pa3yMHOT 3aKOHA KOjH YIIpaBJba (heHOMEHHMA
npymTBeHor xuBota‘ (Boctopros 2016, 49).

Bbpanehu kao 3HauajHy KapuKy y 9yBamy IMOpeTKa, BocTopros, joj momaTtHy
BPEIHOCT Jlaje caMO OHJa KajJa je BOJbHA Jla CIIpaM COIICTBEHHX, alld M JAPYTUX
— HapOJHUX, HHTEpeca OpaHK MHTepece Aen(pHuKoBaHoOr apa. Ha Taj HaunH oHa,
Kao yocTasioM 1 BocTopros, motreplyje na nap Huje mpocTo uyBap NPHUHLMIA Ha
KOjuMa TeMeJbH CBOjy BiacT, Beh mpuHimn caMm. CBeCT 0 MOTpedu 3ammTuTe 000-
JKEHOT MOHapXa OJ eBEHTYaJTHOT U3a30Ba KOjU 103K U3 JPYIITBa (KOJH U J1aJbe
YUHU ,,ITy0JINKA ) HAJIUCTH]H j€ U3pa3 IPYIITBECHOT padyMa KOju MOpa OUTH cao-
OpazaH He eBEeHTYaJHOj BOJBbH ,,TyONuKe*, Beh 000KeHOT TpaJuIIHOHAIHOT Bole.

Kako je, maxiie 060xeHr Boha, a He IPUHIIUT KOjU OW TpaJMIIMOHAIHU Boha
MMao Jia IITUTH, MEPa CTBAPH y OKBHUPY IOPETKa KOjer caM CTBapa M y3 HOIPLIKY
ApUCTOKpaTHje Kao CBOjeBPCHE TpaJUIMOHAIIHE MPaTHE OCTBAapyje, OHAA HU HE
YyJH TO MTO Kojx BocroproBa Hema HHM roBopa o MoTpedW Ja ce Ha TeMebhMa
MPaBOCIIABHOT 3ajEAHHIITBA W3BPIIN KOPEHHUTA ITPOMEHA LEOKYIHOT JIPKAaBHOCT
cucTeMa y OHOBpeMeHoj Pycuju. AprcTokparyja je, CTH4e ce YTHCaK, Ty YIIPaBo Ja
O CBaKkM TakaB IOKYINAj YKHHYNA. Tako apucTokparuja mocraje Hopa OnpuanHa
KOja y MOCT-TIETPOBCKOM BPEMEHY, IOHOBO M3pacTa y 3alITUTHUKA 0O0KEHOT 11apa.

KonauHo, newndukoBaHM TpaJWIIMOHAIIHU BIaJap CHOCH, cmarpa Boctop-
TOB CaMO YCJIOBHY U Kpajih¢ OrpaHHUYCHY KPHBHILY 32 €BEHTYAITHO JIOIIE CTambe Y
npxaBu. [maBHOT KpHuBIla, BocTOpros mpoHanasm y myOnumy Koja TpecTaje na
Oy/ie cBecHa TIPUHIIMTIA TI0 KOjeM je YCTpOjeHa yIpaBa, a IIPEeKo e 1 BUIIH CII0jeBH
npymTa. Ha oBaj HaumH, map ce jomur jeHoM rpeTBapa y cBojeBpcHor bora-CyH-
La, CIMYHO (PpaHIyCKOj TPAAULUjH U3 BPEMEHA Y KOjeM je KpyHa YIpaBo 300r
Hepa3yMeBama Jla cama 1o cebu Huje npuHIun Beh Tek, ycaoBHO, BEroB 4yBap,
CBOj Kpaj Hallljia MoJ TMJbOTHHOM.
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2.3. Oborcerwe pauuonannoz éole: mexnuxka u noKopasarse

[TpoGnem pendukalmje palMOHAIHOT Bol)cTBa MOKEMO TIOCMAaTpaTy Ha JiBa
HaunHa. Hajripe Mo)xeMo roBOpUTH O MOpaCTy yTullaja OUpOKpaTHje 0 ueMy je y
HAIlIeM CJIy4ajy OOMJIaTO MUCAHO jOIl TOKOM Jpyre moyioBuHe 19. Beka kaja cy
ca 00HOBOM HE3aBHCHOCTH CpIICKe npkaBe, OOpeHOBHNYM Kao Weal Ha THCBHU
pel ucTopHje MOoCTAaBHIIN PAIIMOHAIN30BaHy YHHOBHUUKY ynpaBy. McrakaBmm je
HACYIIPOT ceJbadkoj camoynpaBu (Mapkosuh, 1871) mpormacuBiim je 3a Hajuu-
CTHUjH u3pa3 ,,iuuBuIM30Bane OynyhHoctu® OOpeHoBHhY Cy YHHOBHUIITBY JaJIid
roToBO OOkaHCKH cTaryc. OHa HHje caMO CKYTI IIKOJIOBAaHUX WITH MaK MPUYUSHHX
ciry)kOeHHKa Jip>kaBe, Beh Hocual MpUHIMTIA KOjU je/IMHU UMa MOTYhHOCT J1a 13
KOpeHa TpaHCc(OPMHUIIIE APYIITBO U OCIOO0IM Ta HAacliara CyBUITHUX O0MYaja U
onHoca. Kao TakBa, oHa je Omira u (popMaiHO 0BOjeHa O OHUX HaJ KojuMma je
pa3BHjaHa, y 4eMy MOKeMO TpoHahu M KOpeH YecTo M KPBaBUX CIOPOBa Koje je
panMoHaIM30BaHa HHCTUTYLIMOHAIHA BJIACT UMaJia ca CaMOyIIPaBOM.

Jpyru moryhu nornen Ha npo6ieM AenduKaiuje pauuoHaiHor BolcTBa Mo-
ryh je Kpo3 mpu3My rmopacta yTHIlaja MApKCHCTHUKOT JIETEPMHUHUCTUYKOT CXBa-
Tama UCTOPH]je KOje CI000Iy TpeTHpa Kao KUBOT y CKIaAy ca HY)KHOCTH JI0 YHjeT
Ce pazyMeBama J10J1a3u UCKJbYUYUBO ,,HAyqHO', IITO Koj Mapkca moapaszymena
HE caMo CBOlee cBeTa Ha palroHain3aM, Beh 1 Ha MaTepujaan3aM Kao HBeroB
WCKOH U yTOKY.” Y TOM KJbY4y, HY)KHOCT CYIITHHCKH CyCIICH/yje CI00O0Y, IITO
y MME palMoHaJIHOT n300pa cyxaBa Opoj Bapujadiiu, a YOBEKY Kao jeAHHY MO-
ryhHOCT criacema ocTaBiba MPABIITHO Pa3yMEBakhe I'BO3JICHUX 3aKOHA JAPYIITBE-
HOT KpeTama. Kako ce cTBapu o1BHjajy MHMO YOBEKa, TO j€ OH I03BaH HE Ja Y
00JIMKOBaY TOKOBA KpeTarma yuecTByje, Beh 1a ux pasyme, IpuXBaTH U KOHAYHO
— YCMEpH y COTICTBEHY KOPHCT.

Kako 61cMo o6jacHmm cymruHy npodiema Kojum ce 6aBuMo, Mu hemo oTu-
hu u3BaH OBa JiBa MoIJIe/a Koje cliaja yBepeme Jia je HayKa Ta Koja peliaBa cTBap
W3 uera Jajbe MPOU3WIIa3u Kpajibe OrpaHndeHa yiora Kojy y ypehemy corncrae-
HHUX T0CI0Ba MMa voBek'’. TuMe Hayka, mpepacta y Waeoaorujy'! HyKHOT ciaena
H»IOTHUKUX ", Tj. ,,pallHOHATHUX * KOpaka KOju rapaHTyjy na he ce ympaBo BUXO-
BOM TPUMEHOM J0hM 10 IITO OpKer OCTBapema Luiba. ,,PallioHaIHu Kapak-
Tep MHCTUTYLIMOHAIHE BJIACTH TUME NPECTaje Jia TOYMBa HA KIIACHYHOM HJIeaiy

8 Bume o tome: CreBo JlamueBuh [onmnTtrka m3mely BpeaHocTu u eukacHocTH y: Pennrmja
u tonepaniuja, Hou Can-beorpan, Vol. XXI, No. 39, janyap-jyn 2023, 6p. 39, 57-75.

9 Bume o tome: CreBo Jlammaesuh CrpykTypa u nename: [nexaHoBpeBa KpUTHKA aHAPXU3Ma
u MoryhHocT paaukamHor ociobohema y: lognmmak 2023, dakynTeT HOMUTHYKUX Hayka, beo-
rpaz, roguaa XVII, 6p 29, jyn 2023, 31-51.

10 Bume o tome: Muken Audpen 3a yoseka, Homut, beorpan, 1973; Aunepc ['maTep 3acra-
penoct "oBeka, Homut, beorpan, 1987.

11 Bume o Tome: Jiirgen Habermas Tehnika i znanost kao ideologija, Suvremena misao, Skos-
lka knjiga, Zagreb 1986.
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»PaIFOHATTHOT M300pa‘ KOju HACTaje Kao pe3ysiTaT MPOMHUIIbarhba O BHIIC Ba-
pujabim M caMOCBECTH OHOTa KOjH TIPOMHIIIBbA, pa3BHjajyhn ce y TEeHACHIHU]y
cBolhema Bapujaldiy Ha MUHUMYM, CBE JIO [10jeIMHAYHOT H300pa KOjU ce He HyIH
(camo0) xao HyxaH, Beh u ucnpaBaH.

PazymeBajyhn oBaj MoMeHar Kao OHaj y KOjeM MPOCT HMJIOJIOMOKIOHUYKH
OJIHOC TIpeMa pa3yMmy Koju 3amounie ca @pencrcom bejkonoM'?, pa3Buja ce ca
MIPOCBETUTEILCTBOM, 1a OM TOKOM 19. Beka MOKMBEO CBOj BpXyHAIl, U3pacTa y
TOTOBO PEIMTHO3HH OHOC y KOjeM, pallioHaHa JIOTHKa cBol)ema Bapujadiau Ha
jenHy (HY>KHO UCTHHHTY) 00Hja OOKaHCKU CTaTyC ,,IIPUHITUIIA" Ha KOjeM CBET
[0YMBa M KOjU T'a U3HOBA M M3HOBA OOJHKYje, MOCEKEMO 3a TpehuM morsienom
Ha MpeaMeT Haller UCTPaKUBamba, KOjH YMTaB KOHIIECTIT H3MEIITa U3 (PU3UUKOT Y
MeTapHU3UIKO MMOJbE.

HajucraknyTrju mpeacTaBHUK OBaKBOT TyMadewma MpodiaeMaTuke nendrka-
[I1je MHCTUTYIIMOHATN30BAHOT (TIOJMTHYKOT) pallMOHAIN3Ma, CBaKako je (paH-
ycku (punozod XKak Enwn. BberoBa kputuka, uzpeuena y pany Texnuxa unu yioe
sexa (Emun 2010) npeacraBsba MpBH MOKYILAj caBpeMene Gpuiio3oduje 1a KopeH
npodieMa NOJIUTHYKOT 000KEHOT pa3yMa CMECTH He y (PU3UUKH MPOCTOP, HETO
W3HaJI hera. Enun Hajninasn MHCTHTYIMOHAIN30BaHU (TIOJUTHYKN) Pa3yM KOjH
pasyme UCKJbYYIHBO Kao MaTepHujaanu3annjy U okpehe ce TeXHUIM Koja UMa Bpe-
HOCT AyXOBHOT €HTHTETAa HACTAJIOT HA MOTIIyHOM IpEIyIITalhy YOBEKa yBEPEHY
Jla CMamkeHW Opoj Bapujabiu yjenHo yMamyje pu3uke u TuMe rmoBehasa m3ries
Ha OCTBapeme IIba.

Texnuka cmarpa Enun, Huje nendukoBanu pasym. OHa mpeacTaBjba HEBU-
JUBHMBY CTPYKTYpY KOja cTBapa BHJJBHBY. To je XiajHa paroHallHa JIOTHKa Koja,
MaKo ce IMpojaBmiIa 3axBajbyjyhu momutuakoM Boh)CTBY (Kpo3 TPagUITHOHATHO U
Xapu3Marcko BocTBO Koje 3a Enmia mpeicraBiba mpBe Kopake nendukayje pa-
3yMa) CTOjH Y TO33AMHN WHCTUTYIIHOHAIM30BaHOT (TIOJUTUYKOT) palyja, CBoje-
BPCHHU JyX Y MAalllMHH; ,,CBEYKYITHOCT PallMOHAIHO pa3paljeHnx merona Koje (Ha
JIaTOM CTEMeHy pa3Boja)'® mocemyjy arncoayTHy e(pHUKacHOCT y CBaKOj 0OIacTH
Jbyacke aktuBHoctr™ (Emwt 2010, 15).

Kao n3pa3 ancoiayTHOI, 000KEHOT pa3yMa TeXHHUKA IPUMEHEHA y OIUTHY-
KOj TIPaKCH CTBapa COTICTBEHE MPOIeAype KOjiMa Ce TIOIUTHIKO BON)CTBO, Ha Iy Ty
OCTBapeHa MaKCHMAJIHOT YUYHHKA Y3 MUHUMAIIHH PACTyp pecypca Hy>KHO TTOTYH-
waa'. Tum nponeaypama, 6e3 003upa 1a Jid 3a HHUMa HOCEKY JMOepad Win
COLIMjaJIUCTH, JEMOKpATe WU ayTOPHUTAPIIH, 3ajSIHUYKO je TO Ja ,,alcTpaxyjy
MOjeAMHIIE M TPake L[PTE 3ajeIHNUKE MacaMa JbYJId U MacoOBHUM (peHoMeHHMa“
(Emun 2010, 85, 175).

12 Francis Bacon Novi organon Naprijed, Zagreb, 1986.

13 Kypsus: XKax Enu.

14 Bume o rome: CteBo JlammueBuh [lonuTrka nzmel)y Bpeanoctu u epuxacHocty y: Penuruja
u Tonepannuja, Hosu Can-beorpan, Vol. XXI, No. 39, janyap-jyu 2023, 6p. 39, 57-75.
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OxBojeHa He camMO OJ] PaIlMOHAHOT MOJUTHIKOT BOl)CTBA, KOje yMe J1a MU-
¢ 1a je KoHTponuie (Ta ce Ha ToM Tpary u noucroehyje ca borom) Beh u ox
myOJHKe, ca KOjOM CYIITHHCKH HE JITM HUKAKBY BPETHOCT, TEXHHKA, HA CBOM
MyTy CMambeha Bapujadiiy, TEKU YHUIITEHY ayTOHOMH]jE JIMYHOCTH, YKOJIUKO He
MOCTOj1 MOTYRHOCT F-CHOT MpeTanama y KBaHTUTET (y KOJIEKTHB) cTBapajyhu Ha
Taj HaUWMH TOTAIMTAPHH MOPEJaK KOjH HE MEHha HU €BEHTYaHO HEroBO 3aKiia-
Bamke u3a popMarHe AeMokparuje: ,Jak u kKaja je apskaBa OTyIHO JTuOepaHa
U JIEMOKpATCKa, OHa HE MOXKE a J]a He MocTaHe TotanurapHa. OHa MocTaje TakBa
WM JUpekTHO wiHd, kao y CjeaumennuM J[pikaBama, MPEKo MOCPETHHUYKX €HTH-
TeTa. AJln, YIPKOC pa3iiuKaMa, CBH TaKBU CHCTEMH MMajy Ha Kpajy UCTH UCXO."*
(Emun 2010: 174).

Ha oBom Tpary HacTajyhe TEXHUYKO JAPYIITBO, KA0 KOHauHa MaHHdecTalmja
neuduKamnyje parroHamTHor BohcTea, cMarpa Emm, 3a pasnuky om cBux mpeha-
IIBHX, 00jaBIbyje TOTIYHHU pajl JyXOBHO] CTpaHH JbyICKe Tpupoze. Jep, J0K cy
TPAUIMOHATHE U Xapu3Marcke Bolje, U Mmope CBEr CBOT 3aJaKema Y MPOCTOp
koju mpunazaa bory, HacTojase, Makap U GOpPMaIHO, 1a KOKETHPAjy ca JbYICKOM
norpedom 3a TBopueM, TexHuka, nuiie Enun y pany Xpuwhancmeo u anapxu-
ja (Ellul 2011) nonaszu u3 OHOT AYXOBHOT MPOCTOPA KOj€ HACTOjH Jia MOHUIITH
cBako boxwuje mpucycTBo y cBeTy. OTyna u AeuduKalrja o Kojoj y OBOM CIy4ajy
TOBOPHMO MMa CACBHM CYNPOTAaH KapaKkTep O OHOT KOjH C& MOYKEe TIPUMETUTH KO/
XapU3MAaTCKHUX U TPAJAUIIMOHAIHUX BOha.

Ona Hyje camo npotuBHa bory, ma otryna carancka, seh je u iseHa moryhHoct
nuduKaiyje moIuTHYKOr Bol)cTBa Kpajibe orpaHnyeHa. busajyhu ofsojena u of
MOJIMTUYKOT BOCTBA W ON MyOJIMKe, TEXHUKA Kao XJI/JHA pallMOHAaJIHA JIOTHKA,
npejicTaBba He MoCcpeTHIKA opel)eHOr MeTapU3NUKOT IPUHITUITA, HUTH HEKora
KO TIPETEH/TYj€ Jla CE Ca TUM ITPUHIIATIOM TIOMCTOBETH, Beh MpuHIHIT cam 10 ceOu.

Crieruu9IHOCT M TeXKMHA TeXHHKe Kao caraHckor npuHImma (Ellul 2011)
KOJUM PaLMOHAJIHO MTOJIMTUYKO BO)CTBO HE YIPaBJba HUTHU CE€ HHUME CIIy:KH, Beh
My Cc€ UCKJbYYHMBO TIOKOPABa, JIEXKU yNPaBo y YHMHCHUIIM [1a, 32 Pa3JIuKy OJl Tpa-
JUIMOHATHOT ¥ XapH3MaTCKOT BOl)CTBa Koje o1 O0yKaHCKOT MpHHIUIA (4yBajyhu
COTICTBEHE TO3HUIIHj€) O/ABaja ,,TyONuKy", of Hadela Koje ce OpaHW Kao H3BOP
BJIACTH, KOHAYHO OJ[Baja M CaMO MOJUTHYKO BO)CTRBO.

TuMe ce, KOHAUYHO, YMECTO JIa C€ Y KOHAYHO] WHCTAHIM Aeu(uKaiuja Bia-
CTH Y IOTIYHOCTH JIESTUTUMU3YjE, J0JIa31 Ha MO3HULIK]Y Or0JbEHOT IPOjaBJbUBaAbA
MPUHIMIA Ka KOJeM ce y Mpolecy Aeu(uKanrje TeXH Kao 3aCeOHOT TyXOBHOT
SHTUTETAa Y CTaly para ca POoCTOPOM KOju oMeljaBa MmoJuTHIKO BO)CTBO.

3. 3akibyuak

[TonuTHKa ce HEe MOXKE CBECTH CaMO Ha CBOjy MaTepHjajHy CTpaHy, Ha yrpa-
BJbamb€ JPYIITBOM U IpymTBoM. Jla Ou TakBo cBoheme Ouio moryhe, onna ou-
CMO, TIpe TOTa, YOBEKA U HEroBe NOoTpede Takohe Mopaiu OrpaHUYUTH CaMo Ha
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jemHy cTpaHy JpAyCKe pupone, pu3ndky. M Mama je TakBUX MOKyIIaja y HCTOPHU-
J¥ TIONIMTUYKKX U7eja (alld U y UCTOPHjCKOj TIPAKCH ) OWUII0, OHU CY Ce ITOKa3aiu He
caMmo Kao MOrpenrHy, Beh U Kao HEOAPKUBU YHYTap CONCTBEHUX KpyroBa. OTyna
ce ca MyHUM TPABOM MOXKE KOHCTATOBATH JIa je[IaH O HajBaAXXHUJUX IHJbEBA KOje
Ipe]l TIOJIMTUKY MTOCTaBJbajy OHU KOjH C€ Y H0j MP0jaBibyjy Kao Bole, jecte mpe-
Ba3UJIAKEHHE ,,CITYIaJHOCTH .

VY ciydajy Xapu3MaTcKOT U TPaJAuIIMOHATHOT Bol)CTBa, OBa mMoTpeda je BUIIe
Hero ounmienna. [1Ita Buie, oHa npe/cTaB/ba caMy CYIITHHY OBa JiBa THIA BJia-
cTi. Y ciyd4ajy palMOHATHOT, OHA CaMO Ha W3IJIE] MOXE JICIOBATH JAXKHOM H
roToBo HernocrojehoM, JOK ce y 301JbH jaBJba YakK y JiBe Moryhe BapujaHTe: ce-
KyJIapHa, KpO3 000KEHE CTPYHO OCMOCOOLEHUX HHCTPYMEHATA JAPKABHE YIIPaBe
K0jOj ce IoBepapa cBaka Hajia y HCIPaBO pacrioyiararke HallloM BOJHOM U 1oTpede
U ujeje ,,pallMOHAIHOT 300pa™, U YHCTa JYXOBHA, KPO3 KOHIIETT TEXHUKE, OHAKO
Kako je ormcyje XKak Emm.

Kaza mak roBopuMoO 0 0HOCY 000KEHOT XapU3MaTCKOT, TPAJAUIIHOHATHOT 1
parroHagHOT Bol)cTBa MpeMa myOIuIi, MOKEMO KOHCTATOBATH Jia CE y MpBa JiBa
cllydaja OipKaBajy Be3e ca UCTOM, JIOK ¢y y Tpehem oHe HenoTpeOHe. Xapu3Mar-
CKH Bolja Kpo3 OpraHn3oBame MaHu(ecTanyja Kao BUA0Ba HHUIMjaluja aenehu
Xapu3My ca [MIMPHUM CII0jeBUMA, UCTY MOCPEICTBOM BUXOBE MOTBP/IC HErOBe Xa-
pu3Me Ha u3BecTaH Ha4MH Bpaha cebn. Xapu3ma y TOM cliy4ajy Kpy>KH, Ha UCTH
HAYMH HA KOJU TO y MPUPOJIM YHHH SHEPTHja, Na ,,Xxojouaiine’ mupoKux clojeBa
BOohM MMa CBOjy CTaHy MPAKTUUHY QYHKLH]Y.

TpaauuuoHanHo BO)CTBO y M3BECHO] MEPH MACHBH3HPA CBOJjY ,,ITyONHKy .
3a pa3nuky oj xapu3Marckor Bole, koju je 70 craryca ,,bora“ ,jorrao® ycru-
myhu ce yHyTap moctojehux ApyImTBEeHHX PEIOBa O KOjUX HEMPEKUIHO TPAXKHU
MTOTBP/IY COTICTBEHOT IIpaBa O0KaHCKe aTpulyTe, TPaIUITMOHATHH Bol)a ce ca THM
crarycom ,,paha“. OTyaa u TEHJACHIMja J1a Of] 3AIITUTHUKA MPUHIIMIA KOjU Ta
000KEHUM YHHH, pepacTe y cam npuHiun — y bora. Kpehyhu ce ka Tom 1iuby,
KOjU Ce Xapu3MaTCcKoM Boh)M YMHHU JIOBOJHHO JIAJIGKUM Ja HU He MOKYyIIaBa Jia ra
JIOCETHE, TPAUIIMOHAIHNA Boha ce ojiBaja Ol CBOje MyOJIMKe YMjHU je 3ajaTaK He
Jla My Aenerupa Owmiro mTa (Kao y ciay4ajy Xapu3Marckor Bolhe), Beh ma mpocto
MOTBplyyje OHO MITO ce cXBaTa Kao 00jeKTHBHA OKOJHOCT (KOja JaKie He 3aBUCH
07l CIIPEMHOCTH MYyOJMKe HA OWMJIO 1mITa). Y TOM CMHCIY, XOJ0YaCTUTH TAKBOM
Bohu y 3HaTHO Behoj mepu nozceha Ha xojomiaha koja BepHU YMHE CBETUaMa.

PanmonanHo BolcTBO, 32 pa3iMKy O NMpBa JBa, MMOKa3yje HAjBUIIM CTETICH
ayToHOMHje. Pa3zyor ToMe y 100p0j MEpH JISKH Y YMEHCHUIIM JIa CaM KOPEH OBOT
THTIA BONCTBA TIPEICTaBIba OBAjabe O META(PHU3UUKOT KOje je, Kao IMITO CMO BH-
JIeTTH, TIPUMETHO Y (YHIAMEHTY TPaJWIFOHAIHOT W Xapu3MarcKor BolcTBa (4ak
M OHJIa KaJia OHO MpHMNaaa MojiepHH). buio na ce pajau o OUpOKpaTHjU WK UICjU
0 palMOHAIHOM H300pY, CTHYE CE YTHCAK Jia je PalMOHAIHO BO)CTBO CYIITHHCKU
HEBUJIJBUBO, a JIa j€ CTPYKTYpa MOJI KOjOM C€ OHO OOUYHO pa3yme, CaMo OICITYKH-
TEJb HEBUJBUBE CTPYKTYPE Koja 00uKyje (husuuky. Tume ce 3arpaBo, palioHaIHO



Ilybnuka u ,,ceemu * oha... 175

BOCTBO KPHUCTANIHIIE KA0 jacHO NePUHUCAH JOTHIKH MPUHITATI KOjU OTICTOJH CaM
rmocebu M Kao TakaB OJTrOBOpa UCKIJbYYHMBO CeOW, OMHOCHO MOTYRHOCTH Ja ce
e(pUKacHO, y3 MHHUMAJIHHU yTPOILIAK pecypca, OCTBAPH MaKCHMAITHH IHJb.

Kao takBo, 0OHO ce jaBiba U y CBOjOj ,,CJIMIIOBCKO]* BapHjaHTH, KOja ce HE
MOXE pa3yMeTH Kao mocebaH THI Aen(UKOBAHOT panuoHasHoOr Bolcrea, Beh
EErOBO JIyOMHCKO, PEJIUTHO3HO o0jalimemne. OHO ¢e Ty jaBjba HE Kao TBO3JCHU
3aKOH JIOTHKE, HETIOTPeIIBa apUTMETHKA, Beh kao pa3yM Koju, OIITO MOYMBA HA
MOTITYHO JPYTaddjuM OCHOBaMa OJf OHOT Ha KOjeM Ce TeMeJbe TPAIUINOHATIHO U
Xapu3MaTcKo BOHCTBO, MPE/ICTaBIba BHXOB TyXOBHH aHTH-TIOJ.

buiio na ce paau M JIOrMYKOM paiyjy, OWIIO J1a ce paau O JTyXOBHOM €H-
TUTETY, y 00a ciy4aja, pallMOHaJIHO BONCTBO MOKa3yje HajMame HHTEPeCOBama
3a MapTULUNAIM]y ,,yonuke . 3a oBaj THI 000KEHOT BoljcTBa, Xomouanihe HUje
noTpedHo. Ox ,,myoauKe™ ce He Tpaku J1a MPUXBATH ,,00’)KaHCKH' * KapakTep, Beh
71a ce TOBYYe, J1a Ce YIMHH U3IIUIITHOM, ,,3aCTapesioM™ U Ja ce 0e3 HKaKBOT yIHTa
MOKOpaBa ayTOPHUTETY JIOTHKE.

Konauyno, moru 6ucmo pehu, 11a je, nako je y cBa TpH cilydaja yclIOBJbEHA U
Kpajibe OrpaHnveHa, MHKIY3UBHOCT Haju3paKeHUja, OTHOCHO HajmoTpeOHMja, y
ClTy4ajy 000KEHOT Xapu3Marckor BohcTea. Y cityuajy TpaauIoHaIHOT Bo)cTBa,
OHa je Mark¢ MPUCYTHA U 3HAYajHO CBEACHH]a jep TPaXKu BUIIIEC BEPE, a Mambe I10-
TBpJIE, IOK C€ y CIIy4ajy 000KEHOT palrOHAIHOT BOCTBA MapTHUITUNIANH]A ,,ITy-
Omuke* y MohH y MOTITYHOCTH UCKIBYUYje.
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Stevo Lapcevi¢'®

THE AUDIENCE AND THE “HOLY” LEADER:
FROM SECULAR HOLINESS TO DEIFICATION
IN THE POLITICAL

Abstract

In this paper; the author aims to identify the importance of deification in determining
the relationship between the audience and the leadership/authority, that is, to provide sev-
eral examples of deification of different types of leadership (according to Max Weber s di-
vision into charismatic, traditional and rational authority), and through them relocating
the political from the domain of the possible into the field of the necessarily spiritual. The
author will try to offer an answer to the question whether there is a leadership that does
not strive for its own deification, thus trying to testify to the essential inseparability of hu-
man nature from the need for the other-worldly as a regulator within the political space.

The first part of the paper is dedicated to defining the basic concepts used in it:
leadership, authority, politics, political, sacred and profane, pilgrimage — and clarifying
the connection between the spiritual and the political. The second part illustrates how
different types of leadership can be deified, using three examples: Italian fascism as a
form of charismatic deified leadership, Russian tsarism as a form of traditional deified
leadership, and bureaucracy-technocracy as a form of rational deified leadership, i.e.
how the audience approaches (as pilgrims) the deified leadership in all three types.

Key words: leadership, sacred, authority, fascism, bureaucracy, tsarism, anarchy,
Orthodoxy, God.

15 Stevo Lapcevi¢, PhD candidate, University of Belgrade, Faculty of Political Science; The
Museum of Srem, Sremska Mitrovica, lapcevicst@gmail.com, ORCID ID 0009-0005-1560-3079
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Andelko Kovacdevi¢!

HODOCASCE U VRTLOGU SUVREMENE
KULTURE

Sazetak

U ovome se ¢lanku autor, izmedu ostaloga, osvrnuo na stanovito nesuglasje izmedu
izvornoga hodocasca i kulture koja iz njega proizlazi te patvorenoga hodocasca i kulture
koja samu sebe zapravo ponistava i koja je u izravnome sukobu sa svojim Stvoriteljem
i njegovom promisli. Takvo se stanje u danasnjem drustvu moralo pokazati ne samo na
leksickoj nego i na stvarnoj razini te su se pokazale istinitima svetopisamske rijeci da nasi
puti nisu Bozji puti i da nase misli nisu Bozje misli (Iz 55, 8). Tako, istinsko hodocasce
i pripadajuca kultura imaju svoje izvoriste u Bogu, dok mi trebamo samo odgovoriti na
Bozji poziv i suobliciti se svojemu Stvoritelju na putu k njemu kako bi nas on, na kraju,
mogao prepoznati i primiti u kraljevstvo svoje jer, u protivinome, on nas ne ¢e prepoznati
(Mt 7, 23 i Lk 13, 26-27). Drugim rijecima, mi hodimo s Bogom i Bog hodi s nama na
putu k njemu i on je konacni cilj nasega hodocaséa, odnosno nas samih. Dakle, pravi
smisao krs¢anskoga hodocasca, ali i cijeloga covjekova zivota, nije nista drugo doli sje-
dinjenje s Bogom.”

Kljuéne rijeci: Bog, covjek, hodocasce, hodocastiti, Crkva, vjera, ljubav, kultura
hodocasca, suvremena kultura.

Rije¢ o rijeci

Budu¢i da sam svojevrsnim zaljubljenikom u jezik i jezi¢ne potankosti, na
samome ¢u se pocetku osvrnuti na imenicu hodocasée i njezino uobic¢ajeno odno-
sno opceprihvaceno znacenje. Ako zavirimo u bilo koji rjecnik hrvatskoga jezika
koji se pojavio na nasem leksikografskom nebu, uocit ¢emo da je rije¢ o vjer-
ni¢kome putovanju do nekoga svetista (Sonje, 2000.: 330.) te je sasvim legiti-
mno postaviti pitanje o svrsi isticanja necega $to je samo po sebi razumljivo. No
je li tomu bas tako? Prema mojemu je skromnom misljenju tumacenje samoga

1 Andélko Kovacevi¢, magistar restauracije 1 konzervacije, Arheoloski muzej Osijek, Hrvat-
ska, couaceuich@gmail.com, ORCID ID 0009-0007-8618-2237

2 Oslanjajuéi se na tu ¢injenicu, Covjek mora donositi ispravne zivotne odluke koje ¢e ga, na
kraju, usmjeriti ka Kristu.
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znacenja imenice hodocasée u nasim rjecnicima nepotpuno. Istaknuo bih da tu
ipak nije rije¢ samo o pukome ,,putovanju na sveto mjesto* (Brozovi¢ Roncevic,
2012.: 168.), odnosno takvo putovanje nije ograni¢ena vijeka i ne iscrpljuje se
covjekovom odlukom o njegovu pocetku i/ili zavrSetku. Naime, mi smo kao ljudi
na stalnome putu, u hodu i hodimo kroz ovaj darovani nam zivot ,,po Kristu, u
Kristu i s Kristom*?. Iz toga proizlazi da mi bez Krista ne mozemo uciniti ni$ta
(Iv 15, 5) pa tako ni hodocastiti, ali to ne znaci da trebamo ostati prekrizenih ruku.
Naprotiv. Bog trazi nasu suradnju, ali u slobodi.* Prema tomu mi moramo sa svoje
strane biti ustrajni u vlastitoj odluci i ne gubiti pouzdanje u svojega Boga (Lk 18,
8). U tome surje¢ju nije zgorega istaknuti da uvijek trebamo moliti i nikada ne
klonuti (Lk 18, 1). Dakle rijec je o stalnome covjekovu hodu pri kojem on casti
svojega Boga. To bi zapravo, prema mojemu mis$ljenju, bila prvotna definicija te
imenice, dok bi sluzbeno tumacenje nasih leksikografa bilo svojevrsno prosireno
znacenje,” premda sam svjestan iskljuéivosti takva definiranja i njegove moguce
neodrzivosti u o¢ima mnogih leksikografa.

Nadalje, imenica hodocasce, kao §to sam ve¢ napomenuo u prijasnjem od-
lomku, u svim rjecnicima hrvatskoga jezika ima iskljucivo religioznu odrednicu,
dok glagol hodocastiti ima dvije stilske odrednice (preneseno i pogrdno znace-
nje).® Naime, u danasnje vrijeme ¢ak i jezi¢ni znalci Gesto rabe taj glagol u pro-
fanome smislu te tako ,,hodocaste” do nekih drugih, njima svetih mjesta’ te se,
umjesto Bogu, klanjaju nekim drugim bogovima?® - uklju¢ujuci njihove bliznje’
pa i njih same - ¢ime, na neki nacin, oskvrnjuju i samu tu rije¢. Pa iako, prema
rije¢ima profesora Babica, ,,jezik nije matematika“, ne mogu se pomiriti s ¢inje-
nicom da jezi¢ni struénjaci pocesto rabe glagol hodocastiti u profanome smislu
jer tom i takvom praksom ponisStavaju sam smisao i znac¢enje imenice hodocasce.
Dakle, covjek moze pohoditi ili posjecivati koga ili §to u svjetovnome smislu, ali
to nije ni u kakvoj svezi s pravim hodocascéem i to treba otvoreno i nedvosmisleno
re¢i. Mi mozemo katkada uporabiti glagol hodocastiti u prenesenome smislu, ali
to svakako treba izbjegavati rabeci primjerenije rijeci kojih u hrvatskim rjecni-
cima ne nedostaje. U protivnome, rije¢ je o pravoj zloporabi navedene imenice
1 glagola, bas kao Sto je i rije¢ /jubav u danasnjoj suvremenoj kulturi zlorabljena

3 Rijeci iz euharistijske molitve.

4 ,,Gledajte! Nudim vam danas blagoslov i prokletstvo (...).“ (Pnz 11, 26-28).

5 Prema mojemu misljenju imenica hodocasce ima prvenstveno duhovnu pa tek onda tvarnu
protegu.

6 Slijedeci jezi¢nu logiku, moram istaknuti da tu zapazam tanahno proturjecje.

7 Pohoditi, primjerice, grobove ili rodne kuée znamenitih ili povijesnih li¢nosti (Sonje, 2000.:
330.), pogotovo o nekim obljetnicama.

8 Svojim pohodom odavati takvu pocast pojedinim osobama kakva im po naravi ne pripada
stvarajuci takozvani kult licnosti, §to je prava degradacija Covjeka koji takvo §to ¢ini jer time sebe
ponizava, a Boga neizmjerno vrijeda.

9 Odlaziti kamo ili komu ,,ponizno, ulagivacki, udvornic¢ki kao da se ide na hodoc¢asée* (Ani¢,
2004.: 411.).
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do te mjere da ¢ovjek, u svojem neznanju i sveop¢oj zaslijepljenoscéu, sve i svasta
ljubavlju naziva.

Pocetci hodocaséa

Gotovo da nema kutka ni jedne kr$¢anske zemlje, a da se u njem ne nalazi po-
koje svetiste u koje hodocaste vjernici kako bi se, prije svega, tamo pomolili. Osob-
no sam podrijetlom iz Racinovaca, maloga zapadnosrijemskog sela smjestenoga na
tromedi'’, u Cvelferiji''. Najblize je svetiSte u mojem kraju Sumanovacko svetiste,'
koje se nalazi u op¢ini Drenovci. U pamcenje su mi se urezali dani kada sam, jos$
kao sasma mali djecak, hodo¢astio u Sumanovce sa svojim roditeljima o blagdanu
Velike Gospe. Te i takve uspomene nikada ne blijede i opiru se nasrtajima suvre-
mene kulture'® koja teZi ponistiti kulturu hodo¢a$¢a u samim njezinim pocetcima
i ustoli€iti svoje ,,vrijednosti“. Dakle, da bi se uopée mogla pojaviti kultura istin-
skoga hodoc¢a$¢a odnosno hodoc¢a$¢a prema naSemu Stvoritelju, nuzno je (bilo) od
malih nogu odgajati puk u vjeri kako se on ne bi, u teskim i zahtjevnim vremenima,
odvojio od svojega Izvora.

Svi smo mi hodoc¢asnicima na svojem putu do Kristova kraljevstva, dok su
sveta mjesta, koja pohodimo na ovome svijetu, poput otoka vjere Sto svijetle u tami
i Cija svjetlost, hvala Bogu, ne gasne. Kada govorim o svetim mjestima odnosno
sveti§tima, pritom prvenstveno mislim na marijanska svetista koja su vrlo raSirena
i prihvacena u hrvatskome narodu. No kako bi se razvila kultura hodocas¢a, nije

10 Tocka u kojoj se sastaju mede triju drzava ili triju podruéja (Joji¢, 2015.: 1582.).

11 Cvelferija se nalazi na jugoistoku danas$nje Vukovarsko-srijemske zupanije u Hrvatskoj,
a obuhvaca prostor triju samostalnih opcina: Vrbanje, Drenovaca i Gunje. (...) Cvelferiju ¢ine
sljedeca srijemska sela: Posavski Podgajci, Rajevo Selo, Gunja, Puri¢i, Rac¢inovci, Drenovci,
Vrbanja, Soljani i Stro$inci, a u kojima danas zivi oko 17. 500 stanovnika, uglavnom Hrvata i
katolika. Pojam je nastao u 19. stoljecu, kada je ovaj kraj Hrvatske bio sastavni dio Vojne granice.
Tada su gotovo sva nabrojana sela pripadala 7. brodskoj pjesackoj pukovniji, odnosno njezinoj
12. satniji (kapetaniji ili kompaniji) sa sjediStem u Drenovcima. Rije¢ Cvelferija dolazi od
njemacke rijeci zwolf, $to znaci dvanaest pa otuda ovaj kroatizirani naziv. Visestoljetna povijesna
i zemljopisna povezanost uvjetovala je mnoge slicnosti medu ovim negdasnjim granicarskim
selima pa otad Cvelferija postaje ne samo povijesno-geografski, ve¢ i jedinstveni duhovno-kulturni
prostor. (Juzbasi¢ — Karaula, 2019.: 11.)

12 Svetiste Majke dobre nade — Sumanovci najstarije je svetidte na podrugju Vukovarsko-
srijemske Zupanije, a datira iz 14. st. Na mjestu danasnjeg svetiSta alSanski grofovi izgradili
su franjevacki samostan, a za $to su 1373. godine dobili i dopustenje pape Grgura XI. Franjevci
su sagradili i crkvu sv. Marije koja se postupno razvija u prosteniste. Godine 1376. papa Grgur
XI. daje posebne oproste viernicima koji hodogaste u Sumanovce. Za vrijeme Turaka svetite je
stradalo, no nakon njihove vladavine ponovo postaje mjesto hodocas¢a. Godine 1822. izgradena
je u Sumanovcima nova crkva u kojoj je izlozen kip uznesenja Marijina. Hodogasnici Gospe
Sumanovacke u njoj su pronasli “znak pouzdane nade i utjehe”. I danas je u velikom broju Stuju
tijekom cijele godine u raznim prigodama, a osobito na blagdane Velike i Male Gospe. (Dostupno na
mreznoj adresi: https://www.opcina-drenovci.hr/svetiste-sumanovci/, pristupljeno 29. ozujka 2024.).

13 Mnogi autori tu kulturu nazivaju kulturom smrti, za razliku od kulture Zivota koja ima
svoje uporiste u Kristu Isusu, Gospodinu nasemu.
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dovoljno samo postojanje tih i takvih svetiSta nego su potrebni i vjernici koji ¢e
se do¢i pokloniti i pomoliti - i to ne samo o zapovijedanim blagdanima - jer se
u suprotnome gubi kontinuitet, a samim tim bilo kakva kultura, pa tako i kultura
hodocas¢a, postaje vrlo upitnom. Ukratko, bez vjernickoga puka i njihove vje-
re ne samo da nema nikakve kulture nego nema ni nas samih jer smo proizasli
iz ruke Stvoriteljeve!*. Da bismo mi danas pohodili ne samo pojedina svetista
nego i sva druga sveta mjesta, bilo je potrebno da to netko ucini prije nas, da-
kle nasi ocevi i majke, nasi predci. Nasi su nam bliznji morali prenijeti svoju
krs¢ansku duhovnost i usaditi vjeru u nasa mlada i jo§ nejaka srca, kako bi ta
ista vjera mogla razrasti u nama i uroditi plodovima Duha. Nadovezuju¢i se na
drugi odlomak ovoga poglavlja, jo§ jednom bih si, ali ovaj put na nesto dubljoj
razini, postavio retori¢ko pitanje: tko su i gdje su danas krS¢anski hodocasni-
ci? Odgovor na to pitanje nije nedokuciv ni zamrSen. Naprotiv, on je viSe nego
ocit — ta rije¢ je o nasoj djeci! U njima su zakriveni pocetci hodocas¢a jer su ta
ista djeca zapravo buduc¢im hodocasnicima! Tu ¢injenicu kao da previdamo, kao
da ¢e se sve zbi(va)ti samo od sebe i kao da to nije ni u kakvoj svezi s nama i
nasim odlukama, $to je porazno. Nasa su djeca (barem za sada!) jo$ uvijek u
nasim rukama, a mi propustamo preuzeti bogodanu odgovornost za njih prepu-
Stajuéi ih drugima koji ne sluze Bogu niti im je na pameti ono §to je Bozje. Pa
iako je danas vjeronauk, osim u zupama, zastupljen i u nasim Skolama, nema
izvornoga prenosenja vjere nego se sve provodi manje-vise formalno."” Stjece
se dojam da je sve bilo bolje kada se vjeronauk odrzavao isklju¢ivo unutar crkvenih
zidinapabitrebalo razmisliti o tome vojuje li se na pravome mjestu i na pravinacin.'¢

14 ,,Gle, u dlanove sam te svoje urezao, zidovi tvoji svagda su mi pred o¢ima.* (Iz 49, 16).

15 Iznimkom je zupni vjeronauk, premda mi je ta svojevrsna dihotomija nelogi¢na. Naime,
ucenik moze redovito pohadati Skolski vjeronauk, ali ako istodobno ne pohada i Zupni vjeronauk,
ne moze primiti sakrament potvrde u vjeri. Iz toga proizlazi da je Skolski vjeronauk podreden zu-
pnomu, odnosno Zupni vjeronauk ima status obveznoga predmeta (u onome zZivotnom smislu). To je
oc¢it znak da jedino svecéenici imaju ovlasti koje im je Krist u zalog ostavio. Osobno mislim da su te
i takve ovlasti neprenosive na laike jer su izravno povezane s podjelom sakramenata. No to je jedna
zasebna tema koju ne ¢u dalje razvijati jer bih time iziSao iz okvira zadane teme.

16 Razlog takvu stanju mozemo potraziti u ¢injenici da su ondasnji svecenici bili vjerodostoj-
nijim (pre)nositeljima vjere jer su, za razliku od danasnjih skolskih vjeroucitelja — ali i nekih svece-
nika — (pot)punije zivjeli svoju vjeru i bili jedno sa svojim narodom u vrlo izazovnim i zahtjevnim
vremenima. Vjera je danas, na zalost, svedena na puki osobni izbor pretvorivsi se ne samo u jedan
od nekoliko izbornih Skolskih predmeta, nego je jos i Bogojavljenje (objavljeni Bog u Isusu Kristu),
stavljeno u istu ravan sa svim bogotrazenjima (neobjavljeni bogovi svih svjetskih religija). Time
je Bog, odnosno vjeronauk doista potisnut u drugi plan, dok su u prvi plan izbili ,,predmeti* po
ovosvjetskim mjerilima kojima se podilazi ¢ovjekovu egu i njegovim strastima (takozvana rodna
ideologija, istospolnost, rana seksualizacija djece i sli¢no, §to su do u nebo vapijuci grijesi) svodeci
Covjeka, kao BoZzje stvorenje, na infantilnu razinu ogoljenih emocija bez razuma. Takav ¢ovjek, koji
se podao bludu, razvratu i svakojakim ,,uzitcima®, zasigurno ne ¢e bastiniti kraljevstva Bozjega (1
Kor 6, 9-10) koje se suvremenomu ¢ovjeku moze ¢initi nestvarnim ili nepostoje¢im zbog njegove
poslovicne nevjere i ogrezlosti u svjetovnome. Upravo je u toj i takvoj ogrezlosti klju¢ ¢ovjekova
neprepoznavanja Isusa Krista, jedinorodenoga Sina Bozjega, kao Spasitelja svijeta i jedinoga puta
k Ocu (Iv 14, 6). Daljnja je posljedica takva stanja svodenje krs¢anstva na samo jednu od mnogih
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Je 1i nam Krist na prvome mjestu ili netko drugi, odnosno nesto drugo? Gla-
dujemo li uopée za plodove Duha (Gal 5, 22-23)? Vjeronauk je, uz dobar
roditeljski odgoj, svakako potreban kako bismo ocuvali kr$¢anski identi-
tet svoje djece koji je ugrozen, i na koji nasrcu iz svih mogucih i nemogucih
srediSta mo¢i u cilju njegova potpunog unistenja, a zagovornici su toga pa-
klenog plana prepoznali obitelj kao Bozju sliku koju treba sravniti sa ze-
mljom, i to doslovce!”. Tomu se moramo oduprijeti snazni u vjeri (1 Pt 5, 9)
kako bismo opravdali svoje poslanje koje nam je Krist u zalog ostavio.

Iz svega izrecenoga sasvim je razvidno koliko su bitni sami pocetci nasega
zivota, odnosno pocetci nasega hodocaséa, i zbog ¢ega sam u prvome poglavlju
toliko ustrajavao na prvotnome znacenju imenice hodocasée. Jednako tako upo-
zorio sam i na pretjeranu profanu porabu glagola hodocastiti, osobito kada za ta-
kvo §to nema nikakva razloga. Poc¢etci su naSega hoda vrlo bitni jer su djecje duse
prijemcive, osjetljive, blagonaklone, bogobojazne, otvorene i nitko nema pravo
na njih osim dragoga Boga. Sam je Isus svojim ucenicima rekao da puste djecicu
k njemu jer je njihovo kraljevstvo nebesko (Mt 19, 14)."® Ako je tomu tako, a
jest, onda nije nikakvo ¢udo S§to je suvremeni ¢ovjek, koji se odijelio od svojega
Stvoritelja i priklonio njegovu protivniku, ustoli¢io kulturu kojom pokusava ubiti
Boga u svojim bliznjima, i to u njihovu najranijem zivotnom razdoblju' kada se
zapravo stvaraju temelji svekolike kulture, a pogotovo kulture hodocas¢a koja za-
pocinje u tim mladim srcima prigodom samoga zaceca. Dakle, pocetci su nasega
hodocasc¢a u majc¢inoj utrobi i mi smo ve¢ tada, kao $to napomenuh, buduc¢im ho-
docasnicima. Zbog toga i jest toliki napad na te najmanje (Mt 25, 45) kako uopce
ne bi imali priliku biti rodeni, to jest do¢i na ovaj svijet i upoznati svojega Tvorca.
Predvodnici se suvremene ili, bolje re¢i, nazadne kulture svesrdno trude provesti
u djelo suludi naum paloga andela i njegovih slugu — ubiti bas§ svakoga ¢ovjeka
(Iv 8, 44), a pogotovo zacetu, jo$ nerodenu djecu. Jednako su tako vrazji sluge,
kojih je sve vise (ili nam se samo tako ¢ini), svjesni da do tih nevinih djecjih sr-
daca ne mogu do¢i mimo njihovih roditelja, to jest obitelji. Obitelj je cuvaricom

svjetskih religija, dakle zanemarivanje Bogojavljenja i njegovo izjednacivanje s bogotrazenjima
ovoga svijeta. To je, uz covjekovo uvjerenje o nepostojanju davla, vrhunac davolove prijevare.

17 Pritom prvenstveno mislim na pobacaj ($to je poseban oblik specijalnoga rata protiv ¢o-
vjeka), do u nebo vapijucega grijeha, koji su predvodnici i glasnogovornici kulture smrti sveli na
najobicniju ,,zdravstvenu skrb* (kao da je rije¢ o prehladi) i nepostojece ,,pravo zene* na taj sramot-
ni ¢in protiv Boga i naroda svoga. Sljedeci je smrtni grijeh, koji nimalo ne zaostaje za pobacajem,
umjetna oplodnja. Neupitno je tko stoji iza svega toga — Covjekoubojica od pocetka (Iv 8, 44). Stoga
nimalo ne ¢udi da je, uza sav ,,trud“, njegov najveci doseg umjetna inteligencija koja je ozna¢nicom
predvodnika suvremene kulture, to jest kulture smrti.

18 A sto ¢ine pojedini pripadnici danasnjega narastaja koji su odvratili svoje lice od Bozjega
lica? Najprije mislju, a onda rije¢ju, djelom i propustom prijece toj nevinoj djecici do¢i Kristu. Na-
ime, ne daju im priliku ni zivjeti jer su svoja takozvana ,,ljudska prava“ pretpostavili pravu Bozjega
djeteta na zivot (vidi bilj. 17.), odnosno, u konacnici, Bozjemu pravu. Dakle, ljudska su prava u
izravnoj suprotnosti s Bozjim pravom.

19 Vidi bilj. 15.
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Bozjega srca, samom slikom Trojedinoga Boga, dok se suvremena kultura upire
iz petnih zila ne bi li ponistila instituciju svetoga braka i tako preuzela nadzor nad
tom nevinom djecicom, odnosno nad svima nama i nas§im zivotima. Stoga sam u
samome naslovu ¢lanka i istaknuo tu stvarnost koja potire samu nasu bit i ono §to
mi jesmo po milosti Bozjoj.

Ukratko, suvremena kultura nastoji sprijeciti doticaj tih mladih dusa s Boz-
jom rije¢ju kako ona ne bi mogla u njima razrasti ni donijeti rod u svoje vrije-
me, to jest kako bi te duse, u konacnici, propale. Sljedbenici takve poniStavajuce
kulture nastoje osujetiti nutarnji hod duse prema Bogu, odnosno onemoguditi
to istinsko hodocasce koje zapocinje u skrovitosti djecjih dusa i koje ¢e se tek u
odraslijoj dobi ocitovati i postati vidljivim u, primjerice, vjernickome putovanju
u neko svetiste (Sonje, 2000.: 330.). Stoga sam u uvodu i istaknuo da je hodoga-
S¢e kao takvo prije svega duhovne naravi, a tek onda tvarne. Izvanjsko hodocasce
samo po sebi ne govori toliko mnogo o hodocasniku, koliko to ¢ini nutarnje sta-
nje duse koje je nadredeno izvanjskomu, vidljivom stanju. Ali, da bismo uopce
mogli imati suglasje tih dviju sastavnica hodocas¢a (nutarnje i izvanjsko), nuzno
je (bilo) nasoj najmanjoj braci (Mt 25, 40), to jest nasoj djeci pravodobno pruziti
makar i izvanjski dio hodocas¢a® jer je to sjeme koje ¢e ipak donijeti rod u svoje
vrijeme (kao Sto se to dogodilo u primjeru mojih vr$njaka i mene osobno). Duzni
smo tu i takvu vjeru prenositi svojoj djeci. Dakle duhovni se boj prvenstveno
vodi protiv nasih obitelji i trebamo uzeti bojnu opremu Bozju (Ef 6, 10—18) kako
bismo obranili svoje najmilije i omogucili im hodocastiti Bogu jer mi jesmo ¢u-
vari svoje djece (Post 4, 9) — i to od njihova zacec¢a — po milosti Bozjoj, i Bog ¢e
nesumnjivo traZiti od nas rac¢un na kraju nasega zivotnog puta (Post 9, 5).2!

Hodoc¢asée i kultura

Kada sam u prijasnjem poglavlju spomenuo da su sveta mjesta (koja poho-
dimo na ovome svijetu) poput otoka vjere §to svijetle u tami, pritom sam prven-
stveno mislio na nas vjernike jer smo mi sol zemlji i svjetlo svijetu (Mt 5, 13—14).
To nikako ne smijemo smetnuti s uma kako se nase hodoc¢asce ne bi pretvorilo u
okljastrenu kulturu koja bi zapravo bila liSena nutarnjega krS¢anskog sadrzaja, i
koja bi se, u konacnici, pretvorila u ,,najobi¢niju* nematerijalnu kulturnu bastinu,
a ¢cemu sve vise svjedo¢imo u posljednje vrijeme.

Nadalje, mi ne samo da bismo trebali biti svjetlo svijetu (Mt 5, 14) nego bi-
smo trebali biti i hramom Duha Svetoga (1 Kor 6, 19). U protivnome, ne mozemo

20 Pritom ne mislim samo na pohode svetiStima o zapovijedanim blagdanima, nego i na re-
dovito pribivanje bogosluzju uz primanje kr$¢anskih sakramenata.

21 Bozji ¢e racun za sve nase smrtne grijehe, pogotovo ako ostanu neokajanima, nesumnjivo
biti golem jer je, prema mojemu misljenju, svakim takvim grijehom prekrSeno svih deset Bozjih
zapovijedi. Drugim rije¢ima, takvim postupanjem covjek zorno pokazuje Sto doista misli o Troje-
dinome Bogu i njegovu planu spasenja.



Hodocasce u vrtlogu suvremene kulture 185

se naz(i)vati Kristovima. Nista nam, naime, ne ¢e koristiti odlazak na bilo koje
hodocasce, pogotovo ako prebivamo u tami ovoga svijeta skrivajuci svoje lice od
Istine. Hodocasc¢e u neko svetiste samo je po sebi pozeljno i u tome nema nista
loSe, ali ako nasa srca ne gore za Krista, to jest ako u svojem srcu ljubavi nema-
mo, niSta nam ne vrijedi (1 Kor 13, 1-3). Tako, mi moramo u svakome trenutku
biti spremni za svojega zaru¢nika i u svojim svjetiljkama imati dostatno ulja kako
ne bismo, na kraju, ostali pred zatvorenim vratima (Mt 25, 1-13).

Dakle, kao pravi vjernici i pravi hodoc€asnici, moramo paziti na svoje svje-
tiljke kako se one ne bi utrnule i kako bi ih Krist mogao ponovno uzgati svojim
vje¢nim svjetlom. Ako tomu nije tako, onda smo u opasnosti zavrsiti tamo gdje
ne zelimo (Mt 25, 41) jer bez vjere nije moguce ugoditi Bogu ni pristupiti mu
(Heb 11, 6). Drugim rije¢ima, uzalud je krenuti na put bez prave popudbine.
Naime, nije toliko bitno samo mjesto koliko je bitan Onaj koji prebiva u nama
po Duhu Svetom (1 Kor 3, 16). Ako smo samo izjavnim vjernicima, tada ¢e naSe
hodocasc¢e biti pukim turistickim putovanjem, a svetiSta ¢e postati samo zani-
mljivim odrediStem za putnika namjernika. U tome ¢emo surjecju sve podrediti
covjeku i njegovu okljastrenu razumu te ¢emo krs¢ansko hodocasée i pripadajuca
mu svetiSta svesti na puku ,,duhovnu i kulturnu bastinu® (Vrgo¢, 2024.: 24.). 1
umjesto da imamo istinsku kulturu hodoc¢asc¢a po kojoj ¢emo biti prepoznatljivim
Kristovim hodoc¢asnicima u ovome svijetu, imat ¢emo samo tjelesni nadomjestak
covjekovoj duhovnoj potrebi kao Bozjega stvorenja. U takvim su okolnostima
covjek i njegova kultura, na zalost, u prvome planu i sve §to iz toga moze proizi¢i
jest puki ,,vjerski turizam i interesi podrucnih zajednica“ (Vrgo¢, 2024.: 24.), dok
su Krist i njegov plan spasenja u drugome planu.

Nakon svega iznesenoga postavlja se logi¢no pitanje o smislu takva hodoca-
$¢a koje ne uzima dovoljno u obzir Boga pa tako u prvi plan dolaze neke druge
odrednice poput obicaja, tradicije, povijesti, pripadnosti odredenoj naciji, drzavi,
vjeri, kulturi, politi¢koj stranci i tomu sli¢no.?> Dakle, ako mi svojim djelima ne
nasljedujemo Krista,”® ako na$ zivot nije proslavom Bozjom (Mt 11, 29), ako
se ne radujemo u Gospodinu (Fil 4,4), ako nismo primjerom ni uzorom svojim
bliznjima (1 Pet 5, 3), mi nismo uzezenim svjetiljkama pa ni nasa (marijanska)
svetiSta ipak ne ¢e biti ,,svjetionicima nade* (Vrgoc¢, 2024.: 24.).

22 Jos je dobro ako sve ostane na tome jer je takvo poimanje, ne samo hodoc¢aséa nego i vjere
opcenito, vrlo rubno i moze ¢ovjeka odvesti na stranputicu te mu bitnijim postanu ovozemaljske
vrijednosti koje su protivne Bozjim vrijednostima i Bozjemu naumu. Takvom se vrstom ,,hodoca-
§¢a” prizivaju neki drugi ,,duhovi® umjesto Duha Svetoga. Osobito je zalosno kada takvo §to ¢ine
bogoslovi koji bi, ve¢ po naravi svojega poslanja, trebali ¢uvati svoje stado (nedavno sam svjedocio
takvu nastupu jednoga poznatog bogoslova, Sto je sablazan bez premca).

23 ,,Sto koristi, brao moja, ako tko rekne da ima vjeru, a djeld nema?* (Jak 2, 14).
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Temelji kr§¢anskomu hodocaséu

Temelj je krS¢anskomu hodocaséu (kao i cijelomu krs¢anstvu) prvenstveno
Isus Krist, on je kamen zaglavni koji odbacise graditelji (Ps 118, 22 1 Mt 21, 42).
Mi smo hramom Bozjim i Duh njegov prebiva u nama (1 Kor 3, 16-17) te trebamo
proslaviti Boga svojim tijelom (1 Kor 6, 20). Prema tomu cijeloga je covjeka Bog
zamislio savrSenim (Mt 5, 48) i tomu trebamo teziti, dakle i¢i u susret svojemu
Gospodinu. On nas je poznavao prije zace¢a u majcinoj utrobi i izabrao nas prije
nasega rodenja (Jr 1, 5). Drugim rije¢ima, stvorio nas je za sebe. U tome surjecju
na pamet mi padaju rijeCi svetoga Augustina: ,,Za sebe si nas, Gospodine, stvorio
i nemirno je srce naSe dok se ne smiri u tebi. No ¢ovjek je odabrao poslusati
Bozjega protivnika te svi mi danas snosimo posljedice takva otpada od volje
Bozje. Kako isti¢u i mnogi svecenici, Bog je stvorio covjeka bez njegova znanja
1 pristanka, ali ga ne spaSava bez njegove ¢vrste odluke: Bog je nas Otkupitelj, a
je li i naSim Spasiteljem, odlucujemo samo mi. To je izravan posljedak darova-
ne nam slobode odnosno slobodne volje.** Sve §to nam se dogada nije do Boga
nego do nas, jer Bog je ucinio najvise $to je mogao u svojoj neizmjernoj ljubavi.

Ako smo svi mi nevjerni Bog nije (2 Tim 2, 13)!

Suvremeni se ¢ovjek Cesto pita Sto je volja BoZja u njegovu zivotu kao da
bi se ona trebala podudarati s ljudskim htijenjima i kao da bi sve trebalo biti bas
onako kako je to sebi zamislio svaki pojedinac. U svojim sam istrazivanjima
zamjetio da takvo misljenje imaju uglavnom nestrpljivi, gnjevni i oholi ljudi.
Takvi ljudi redovito misle da su uvijek i svagda u pravu u bilo kojem podrucju
zivota — to je njihova osobna iskaznica.”® Oni su, rekao bih, potpunoma slijepi
jer im je BoZzja volja na dohvat ruci u obliku deset Bozjih zapovijedi, a oni ju ne
prepoznaju. Zar prva BoZzja zapovijed (Mt 22, 37-38) nije izravan poziv covjeku
da hodi prema Bogu svomu? Druga Bozja zapovijed (Mt 22, 39) izravno ovisi
0 prvoj jer je nemoguce kretati se prema Bogu, a zapostaviti sebe i bliznjega
svoga! No Bog je s pravom na prvome mjestu i stoga jedino njemu pripada sva
slava i hvala i jedino se njemu mozemo utjecati i ¢astiti ga svim svojim bi¢em. U
tome smislu hodocastiti mozemo samo Bogu svomu jer sam taj glagol iskljucuje
bilo kakvo drugo tumacenje, premda dopustam da u iznimnim okolnostima moze
imati proSireno znacenje.

Ovdje jos jednom valja istaknuti da bez Boga ne mozemo uciniti nista (Iv 15,
5) pa tako ni hodocastiti, bilo na nutarnji bilo na izvanjski nacin. Jer, nemojmo

24 Vidi bilj. 4.

25 Razgovarajuéi o toj i takvoj problematici s nekolicinom svecenika, doSao sam do zakljuc-
ka da su takvi ljudi, koji uvijek misle da su ,,u pravu®, morali u jednome trenutku svojega zivota biti
zrtvom i to nikada nisu prevladali niti su potrazili struénu pomoc¢ bilo duhovnika bilo psihologa. Na
taj su nacin ,,zaglavili* u proslosti zadobivsi sindrom zrtve (Zrtva je uvijek ,,u pravu® i ne moze ,,ne
biti u pravu®). Jedan je od svecenika ustvrdio: ,,Takvima ni vise Bog ne moze pomo¢i!*
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zaboraviti da mi poc¢esto ne znamo ni $to ni kako moliti te sam Duh posreduje za
nas neizrecivim uzdisajima (Rim 8, 26). Mozemo li se, dakle, bilo ¢ime podiciti
kao da nama zasluge pripadaju za bilo §to? Mislim da ne. Bog sve ¢ini i sve obdr-
Zava u svojoj ruci. Budu¢i da je on temelj svemu pa tako i naSemu hodoc¢as¢u, zar
mozemo 1 pomisliti samo da je sve djelo ruku nasih? Dakle, nismo sposobni ni
Bogu zavapiti bez njega samoga (Rim 8§, 26) te se kona¢no trebamo osvijestiti 1
priznati svoju nemoc jer se tek u naSoj nemoci Bog ocituje (2 Kor 12, 9).

Kako bi zazivjelo ne samo krS¢ansko hodocasce nego i bogosluzje, te kako
bismo mogli redovito primati sakramente, moramo se u svakodnevnome zivotu
odluciti na trajni nutarnji hod svoje duse prema Bogu i Castiti ga svakim svo-
jim uéinjenim korakom kao izvanjskim pokazateljem stvarnoga stanja duse. Jer,
sama izvanjskost, bez nutarnje molitve duse, ne vrijedi mnogo. Graditi nam je,
dakle, na stijeni, na ¢vrstome temelju, a ne na pijesku (Mt 7, 24-27)!

U vrtlogu suvremene kulture

Nadovezujuéi se na prijasnje poglavlje, ¢ini mi se kao da kultura krsc¢an-
skoga hodocasc¢a polako gubi bitku u srazu sa suvremenom kulturom, odnosno
svijetom koji se odijelio od Krista i koji pokuSava postaviti temelje nekoj novoj
kulturi koja nema nikakva uporista u stvarnosti i koja je, u svojoj biti, protukr-
S¢anska. S pravom tu kulturu nazivaju kulturom smrti koja svoje uporiste ima u
onome koji je covjekoubojica od pocetka (Iv 8, 44), koji napada i koji ¢e napadati
djecu Bozju pocevsi od samoga zaceca®® pa sve do njihova posljednjeg izdisaja
na smrtnoj postelji. Dakle ¢ovjek, ako se Zeli spasiti, mora ustrajati u svojoj borbi
do samoga kraja (Mt 24, 13)!

Suvremena je kultura zapravo odraz nutarnjega stanja covjekove duse koja
se odijelila od svojega Stvoritelja 1 koja kro¢i Sirokim putom koji vodi u pro-
past (Mt 7, 13). Ta se ista kultura predstavlja jedinim odabirom i najpozeljnijim
izborom za sve nas, i to samo s jednim jedinim ciljem — odvratiti nas od uska
puta koji vodi u Zivot (Mt 7, 14). Sada je viSe nego jasno da tu nije rije¢ ni o
kakvome srazu dviju kultura, nego je tu rije¢ o velikome duhovnom boju koji se
cijelo vrijeme zbiva pred nasim o€ima, a svrsit ¢e se onoga dana i ¢asa kada je to
odredio Otac (Mt 24, 36). Napasnik je predvodnikom suvremene kulture koja to
zapravo nije. Ne treba smetnuti s uma ni ¢injenicu da je jo$ u proslome stolje¢u
rimski biskup Pavao VI. upozorio da se ,,dim Sotonin uvukao u Crkvu‘?’. To su
teske rijeci nad kojima se vjernici trebaju zamisliti kamo, kako i komu hodocaste,
premda je Krist obecao da njegovu Crkvu vrata paklena ne ¢e nadvladati (Mt 16,
18). To nam je velika utjeha i nada jer Bog od nas trazi samo jedno — da mu (po)

26 Vidi bilj. 17.
27 Toga nije posStedena ni jedna krS¢anska konfesija. Naime, sotona je dobio dopustenje da
nas moze resetati kao pSenicu (Lk 22, 31).
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vierujemo (Iv 8, 45-47). Cesto se, kao vjernik, zapitam: zar je ba$ toliko tesko
(po)vjerovati nasSemu Bogu?

Osluskivati tihi, nenametljivi Bozji glas svakako je vrlo velik izazov u da-
nasnjem vremenu ¢iji je prostor ispunjen zamorom svakojakih glasova koji ljudi-
ma nastoje oduzeti smirenje, odnosno mir Bozji koji nam je Bog ostavio u zalog
(Iv 14, 27). Isus je vrlo dobro znao §to govori jer se bez njegova mira ne mozemo
stvarno smiriti ni cuti njegov tanahni glas kojim on progovara kroz nasu savjest.
Dakle, savjest je instrument mira bez kojega ne mozemo cuti Bozji glas i stoga
nije ni ¢udo $to su, ne tako davno, predvodnici suvremene kulture nasrtali upravo
na nasu savjest kako se ne bismo mogli pozvati na nju, odnosno kako bi ju svo-
jim postupcima obesnazili. Svoje su protukr§¢anske i protuljudske teznje, koje
su zamislili u svojim ludim glavama, pokusali ozivotvoriti sro¢ivsi jeftin slogan
koji kao da je zgotovljen u samome sredistu pakla. Tada mi je sinulo i uzviknuo
sam: Pokaj se, ispovjedi se — misli na Boga! To bi bio pravi slogan suprot onomu
sramotnom sloganu koji ne zelim ni navoditi i koji je iz svoje ,,raunice* izbacio
Boga. No to je bio pravi demonski napad na ¢ovjeka pod krinkom suvremene
kulture koja je nametnula neka svoja nova pravila ponasanja usredotocivsi se
na ovozemaljsko i propadljivo. U takvim je uvjetima bio potisnut svaki tra¢ak
zdravoga razuma unato¢ Isusovim rije¢ima da Sto Covjeku vrijedi zadobiti cijeli
svijet, a Zivotu svomu? nauditi (Mt 16, 26). Tu su predvodnici suvremene kulture
i te kako znali $to ¢ine: nastojali su onemoguciti covjeku cuti Bozji glas kako on
ne bi mogao zazvati ime Bozje i spasiti se (Rim 10, 13). Kao da smo zaboravili
da je Spasitelj samo Isus Krist, a ne nekakav proizvod ljudskih ruku kojim smo
toboze mogli i trebali spasiti najprije tudi, a onda i svoj zivot! Sramota! Rijetki
su oni svecéenici koji su uvijek stajali i stoje ispred svojega stada grmecéi s oltara
— bilo to zgodno bilo nezgodno — ali ih, hvala Bogu, ima.”

Nadalje, Isus je rekao da njegov Otac stalno radi pa zato i on radi (Iv 5,
17), ali ni njegov protivnik ne miruje nego obilazi kao ri¢u¢i lav, traze¢i koga da
prozdere (1 Pet 5, 8). Prema tomu moramo se, ¢vrsti u vjeri, oduprijeti protivniku
znajuci da nismo sami (1 Pet 5, 9). Suvremena kultura pokazuje svoje pravo lice,
osobito u posljednje vrijeme kojim kao da priziva posljednja vremena. Napad je
toliko ocit i neskriven da nema mjesta nikakvoj sumnji o kome je zapravo rijec i
kakve su mu namjere. Tomu se, u svojem hodo¢as¢u, moramo oduprijeti jer je to
volja Bozja i dobrobit nasa. Uvjetno receno, suvremenoj kulturi nije toliko pro-
blemati¢no izvanjsko hodocasce, bilo da je rije¢ o pohodu pojedinim svetiStima,

28 Rijec je o besmrtnoj covjekovoj dusi, o vje¢nome Zivotu.

29 Kada sam jednom prigodom poslovno boravio u Mainzu, usao sam u crkvu svetoga Petra
i Pavla kako bih pribivao bogosluzju. Prekrasnom, ali polupraznom crkvom odzvanjale su sveéeni-
kove rijeci: ,,Jesus Christus ist gekommen, um die Welt zu retten... retten... retten... retten...” (Taj
je svecenik opetovano izgovarao istinu da je Krist dosao spasiti ovaj svijet (Iv 3, 17), to jest da je
on jedini Spasitelj! Stoga se cudim pojedinim svecenicima i njihovim poglavarima — ukljucujuéi i
vrhovnoga poglavara — da su Spasiteljem proglasivali proizvod ljudskih ruku! O tempora, o mores!)
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crkvama ili sakralnim objektima i prostorima, bilo da je rije¢ o bogosluzju ili
svetim sakramentima - sve to suvremena kultura lako pretvori u tradiciju, obicaj,
naviku i tomu sli¢no, ali joj je problemati¢nim covjekovo nutarnje hodocasce jer
je ono izvoriste i uporiste onomu drugom, izvanjskom hodocasc¢u. U suprotnome,
mi smo samo obijeljenim grobovima (Mt 23, 27) i prividnim pravednicima (Mt
23, 28), odnosno prividnim hodoc¢asnicima.

Suvremena se kultura ne zadovoljuje samo pretvaranjem stvarnoga hodocasc¢a
u puki obicaj kako bi ga Sto viSe posvjetovila, ubacuju¢i u nj sve ono §to nikako
nije njegovim dijelom, nego jos pokusava pod svaku cijenu unistiti u nama vjeru
1 zamijeniti ju neosnovanim strahom — zato se i kaze da je strah suprotnost vjeri, a
ne nevjera kao poseban fenomen. Zbog toga je Krist opetovano upozoravao ljude
da se ne boje, nego da samo vjeruju (Mk 5, 36 i Lk 8, 50) jer Bog sve izvodi na
dobro onima koji u nj vjeruju (Rim 8, 28). Jep, ako ne povjerujemo svojemu Bogu
i podlegnemo neosnovanu strahu, postat ¢emo pripadnicima suvremene kulture
koja ¢e nam silovito nametati svoja pravila i svoj stil zivljenja: naci ¢emo se
u ,,hodocasnickoj* povorci koja se kre¢e Sirokim putom klanjaju¢i se ljudima
i djelima njihovih ruku, odnosno davlu i andelima njegovim. Budu¢i da je Bog
covjeka stvorio kao vjerujuée bice, Covjek doslovce ne moze ne vjerovati te se, na
koncu, mora prikloniti i pokloniti svojemu gospodaru — Bogu ili bogatstvu (Mt 6,
24). Kada se dogodi takozvani otpad od vjere, onda nije tesko shvatiti Kristove
rijeci da su mnogi zvani, a rijetki odabrani (Mt 22, 14). Bog nas zove, ali mi sami
sebe odabiremo opredjeljujuci se za jednu ili drugu mogucnost te Bog nema ni-
Sta s naSom mozebitnom propascu. To je ¢ovjekovo podrucje odgovornosti koje
pociva na njegovoj slobodnoj volji.*® Ukratko, suvremena je kultura postigla svoj
cilj kada ¢ovjeka odvrati od uskoga puta Bozjega i ponudi mu Siroki put kao ,,pri-
mjerenu’ zamjenu nutarnjim teznjama njegove duse. To je siguran put k propasti.
kojim zaogr¢e skrivene namisli srdaca, koje ¢e svejedno biti razotkrivene (Mt 10,
26). Time, na zalost, suvremena kultura pridobiva mnoge poklonike koji onda
hodogcaste svuda i svakomu, samo ne Kristu.

Covjekov poziv kao poseban oblik hodo¢asc¢a u suvremenome svijetu

Bog je svima nama povjerio odreden broj talenata prema nasoj sposobnosti
(Mt 25, 15) i od nas svakako o¢ekuje umnazanje povjerenih nam talenata tije-
kom cijeloga naseg zivota te ¢e, na kraju, zatraziti od nas racun (Mt 25, 19). U
recenici o povjeravanju talenata uoc¢io sam prijedlog prema. Vrlo zanimljivo. 1z
toga proizlazi da nas je Bog unaprijed, prije povjeravanja bilo kakvih talenata,
stvorio s odredenim sposobnostima kako bismo darovane nam talente zaista mo-
gli i umnoziti. Dakle nemamo nikakvo opravdanje darovani talent ne umnoziti

30 Vidi bilj. 4.
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jer nam sposobnosti ne nedostaje. Promisljaju¢i dalje, shvatio sam da u svako-
me razdoblju naSega zivota imamo odgovarajuc¢e zadace koje trebamo obaviti
sukladno vlastitim sposobnostima sve dok ne stasamo i ne preuzmemo potpunu
odgovornost za svoj zivot i rad. U tome surjecju na pamet mi pada izrjeka svetoga
Benedikta: ,,Moli i radi!“ Dakle on nije vidio nikakvu oprjeku izmedu molitve i
rada. Naprotiv. Pa i Krist je, kao §to sam ve¢ istaknuo, rekao da njegov Otac stal-
no radi pa zato i on radi (Iv 5, 17). Prema tomu i ¢ovjekov poziv, odnosno njegov
posao i te kako moze biti sredstvom posvecenja, samo ga Covjek treba prihvatiti
s poniznos§cu i zahvalnoscu te ga obavljati s krS¢anskom predanoscu, u skladu s
BoZzjom voljom. U konacnici mi, kao kr§¢ani, trebamo sluziti Bogu svomu i jedni
drugima onako kako nam je Krist pokazao na posljednjoj veceri (Iv 13, 5-17).
U tome i jest smisao Covjekova rada — da na taj izvanredni nacin sluzi svojoj bra-
¢i 1 sestrama u Kristu Isusu, Gospodinu nasemu, odnosno da svojim radom hodi
prema drugomu®' jer je Bog skriven u svima nama, pogotovo u onim najmanjima.
Prijedlog prema i ovaj put nije zanemariv.

Kada, primjerice, covjek ne shvati i ne prihvati svoj posao, poziv ili poslanje
na opisani nacin, tada mu on ne ¢e biti na spas nego na propast. On ¢e tada ,,zako-
pati“ svoje talente iako ¢e imati sasma oprje¢an dojam jer mu takvo ,,umnazanje*
priskrbljuje odredenu dobit i koliko-toliko lagodan Zivot. Sasvim je razumljivo da
takav Covjek ne vidi ni Boga ni brata svoga, da sve zasluge pripisuje samomu sebi
umjesto Bogu svomu koji ga je stvorio iz ljubavi i koji mu je, osim toga, darovao
sve $to ima pa 1 sam njegov zivot. Dakle, rije je o neprepoznatome talentu koji,
kao takav, propada u dubini zemnoga covjeka pred raspadanjem. Takav ¢ovjekov
odnos prema svojemu poslu ili pozivu zapravo razara njegovo bice i njegovu kre-
ativnost, odnosno ¢ovjek takvim svojim nakaznim odnosom prema radu samoga
sebe unizuje do neprepoznatljivosti te sebe, kao velebnu Bozju kreaciju, pretvara
u kreaturu — u osusenu mladicu otpalu od trsa koja ne ¢e donijeti rod, koja ne ¢e
biti umnozena. Krivo shvac¢en odnos prema radu svakako uniStava ne samo me-
duljudske odnose nego i odnos s Bogom. Osim toga, ¢ak i ako tko $to Cini ili radi
bez ljubavi, pa makar se izvana Cinilo sasma dobrim, ni$ta mu koristiti ne ¢e (1
Kor 13, 1-3). I to je trenutak u kojem se moramo zapitati: pa zar je tako tesko biti
normalan?*? Zar je tako tesko sluziti Bogu i ljudima? Zar je tako tesko uopce slu-
7iti? Zasto je glagol sluziti toliko omrazen? Mozda stoga $to je nesvrSen! Dakle iz
samoga tog glagola prosijava savrSena nesvrSenost u vremenu i prostoru koja se,
u tome surjecju, jednostavno namece kao jedini moguci put ka Kristu — uzak put.

Kada ¢ovjek ne ide tim uskim putom, on zapravo odbija prihvatiti volju Bozju
jer ne shvaca da ne radi samo za sebe, da nije sam na ovome svijetu i da smo svi

31 Prema mojemu se osobnom iskustvu ljudi opiru Kristovoj ljubavi koju je on usadio u nas,
to jest ne daju se ljubiti ni od Boga ni od bliznjega svoga. Rekao bih da je to jedan poseban fenomen
koji takoder zahtijeva posebnu ras¢lambu.

32 Pod tim razumijevam normalan odnos prema Bogu, sebi i bliznjima.
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mi, u konacnici, upuéeni jedni na druge, da smo pozvani biti jedno u Bogu (Iv
17, 20-23). Nije rad neSto odvojeno od Covjeka, odredeno samo za pojedinca i
njegovu ,,dobrobit“, da on uziva u nagomilanu bogatstvu,** jer ¢e mu dusa u tome
slucaju biti oduzeta (Lk 12, 20). Kada ¢ovjek dobro radi, to jest kada svoj poziv
obavlja s ljubavlju, on time hodi prema Bogu svomu koji je sama ljubav te, kroza
svoj rad, ljubi i bliznje svoje na jedan izvanredan nacin jer im svojim radom sluzi.
To je zatvoren krug ljubavi.

Buduc¢i da je ¢ovjek bice koje se, htio on to sebi priznati ili ne, kre¢e odno-
sno hodi prema svojemu Stvoritelju kroz ovaj darovani mu Zivot, i to od samo-
ga zaCeCa, ne moze samo cekati drugi Kristov dolazak ne rade¢i nista, nego je
pozvan raditi s mirom i jesti svoj vlastiti kruh (2 Sol 3, 10-12), to jest odazvati se
Bozjemu pozivu i to svatko u svojem uzem podruéju rada. Ni jedan rad u Bozjim
o¢ima nije besmislen te, kada Covjek posteno i dobro obavlja svoj posao, ne treba
posustajati (2 Sol 3, 13). Bog, kada daruje, daruje neizmjerno i ne moze nekomu
dati vise, a nekomu manje.** Svatko je, naime, dobio po promisli Bozjoj koja je
nama nedokuciva. U tome smo smislu svi pozvani suradivati sa svojom bra¢om i
sestrama i sluziti svojim radom jedni drugima: mi smo jednostavno upuceni jedni
na druge i bez zajednice ne mozemo se nazvati Kristovima (Mt 18, 19-20).

Zaklju¢ak

Sazimaju¢i sve do sada izneseno u ovome ¢lanku, nije na odmet jos jednom
istaknuti da je krs¢anskomu hodocascu temelj prvenstveno Isus Krist. Sukladno
tomu nije na odmet spomenuti i ¢injenicu da je Bog izabrao nas, a ne mi njega
(Iv 15, 16). On zapravo cijelo vrijeme stoji pred vratima nasega srca i kuca (Otk
3, 19), Sto znaci da smo mi, kada ¢ujemo njegov glas, odgovorni otvoriti vrata
svojemu Gospodinu kako bi on usao k nama (Otk 3, 20). Iz toga proizlazi logi¢an
zakljucak da je najprije sam Bog pohodio nas i pohodi nas cijelo darovano nam
vrijeme, a mi samo trebamo odgovoriti na njegov poziv i krenuti u susret svoje-
mu Gospodinu, poravnati mu staze (Lk 3, 4). Bog je u svojoj neizmjernoj ljubavi
prema ¢ovjeku ucinio sve Sto je mogao uciniti kako bi ga spasio, a na ¢ovjeku
je odazvati se Bozjemu pozivu. Dakle, Bog se prvi odlucio na hodocasce prema
nama uspostavivsi svoju prepoznatljivu kulturu hodocasca kroza svoju utjelov-
ljenu Rijec. U svojoj je Rijeci, u svojem Sinu, Bog sebe objavio® i nema nam vise
§to ni reéi ni dati jer nam je dao sve — samoga sebe. Sto bi jo§ ¢ovjek, u svojem

33 ,,Duso, ima§ mnogo dobra u zalihi za brojne godine, po€ivaj, jedi, pij, uzivaj!* (Lk 12, 19).

34 Tomu moze biti tako ako sve promatramo s nasega, to jest ljudskoga gledista.

35 Rije¢ je o Bogojavijenju koje ne valja poistovjecivati s bogotrazenjem. Dakle, Bog se
¢ovjeku objavio u svojem Sinu Jedinorodencu, Isusu Kristu. Pripadnici svih ostalih religija samo
tragaju za svojim bogom (bogotrazenje), ali ga, iz razumljivih razloga, ne ¢e i ne mogu pronaci jer
postoji samo jedan Put, Istina i Zivot (Iv 14, 6). U tome surje&ju pojedini bogoslovi bogotrazenje
nazivaju krivovjerjem, odnosno praznovjerjem.
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neznanju, htio? Sve mu je Bog dao. Na covjeku je, dakle, da to samo prepozna,
prihvati volju Bozju, uzme svoj kriz u svoje ruke, stavi ga na svoje rame, odluci
se na hodocasée prema svojemu Gospodinu (Mt 11, 28-30) i uspostavi pravu kul-
turu hodocaséa® suprot savremenoj kulturi koja nastoji ponistiti Boga u ¢ovjeku.
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Andelko Kovacevié?’

A PILGRIMAGE IN THE WHIRLPOOL
OF CONTEMPORARY CULTURE

Abstract

In this article, the author referred, among other things, to a certain discrepancy
between the original pilgrimage and the culture that emerges from it, and the falsified
pilgrimage and culture that cancels itself and is in direct conflict with its Creator and
providence. Such a situation in today s society had to be shown not only on a linguistic
level but also on a real level, and the biblical words that our ways are not God's ways
and that our thoughts are not God's thoughts proved to be true (Is 55, 9). Thus, the true
pilgrimage and the associated culture have their origin in God. At the same time, man
must respond to it and conform to his Creator on the way to him so that he, in the end,
can recognize him and receive him into his kingdom because, otherwise, Christ us they
will not recognize (Lk 13, 22-30). In other words, we walk with God and God walks with
us on the way to him, and he is the ultimate goal of our pilgrimage, that is, of ourselves.
Therefore, the real meaning of the Christian pilgrimage, but also of the whole human life,
is nothing else but union with God.

Keywords: God, man, pilgrimage, pilgrimage, Church, faith, love, pilgrimage cul-
ture, contemporary culture.

37 Andelko Kovacevi¢, master of science in restoration and conservation, Archaeological
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Zorica Mrsevi¢!

NEMACKI HOD PROTIV POLITICKOG
EKSTREMIZMA

Sazetak

Kroz savremene procese ateizacije hodocasne prakse su se svuda u svetu, pa i u
Nemackoj osamostalile od svojih religioznih korena postajuci politicki obojene snagom
savremenih humanistickih politickih ubedenja. U tekstu se zastupa stav, ilustrovan savre-
menim nemackim primerom (uz dodatke zbivanja u Francuskoj), da hodocasée u Sirem
smislu moze da oznaci masovno, ritualno kretanje ljudi ne samo na religioznim veé i na
zajednickim kulturnim i politickim osnovama, koje nije nuzno vezano za odredenu versku
tradiciju. Hodocasna okupljanja pocela su u Nemackoj krajem 2023. kao izraz gradan-
skog otpora prema rastucem antisemitizmu koji u Nemackoji nikada nije problem samo
na politickim marginama, jer je jos uvek duboko ukorenjen u mnogim delovima nemackog
drustva. Vremenska podudarnost sa najavljenim planom krajnje desnice da procesima
remigracije odstrane iz Nemacke milione stanovnika nenemackog porekla, dovela je do
zajednickih masovnih protesta protiv politickog ekstremizma. Analiziraju se u tekstu do-
gadaji od kraja 2023. g., preko druge polovine januara 2024. g. do aktuelnog momenta
zavrSetka ovog teksta, kada se stotine hiljada gradana Nemacke okupljalo na gradskim
trgovima i ispred drzavnih zgrada veéih nemackih gradova, ritualno protestujuci i dalje
protiv ekstremne desnice. Ti gradanski protesti u Nemackoj praceni su snaznim izjavama
podrske politicke elite te zemlje. U tom smislu, taj masovni hod gradana Nemacke zime i
proleca 2023/24, moze da se razume i kao hodocasna opomena institucijama, hodocasno
izrazavanje gradanske vere u demokratiju i otpor politickom ekstemizmu svih boja.

Kljuéne reci: Nemacka, hodocasce protiv ekstremizma, antisemitizam, remigracija,
masovni gradanski protesti, podrska politicke elite.

1 Dr Zorica MrSevi¢, profesorka, Fakultet za evropske pravno politike studije, Srbija, zorica.
mrsevic@gmail.com, ORCID ID: 0000-0003-1968-9699
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Uvod

Latentni antisemitizam je duboko usaden u bit Nemacke i Evrope. Vesta ide-
ja nacisticke ideologije da Jevreje prikaze kao nosioce kapitalizma, moéne ljude
koji se igraju sudbinama radi sopstvene zarade, krivce za bedu drugih, zivi i da-
nas. To je pozadina §to je u nekim delovima Nemacke, teror Hamasa u oktobru
2023. sasvim otvoreno glorifikovan kao legitiman otpor (German news services,
7.11.2023). Nebitno je da li je tu re¢ o ,,novom®, ,starom®, ili o ,,veCitom* an-
tisemitizmu, jer kad god se masa uplasi, strah i mrznju fiksiraju na one koji su
»drugaciji®, jer je sve §to je drugacije ,,neprijateljsko (Ivanji, 2014).

Na pojedinim propalestinskim skupovima pocelo je otvoreno propagiranje
mrznje protiv Jevreja i pozivanje na uniStenje Izraela. Ta nedavna ispoljavanja
antisemitizma u Nemackoj otvaraju duboke rane proslosti, Nemacka je podnela
teske posledice antisemitizma nacistickog rezima tokom Drugog svetskog rata,
dok je moderna Nemacka posvecena kritiCkom suocavanju s prosloséu, ocuvanju
demokratije i ljudskih prava. U toj zemlji iz koje je potekao holokaust sada ponovo
otvoreno jaca antisemitizam, koji je i kvantitativno i kvalitativno pre$ao u novu,
visu dimenziju. Protagonisti su desni¢arski nastrojeni ultranacionalisti, dok propa-
lestinski skupovi gde se otvoreno propagira mrznje protiv Jevreja i poziva na uni-
Stenje Izraela, sve vise radikalizuju i tradicionalno umerene akademske krugove.

Kako je ovaj tekst zapo¢eo masovnim protestima protiv politickog ekstre-
mizma krajem 2023. godine, tako je pisanje teksta zavrSeno istovremeno sa te-
matskim, junskim srodnim protestima 2024. za ofuvanje demokratije a protiv
ekstremizma. Hiljade ljudi protestovalo je u Nemackoj, uo¢i izbora za Evropski
parlament, kako bi ,,rekli ne ekstremnoj desnici i pozvali na odbranu demokrati-
je na biralistima (Beta-AFP, 8.6.2024).

Protesti - hod nemackih gradana za o¢uvanje demokratije i protiv
politickog ekstremizma

Antisemitski ispadi su se naglo umnozili u Nemackoj od pocetka izraelskih
operacija u Gazi, kao odgovora nakon teroristickog napada Hamasa 7. oktobra.

Proteste je krajem 2023. podstakao i izvestaj o jednom sastanku desnicara,
ukljucujuci politicare desnicarske Alternative za Nemacku (AfD), i njihovoj na-
javi ,remigracije odnosno planu pritiska na useljenike i drzavljane useljeni¢kog
porekla da se isele u Sto ve¢em broju (German news services, 31.1.2024). Zato
su kao reakcija hodocasna okupljanja pocela krajem 2023. kao izraz gradanskog
otpora i prema tom vidu politickog ekstremizma gotovo istovremeno kao i pre-
ma rastu¢em antisemitizmu. Revoltirani ispoljavanjem antisemitizma, hiljade lju-
di na protestu u glavnim gradovima Nemacke izrazile su solidarost sa Izraclom,
sa porukom protiv antisemitizma (German news services, 23.10.2023a). Svakog
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vikenda druge polovine januara 2024. stotine hiljada gradana Nemacke se okuplja-
lo na gradskim trgovima i ispred drzavnih zgrada ve¢ih nemackih gradova protiv
ekstremne desnice i njenih planova za masovne deportacije. U Minhenu i Berlinu
je na protest protiv krajnje desnice izaslo po oko 100.000 ljudi, a desetine hiljada
demonstriralo je u Frankfurtu, Hanoveru, Kelnu, Bremenu i Lajpcigu (German
news services, 22.1.2024a), da bi slede¢eg vikenda skoro milion gadana Nemacke
protestovalo. Ako hodocasce u Sirem smislu moze da znaci putovanje i sa duhov-
nim ili kulturnim znacajem, koje nije nuzno vezano za odredenu versku tradiciju,
taj masovni hod gradana Nemacke moze da predstavlja hodoCasnu opomenu insti-
tucijama, hodocasno izrazavanje vere u demokratiju i otpora ekstemizmu.

,»Sada mozemo da shvatimo $ta bismo mogli da uradimo da smo bili na me-
stu nasih pradedova,” piSe na plakatu u rukama jednog od stotina hiljada de-
monstranata koji su protestovali protiv desnog politickog ekstremizma. Poruka se
odnosi na uspon nacizma u toj zemlji pre devet decenija (German news services,
22.1.2024b). lako zvuci snazno, realno gledajuci, tesko da bi gradanski protesti,
ma kako masovni, u nacistickoj Nemackoj mogli da se organizuju ili da imaju
uticaj koji imaju u danasnjoj demokratskoj Nemackoj.

Nemacka je podnela teske posledice antisemitizma nacistickog rezima to-
kom Drugog svetskog rata, dok je moderna Nemacka posveéena kritickom su-
ocavanju s prosloscu, o¢uvanju demokratije i ljudskih prava. Medutim, kao i u
drugim delovima sveta, antisemitizam nije potpuno iskorenjen. U toj zemlji iz
koje je potekao Holokaust sada ponovo otvoreno jaca antisemitizam, koji je i
kvantitativno i kvalitativno presao u novu, viSu dimenziju. Protagonisti su de-
snicarski nastrojeni ultranacionalisti, dok propalestinski skupovi kao reakcija
izraelsku ratnu operaciju u Gazi, otvoreno propagiraju mrznje protiv Jevreja i
pozivaju na unistenje Izraela, ¢ime se sve viSe radikalizuju i tradicionalno ume-
reni akademski krugovi. Zato su veoma relevantne osude antisemitizma od strane
najvisih zvani¢nika nemackih vlasti, predsednika, kancelara, ministara, koji su
culi poruke protestujucih gradana, npr. najéesce, ,,Nikada vise je sada“ da bi ih
ponovili i u Bundestagu.

Oko 100.000 ljudi se za vreme jednog protesta uhvatilo za ruke u Berlinu i
oko zgrade Rajhstaga formirali zivi zid zastite od desniCarskog ekstremizma. Do-
gadaj je deo Sirokog protesta protiv desnicarenja u celoj Nemackoj. Doprinos tim
protestima dala je i kontroverzna ekoloska Poslednja generacija, koja je otkazala
sopstvene akcije da se prikljuci protestu protiv desnicara. | svakog januarskog
vikenda istim povodom je Sirom Nemacke marsiralo na stotine hiljada gradana
(German news services, 31.1.2024).

Protesti su delimicno bili protiv identitaristickog pokreta, Sto je u desnicar-
skim i ekstremno desnim partijama i grupama postao eufemizam za proterivanje,
odnosno masovnu, pa i prisilnu deportaciju ljudi stranog porekla. Desnicarski ek-
stremisti su govorili da iz Nemacke Zele da proteraju milione ljudi. Gradani su na
protestima jasno stavili do znanja da ,,ne prihvataju desnicarske i nehumane ideje u
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nagoj zemlji* i vlada je protestante u tome podrzala. Nemacki kancelar Olaf Solc
(Scholz) zahvalio se ljudima koji idu na demonstracije ,,protiv rasizma, raspirivanja
mrznje i za nasu slobodarsku demokratiju®, (German news services, 17.1.2024).

Nemacka je 9. novembra 2023. godine obelezila 85. godiSnjicu Kristalne
noéi i pocetka pogroma Jevreja pod nacistima. Kancelar Olaf Solc je nemadki
talas antisemitizma od Hamasovog napada na Izrael ocenio kao neprihvatljivo da
85 godina od Kristalne no¢i, otrov antisemitizma u Nemackoj jos postoji. Doga-
daji na Bliskom Istoku su ga ojacali, rekao je poverenik vlade za antisemitizam
Feliks Klajn. Od 7. oktobra vidimo da je mrznja prema Jevrejima na nivou dece-
nijama nevidenom u Nemackoj. ,,UCestali su propalestinski protesti, ponekad uz
izgrede i otvorene simpatije sa teroristima. Uz to, vidljivo je iskazivana mrznja
prema Jevrejima. Zelim da naglasim da ovo nije 1938. Otrov antisemitizma jo§
postoji 1 sada se pokazuje posebno snaznim, ali 2023. zivimo u tvrdavi demo-
kratije i pravnoj drzavi koja se brani,” rekao je Klajn (German news services,
7.11.2023).

Protesti na medunarodnoj sceni — tematske koincidencije

I u drugim zemljama ne samo u Nemackoj, protestovalo se protiv mrznje, an-
tisemitizma a za ocuvanje demokratije. U Francuskoj je hiljade ljudi poslusalo po-
ziv predsednika dva doma parlamenta da pokazu svoju podrsku francuskim ,,repu-
blikanskim* vrednostima i da protestuju protiv antisemitizma — u uslovima naglog
porasta antisemitskih akcija od 7. oktobra. Vise od 180.000 ljudi Sirom Francuske,
od ¢ega 100.000 u Parizu, izaslo je u novembru 2023. godine na ulice kako bi izra-
zili protest zbog sve veceg antisemitizma nakon izraelskog napada na Gazu. Po
prvi put u istoriji Francuske ucestvovali su predstavnici glavnih politickih partija,
medu njima i krajnja desnicu (ali ne i krajnja levica). Premijerka Elizabet Born,
predstavnici nekoliko levicarskih konzervativnih partija, ali i centristi predsednika
Emanuela Makrona, pa i pristalice krajnje desnice lidera Marin le Pen, prisustvo-
vali su marsu u glavnom gradu Francuske. (EuroActiv, 13.11.2013).

I medunarodna organizacija OSCE se pridruzila osudi Sirenja mrznje: napadi
Hamasa na stanovnike Izraela 7. oktobra i naknadno nasilje na Bliskom istoku
pokrenuli su talas antisemitske i antimuslimanske diskriminacije i mrznje. Ovaj
porast mrznje pogada srce naSih demokratija i vrednosti na kojima se one za-
snivaju. Ako se ne adresiraju, zlo¢ini iz mrznje mogu dovesti do daljeg nasilja i
sukoba Sireg opsega. Neophodni su veci napori da se zaustavi alarmantan porast
antisemitske i antimuslimanske mrznje” (OSCE-ODIHR, 13.11.2023).
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Reagovanje nemacke politicke elite na planiranje remigracije
i antisemitizam

,»Ako u Nemackoj za nesto nikad viSe ne sme biti mesta, onda je to etnicka
rasisti¢ka ideologija nacional-socijalista, rekao je Solc dodaju¢i da ,,odvratni®
planovi ekstremista o proterivanju ljudi migrantskog porekla jedino mogu da se
uporede sa nacional-socijalizmom. Ekstremisti predstavljaju ,,napad na nasu de-
mokratiju i samim tim na sve nas‘, sada od svih ljudi o¢ekuje da se jasno oprede-
le — ,,za zajednistvo, za toleranciju, za nasu demokratsku Nemacku®. Od samog
pocetka potesta 2023. godine sa najviSeg vrha nemacih vlasti je naglaseno da
se antisemitizam nece nigde tolerisati uz poruku useljenicima da antijevrejskim
ponasanjem rizikuju svoje pravo boravka u Nemackoj (German news services,
9.11.2023). ,,U ovom trenutku, postoji samo jedno mesto za Nemacku: pored
Izraela®, rekao je nemacki kancelar Olaf Solc u Bundestagu, nemaékom zakono-
davnom telu, 12. oktobra. ,,Ovo mislimo kada kazemo da je bezbednost Izraela
»drzavni razlog®, za Nemacku misle¢i na fundamentalni nacionalni interes Ne-
macke (Glucroft, 10.5.2024).

,»Svaki oblik antisemitizma je opasan, bez obzira na ideologiju iz koje poti-
ce, rekao je za DW Feliks Klajn, nemacki komesar za jevrejski zivot u Nemac-
koj i borbu protiv antisemitizma. ,,To je izraz duboko antidemokratskog stava i
odbacuje tekovine naseg modernog, liberalnog drustva (Radicevic, 24.4.2024).

Nemacki zvanicnici su reagovali javnim osudama antisemitizma, npr. ne-
macki predsednik Frank-Valter Stajnmajer je rekao da je svaki napad na Jevreje
ili na jevrejske institucije sramota za Nemacku i da je nepodnosljivo da Jevreji
danas ponovo strahuju i to ni manje ni vise nego bas u Nemackoj. Antisemitizam
u Nemackoj ne sme da se tolerise, [zrael ima pravo da se brani od terora a Nemac-
ka je u tome &vrsto uz Izrael. Nemacki kancelar Olaf Solc je obe¢ao da ée drzava
uciniti sve da zastiti jevrejski Zivot u Nemackoj jer svako ko napada Jevreje, ko ih
vreda ili povreduje, napada sve. Takode se izjasnio protiv desnicarskog neprija-
teljstva prema migrantima, jer je nas svako ko postuje vrednosti demokratije, bez
obzira na poreklo, boju koze. I tacka (German news services, 15.1.2024). I vise
saveznih minstara, npr. spoljnih poslova (Berbok), unutrasnjih poslova (Fezer),
za porodicu (Paus), poljoprivede (Ozdemir: ,,Ako govorimo da u nasem drustvu
nema mesta antisemitizmu, onda to moramo da ispratimo delima®), davali su
snazne izjave protiv antisemitizma uz podrsku Izraelu.

Preosetljivost Nemacke na antisemitizam dodaje dodatni sloj poteskoca
(Glucroft, 10.5.2024). Solidarnost sa Izraclom i borba protiv antisemitizma ima-
ju poseban znacaj za Nemacku. To je izazov gde god Jevreji i muslimani u svetu
zive zajedno. Za Nemacku, ona ima posebno uznemirujuée znacenje, jer je ta
zemlja dom muslimanske populacije od oko 5,5 miliona - vise od polovine su
nemacki drzavljani, prema Nemackoj islamskoj konferenciji - i gde Zivi najveca
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palestinska dijaspora u Evropi. Njena jevrejska zajednica je znatno manja, mozda
manje od 200.000 ljudi, ali im nemacka istorija posvecuje veliku paznju (Glu-
croft, 10.5.2024).

Nemacka vlada mora da reaguje, izjavio je premijer Saksonije Mihael Krec-
mer (Michael Kretschmer) dodajuéi da svi imaju gradansku odgovornost da dignu
svoj glas protiv ekstremizma. (German news services, 22.1.2024a). Gradonacel-
nik Tibingena Boris Palmer ,,Slobodu govora ne ogranicava drzava, ve¢ relevan-
tne grupe koje neprestano moralno omalovazavaju one koji misle drugacije. To
stvara toliki pritisak da se ljudi viSe ne izrazavaju“. Prema oceni glavne reporter-
ke ,,Velta“ Ane Snajder, »-.-.demokratija sustinski zavisi od slobode izrazavanja‘“
(Radicevic, 24.4.2024). Vicekancelar i ministar ekonomije Robert Habek pozvao
je muslimanske grupe u Nemackoj da se ,,distanciraju od antisemitizma kako ne
bi ugrozili sopstveno pravo na toleranciju®.

Policija u severnoj nemackoj pokrajini Slezvig-Hol3tajn istrazuje viralni vi-
deo na drustvenim mrezama na kome se ¢ini da se vidi grupa mladih ljudi kako
pevaju rasisticke tekstove ispred bara na ostrvu Silt. Taj video matrijal prikazuje
ljude kako plesu uz hit italijanskog di-dzeja Gigija D’ Agostina ,,’amour toujo-
urs“, ali menjaju tekst u: ,,Stranci napolje, stranci napolje, Nemacka za Nemce,
stranci napolje*. Kancelar Olaf Solc ostro je osudio rasisti¢ko skandiranje koje je
snimljeno na video snimku. ,,Sasvim jasno, takvi slogani su odvratni, neprihvat-
ljivi su®, rekao je Solc. ,,Ne sme biti tolerancije. I zato je ispravno da sve nase
aktivnosti imaju za cilj upravo da sprecimo da se to Siri“ (DW, 24.5.2024).

Kada je glavni tuzilac Medunarodnog krivi¢nog suda podneo zahtev za izda-
vanje naloga za hapsenje izraclskog premijera Benjamina Netanjahua, Nemacka
se nasla rastrzana izmedu svog ,,drzavnog razloga® (podrske Izraelu) i meduna-
rodnog prava (osude izraelskog premijera). Za lidera najvece opozicione stranke,
Hris¢ansko-demokratske unije (CDU), Fridriha Merca, sama pomisao na to je
apsurdna. ,,Cutanje nemacke vlade, sve do sugestije portparola vlade da bi Ne-
tanijahu mogao da bude uhapSen na nemackom tlu, sada zaista postaje skandal®,
rekao je Merc za Bild. Nemacka je jedna od najvecih pristalica Medunarodnog
kriviénog suda, koji istrazuje krSenja kao Sto su genocid i ratni zlo€ini i izrice
presude od 2002. Samo u 2023. vlada je poslala 20 miliona dolara (18,5 miliona
evra) da podrzi sud. Oko 124 zemlje ratifikovale su Rimski statut, osnivacki ugo-
vor MKS. Ali SAD i Izrael nisu (Thurau, 24.4.2024).

Politicarke

Jasno je da pripadnost zenskom rodu ne odreduje tip ponaSanja ve¢ samo
konkretna pozicija blizine ili udaljenost od procesa donoSenja odluka. One koje
su bliske ili su i same donosioci osluka, npr. kao poslanice u nacionalnim parla-
mentima, ministarke u vladama i sl, pokazuju uglavnom karakteristike lojalnosti
,,S0pstvenoj*“ strani mnogo pre nego bezuslovni ,,zenski pacifizam®. Promene u
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drustvu, ekonomiji, kulturi i politici doprinose tome da se uloge zena i muskara-
ocekivanja. Politicka zastupljenost Zena nije vise samo deo feministicke agende,
udaljeni cilj koji tek treba u buduénosti da se postigne. Danas sve vise Zena uce-
stvuje u politici 1 zauzima politicke funkcije, ¢cime doprinosi donosenju odluka i
oblikovanju drustvenih politika. A da bi dosle do takvih pozicija i zadrzale se na
njima, zene su danas sve sli¢nije muskarcima, $to ne sme da im se zameri ni u
jednoj zemlji, u Nemackoj isto kao i u Srbiji.

Bivsa kancelarka Angela Merkel (Read, 2024) popularizovala je dosta pre
rata Izrael-Hamas, termin ,,Staatchlicher Grund* (drzavni razlog) kada se obra-
tila Knesetu, izraclskom parlamentu, 2008. godine. Istakla je tom prilikom da
je bezbednost Izraela za Nemacku ,,drzavni razlog®. Termin drzavni razlog je
»opravdanje spoljne politike jedne nacije na osnovu toga §to su sopstveni interesi
nacije primarni.*

Analena Berbok ministarka spoljnih poslova, ,,Izrael ima pravo da se brani
od brutalnog terora Hamasa, ima pravo na samoodbranu kao i svaka druga ze-
mlja na svetu. I Izrael, kao i svaka druga zemlja na svetu, ima duznost da postuje
medunarodno humanitarno pravo. Svako ko opravdava teror Hamasa, ubistvo
1 otmicu civila, opravdava terorizam u varvarstvo®, rekla je Berbokova, inace
politicarka ekoloske stranke Zelenih (German news services, 15.11.2023). Ostalo
je zabelezeno da se jo$ u januaru 2024. godine zalagala za nezavisnu drzavu Pa-
lestinaca, naglaSavajuci da Izrael moze ziveti u sigurnosti samo ako i Palestinci
budu ziveli u bezbednosti sigurnosti i dostojanstvu, kao i obrnuto: ,,Mira moze
biti samo ako je mir za sve ljude u regionu.* Time se dosta razlikovala od nemac-
ke zvanicne politike, i viSe nije davala takve izjave ni u maju 2024. kada su tri
evropske drzava zvanicno priznale palestinsku drzavu, i kada je Nemacka stala
uz najveceg izraelskog saveznika SAD, insistiraju¢i na tome da se reSenje o dve
drzave moze posti¢i samo dijalogom, a ne priznanjem pojedinih drzava.

Nensi Fezer ministarka unutrasnjih poslova pozdravila je masovne proteste
protiv politickog ekstremizma u koji je spadao i antisemitizam: ,,Budno civilno
drustvo je najjaci bedem protiv desnicarskih ekstremista. I ovog vikenda srce
nase demokratije kucalo je na nasim ulicama i trgovima. Ne¢emo dozvoliti da
nas demokratski ustavni poredak iznutra ruse ekstremisti, izjavila je, pozdravlja-
juci Zakon koji ¢e omoguciti da se disciplinski postupci protiv sluzbenika javne
uprave koji zastpaju stavove politickog ekstremizma vode jednostavnije i brze.
U Nemackoj je od Hamasovog napada na Izrael bilo na stotine skupova podrske
jednoj ili drugoj strani, rekla je ministarka Fezer. Ona je simpatizere Palestinaca
upozorila da ne smeju da prete Jevrejima i zazivaju njihovo unistenje. Blisko-
istocni sukob se ne sme preliti na nemacke ulice,” rekla je ministarka. Prema
njenim re¢ima, liberalnoj demokratiji poput nemacke vazna je sloboda govora i
okupljanja. Medutim, ako neko na ulici poziva na unistenje Jevreja, pravna drza-
va to nece trpeti i reagovace svom silinom. Niko nikada vise ne sme Jevrejima da
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preti nestankom i ,,svako ko zivi u Nemackoj to mora da prihvati,* a ,,Jevreji se u
ovoj zemlji moraju osecati sigurnim,* rekla je ministarka ,,naSe mesto je uz Izra-
el, bez ikakvog ’ali’,* dodala je Fezerova (German news services, 8.11.2023).

Liza Paus ministarka za porodicu, starije, Zene i mlade, izjavila je da je za-
dovoljna Sto Zakon o digitalnim uslugama omogucava brze uklanjanje govora
mrznje sa interneta. Danas$nji desnicarski ekstremisti na javno misljenje deluju
1 iz senke digitalnog prostora, algoritma, laznih vesti koje kreira vestacka inteli-
gencija i Sirenjem propagande, a radikalizaciji su posebno podlozni mladi. Kao
jedna od kontramera predlaze se temeljnija nastava istorije, politickih nauka ili
sociologije, za dublje znanje o istorijskom kontekstu i aktuelnim pretnjama de-
mokratiji (German news services, 13.2.2024).

Predsednica Bundestaga Berbel Baz je bila ostra: ,,Ova eksplozija antisemi-
tizma je sramota za nasu zemlju... mrznja prema Jevrejima nije problem proslo-
sti, antisemitizam je problem sadasnjosti®, rekla je Baz. Ona je naglasila da na
svakom zitelju Nemacke lezi odgovornost koja stoji iza poruke ,,Ne ponovilo
se!“ kada je progon Jevreja u pitanju. ,,Odgovornost ne zastareva‘““ (German news
services, 9.11.2023).

U februaru 2024. kancelarija saveznog komesara za kulturu Klaudija Rot
objavila je listu predloga reformi kulture se¢anja na 43 stranice?. Ali ideje, koje su
ocrtavale pet oblasti za reformu - istorija nacionalsocijalizma, Nemacka Demo-
kratska Republika (DDR), kolonijalna proslost, demokratija i imigracija - brzo su
naisle na zestoke kritike, posebno od strane Sefova memorijalnih mesta Holoka-
usta. Predstavnici tih institucija potpisali su pismo u kojem se navodi da ¢e novi
okvir uvesti ,,promenu paradigme koja ¢e dovesti do sustinskog slabljenja kulture
se¢anja” i da se odstupi od ,,dugogodisnjeg konsenzusa da se nacionalsocijalistic-
ki zlo€ini ne smeju relativizovati”. Tahir Della, portparol Inicijative crnaca u Ne-
mackoj (ISD), neprofitne organizacije koja zastupa interese crnaca u Nemackoj,
dao je svoje misljenje Saveznoj kancelariji komesara za kulturu. Dela pozdravlja
ukljucivanje kolonijalne istorije u Siru kulturu secanja, ali zeli da naglasi da ovo
nije bilo ,,takmiéenje za zrtve* (victimhood competiton). On kaze da ISD Zeli da
bude deo razmene izmedu memorijalnih mesta Holokausta, onih za Sinte i Rome,
i sistema DDR, ,,kako bi jasno stavio do znanja da se istorijska iskustva, istorije i
epohe progona moraju i treba posmatrati kao isprepletene istorije.“ ,,Nasa poenta
je da govorimo o kolonijalnom kontinuitetu koji prevazilazi kolonijalni period u
nacisticko doba, na primer, da su postojale pretece, pre nego sto je Nemacka cak 1
zvani¢no bila kolonijalna sila, da je Nemacka bila umesana u kolonijalne zlo¢ine,
npr. u robovlasnistvu (Whittle, 2024).

Ministarka unutrasnjih poslova Saksonije-Anhalt Tamara CiSang (Zieschang)
izdala je u novembru uredbu kojom pokrajinskim organima za naturalizaciju

2 Decenijama su mnogi smatrali nemacku ,,kulturu se¢anja“ (,,Erinnerungskultur*) kao zlatni
standard za to kako jedna nacija treba da se nosi sa svojom mra¢nom prosloscu i obelezava secanje
na zrtve tiranije.
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nalaze da zahtevaju od ljudi koji zele nemacko drzavljanstvo da podnesu odgova-
rajucu izjavu: ,,Izri¢ito priznajem posebnu nemacku odgovornost za drzavu Izrael
i pravo Izraela na postojanje i osudujem sve antisemitske teznje. Ne Cinim, niti
sam ikada Cinio, bilo kakve pokusaje koji su usmereni protiv prava na postojanje
drzave Izrael®, glasi tekst izjave koji je ministarka preporucila. Ko ne prihvati
izjavu, ne moze da dobije nemacko drzavljanstvo, navodi se u uredbi (German
news services, 25.12.2023).

Politi¢arke izvan Nemacke - tematska koincidencija

Sa americke strane specijalna izaslanica SAD za borbu protiv antisemitizma
Debra Lipstat izjavila je da se trenutno deSava najveéi porast antisemitizma Sirom
sveta u poslednjih nekoliko decenija. ,,Spomen obelezja Holokausta oste¢ena suu
Grckoj, Danskoj, Kanadi i Sjedinjenim Americkim Drzavama. Molotovljevi kok-
teli bacani su na sinagoge, ukljuc¢ujuci Berlin i Montreal. Jevreji su maltretirani, a
na protestima se skandira: Ubijte Jevreje”, navela je LipStat na brifingu za novina-
re. Ona je dodala da Vasington pozdravlja mirne proteste u SAD i drugim delovi-
ma sveta, ali je istakla da je nedopustivo uznemiravanje Jevreja. ,,To nije podrska
pravima palestinskog naroda. To je Cist antisemitizam. Kada izrazavate podrsku
terorizmu, to podstice viSe mrznje, viSe smrti i vise nasilja” (Politika. 17.11.2023).

Karin Zan Pjer, portparolka Bele kuée, reagujuéi na protestne skupove stude-
nata u kampusima nekih americkih univerziteta, branila pravo onih studenata koji
ne protestuju: ,,Studenti imaju pravo da pohadaju nastavu i ose¢aju se bezbedno®,
rekla je u maju na konferenciji za novinare, i dodala: ,,Nastavicemo da naglasa-
vamo da se antisemitizam mora osuditi* (MrSevi¢, 3.6.2024).

Auror Berze, francuska ministarka za rodnu ravnopravnost i borbu protiv
diskriminacije najavila je da ¢e zaustaviti finansiranje svih francuskih feministic-
kih organizacija koje ne podrzavaju izraelsko razumevanje ,,7. oktobra i onoga
Sto se posle toga dogodilo®.,,Trazila sam da se sve finansijski podrzane organi-
zacije temeljno ispitaju — stotine i stotine udruzenja — jer biti feministkinja znaci
govoriti, znaci podrzavati zene koje su osakacene 7. oktobra®, rekla je ona ,,Ako
postoji bilo kakva nejasnoc¢a u izjavama koje su date, ne bi bilo u redu da ova
udruzenja i dalje dobijaju drzavne subvencije (RadiCevi¢, 24.4.2024).

Naucni odjek gradanskih protesta u Nemackoj

Wolfgang Benz, penzionisani Sef IstrazivaCkog centra protiv antisemitizma
na Berlinskom Tehni¢kom univerzitetu izjavio je da je antijevrejsko raspolozenje
simptom vecéeg postojecg izrazavanja nasilja i diskriminacije. Fokusiranje prven-
stveno na antisemitski aspekt moglo bi zadovoljiti politicke standarde u Nemackoj,
ali bi moglo propustiti Siru poentu. ,,Lekciju o holokaustu smo naucili ne samo
kada smo jedino prijateljski raspolozeni prema Jevrejima, vec¢ kada smo prepoznali



204 Zorica MrSevié¢

da nijedna manjina, ma koja, ne treba da bude diskriminisana i proganjana‘, rekao
je Benc. ,,Upravo to nedostaje nemackoj svesti (Glucroft, 18.4.2024).

Suzane Sreter, direktorka frankfurtskog Centra za istrazivanje globalnog
islama kaze da strahuje jer antisemitizam u Nemackoj pothranjuju tri drustvene
grupacije - islamske, levicarske i desnicarske, §to znaci Siroku rasprostranjenost i
prihvatljivost German news services, (3.1.2024).

Marijeta Auer generalna direktorka Instituta za pravnu istoriju i pravnu teo-
riju Maks Plank je rekla da je nemacka spoljna politika rezultat spajanje nemac-
kiih istorijskih potreba za samodefinisanje i moralnog opravdavanja Holokausta
(Glucroft, 18.10.2023).

Dalija Sejndlin, saradnica ameri¢kog istraziva¢kog centra Centuri Internatio-
nal iz Tel Aviva napisala je u februaru. ,,Najvece prepreke palestinskoj drzavnosti
u februaru 2024. sli¢ne su najve¢im preprekama koje su postojale pre 7. oktobra®.
,»P1vo 1 najvaznije, izraelsko politicko rukovodstvo je posveceno spre¢avanju pa-
lestinske nezavisnosti po svaku cenu. Drugo, palestinsko rukovodstvo je potpuno
podeljeno i gotovo da nema domaci legitimitet. Sve ove prepreke su se pogorsale
od 7. oktobra®, napisala je ona (Schaer, 2024). Uprkos pravnim i simbolickim
prednostima, priznanje palestinske drzave ne bi odmah promenilo nista na terenu.

Za sociologa Klausa Hurelmana (Hurrelmann) demonstracije su dokaz preo-
kreta u stanovnistvu. ,,Protesti protiv desnice mi se ¢ine kao oslobadanje grupa sta-
novnistva koje su dugo bile zaokupljene sobom zbog korone i mnogih drugih pro-
blema. Ljudi skoro da su prevideli kakve rizike donosi jacanje desnice®, sugerisao
je taj sociolog. Na natpisima i transparentima je pisalo: ,,Za demokratiju — protiv de-
snog ekstremizma* i ,,Mrznja nije misljenje* (German news services, 22.1.2024c).

Zaklju¢ak

Efekti masovnih gradanskih protesta zavise od vise faktora, ukljucujucéi veli-
¢inu i intenzitet protesta, trajanje, podrSku javnosti, medijsku pokrivenost, i spo-
sobnost organizatora da mobilizuju ljude i odrzavaju momentum, tj. da ostanu
organizovani i jedinstveni. Sve ove preduslove su nedavni nemacki gradanski
hodocasni protesti temeljno ispunili. Ali je mozda bilo najvaznije da su vlasti
zapravo bile ,,na istoj strani* sa gradanima koji su protestovali, tj. da su delili iste
vrednosti i potrebe suprotstavljanja politickom ekstremizmu u vidu antisemiti-
ma 1 planiranja remigracije. Ti nedavni masovni protesti u Nemackoj koje smo
okarakterisali kao hodoc¢as¢a za odbranu demokratije primer i dokaz su kako ma-
sovni protesti zaista mogu znacajno uticati na ponasanje vlasti u demokratskim
drzavama. lako je na nedavno zavrSenim izborima za EU Parlament na kojima je
desnica napredovala, taj napedak ipak nije od sustinskog znacaja. Preliminarni re-
zultati ukazuju da su desnicarske i krajnje desniCarske stranke povecale broj man-
data na izborima ali ne znacajno, u najbojem slucaju za desetak vise mesta u EU
Parlamentu (RTV, 10.6.2024). U Nemackoj je situacija slicna kao i u Francuskoj,
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samo $to su se aktuelna koalicija na vlasti i kancelar Solc opredelili za odlazak
u biracko telo i pokusaj ja¢anja argumentacije vezane za svoju politiku i politiku
koalicije. (Tanjug, 11.6.2024). Mozda je snazna politicka sinergija viSemesecnih
hodocasnih protesta nemackh gradana doprinela tome da o¢ekivani uspon desni-
ce ne bude ubedljiv i presudan za nemacku dalju unutrasnju i spoljnu politiku,
ostavljajuci istu politiku elitu na vlasti do najavljenih izbora na jesen 2025.
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Zorica Mrsevié?

GERMAN WALK AGAINST
POLITICAL EXTREMISM

Abstract

Through modern processes of atheism, pilgrimage practices everywhere in the
world, including in Germany, became independent from their religious roots, becoming
politically colored by the power of modern humanistic political convictions. The text
advocates the position, illustrated by a modern German example (with the addition of
events in France), that pilgrimage in a broader sense can mean a mass, ritual movement
of people not only on religious but also on common cultural and political grounds, which
is not necessarily related to a specific religious tradition. Pilgrimage gatherings began
in Germany in late 2023 as an expression of civil resistance to growing anti-Semitism,
which in Germany is never just a problem on the political fringes, as it is still deeply root-
ed in many parts of German society. The coincidence of time with the announced plan of
the extreme right-wing parties to remove millions of non-German residents from Germa-
ny through remigration processes led to joint mass protests against political extremism.
Events from the end of 2023 through the second half of January 2024 are analyzed in
the text, until the current moment of the end of this text, when hundreds of thousands of
German citizens ritually gathered in city squares and in front of state buildings in major
German cities, still protesting against the extreme right. Those civil protests (pilgrimag-
es) in Germany were followed by strong statements of support from the country s political
elite. In this sense, this mass march of German citizens this winter and spring can be
understood as a pilgrimage warning to institutions, a pilgrimage expression of civic faith
in democracy and resistance to political extremism of all colors.

Keywords: Germany, pilgrimage against extremism, anti-Semitism, remigration,
mass civil protests, support of the political elite
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Zeljko Stepanovié'

TOLERANCIJA NIJE SLOBODA

SazZetak

U radu je razraden koncept ,, Tolerancija nije sloboda* koji se sagledava u svetlu
prava na slobodu misli, savesti i veroispovesti. Shvatanje ovog prava nalazimo u pri-
merima iz istorije, u kojima mozemo pratiti njegov razvoj koji je doveo do zakljucka da
tolerancija nije sloboda. Ovo mozZemo povezati sa pravom pojedinih drzava, ukljucujuci
i pozitivno pravo Republike Srbije. U radu se analizira i povezanost nekih pozitivnih
zakonskih resenja sa verskom praksom hodocasnika, koji su ucestvovali u donosenju za-
kona koji omogucava toleranciju, ali ne i slobodu za sve, ova praksa se vrednuje sa sta-
novista veroispovedanja tih hodocasnika.

Kljuéne reci: Tolerancija, sloboda savesti, crkve i verske zajednice, drzava, pravo.

Re¢ tolerancija potice od latinskog glagola tolerare, $to znaci nositi, podno-
siti (Orberg, 1998: 36). Ideja podnosenja sugeriSe postojanje problema. Kada to
primenimo na tolerisanje onoga ko ima drugacije misljenje, dolazimo do proble-
maticnog zakljucka, a to je da tude misljenje moZze predstavljati problem, izazov
koji se mora (pod)nositi.

Pitanje tolerancije i slobode posmatramo kroz nauku o ljudskim pravima.
Sto se ti¢e samog Ustava Republike Srbije, nas ¢e verovatno iznenaditi injenica
da Ustav Srbije gotovo nista ne govori o toleranciji, tacnije on o tome govori vrlo
marginalno, u jednom ¢lanu. Naime, ¢lan 81 govori o razvijanju ,,duha toleranci-
je*“:,,U oblasti obrazovanja, kulture, informisanja, Srbija podstice duh tolerancije
i medukulturnog dijaloga i preduzima efikasne mere za unapredenje uzajamnog
postovanja, razumevanja i saradnje svih ljudi koji Zive na njenoj teritoriji, bez
obzira na jezicki, kulturni, verski identitet....*

Zapazimo, ovde se naglasava duh tolerancije u oblasti kulture, informisanja,
obrazovanja... ne pominje se uopste oblast religije. Zammljlvo je da se Ustav
Srbije ne bavi verskom tolerancijom. Cime se bavi? Sta garantuje Ustav Srbije?
Ne toleranciju, ve¢ slobodu. Ustav Srbije garantuje prava i slobode. U ¢lanu 43
Ustava stoji: ,,Jemci se sloboda misli, savesti, uverenja i veroispovesti, pravo da

1 Zeljko Stepanovié, diplomirani pravnik i saradnik Centra za empirijska istraZivanja religije
(CEIR), Novi Sad, zeljkostepanovic7@gmail.com, ORCID ID: 0009-0001-1645-0829
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se ostane pri svom uverenju ili veroispovesti ili da se oni promene prema sopstve-
nom izboru. Niko nije duzan da se izjasnjava o svojim verskim i drugim uvere-
njima. Svako je slobodan da ispoljava svoju veru ili ubedenje veroispovedanjem,
obavljanjem verskih obreda, pohadanjem verske sluzbe ili nastave, pojedinacno
ili u zajednici s drugima, kao i da privatno ili javno iznese svoja verska uverenja.”
U Ustavu Srbije takode pise: ,,Crkve i verske zajednice su ravnopravne i odvoje-
ne od drzave* (¢lan 44, stav 1).

Po samoj nauci o ljudskim pravima, tacnije po teoriji o prirodnim pravima,
svaka osoba ima svojim rodenjem puna prava, pravo na zivot, pravo na slobodu
misli, savesti i veroispovesti. I ta prava mu niko ne moze oduzeti, ne moze ni
drzava nikakvim svojim pravnim aktom, pojedinacnim ili opstim, da oduzme ta
njegova prava. Ako, pak, drzava svojim pravnim aktima daje ta prava, ona ih za-
pravo ne daje, ne konstituise, ve¢ samo potvrduje njihovo postojanje.

Mnogo je zloupotreba u ljudskoj istoriji nastalo u oblasti slobode misli, sa-
vesti i veroispovesti. Tacnije, postojala su u istoriji mnoga progonstva ljudi koji
su drugacije mislili, a posebno verska progonstva. Na primer, procenjuje se da
je u srednjem veku stradalo negde od 50 do 100 miliona ljudi od inkvizicije.
Vecina tih ljudi nije stradala zbog ucinjenih zlo¢ina ili bilo kakvog antisocijal-
nog, drustveno neprihvatljivog ponaSanja, ve¢ uglavnom zbog toga Sto su imali
stavove drugacije od zvani¢nog narativa, ili zbog deljenja tih drugacijih stavova
sa drugima. U zargonu komunistickog drustva, rekli bismo da su stradali zbog
verbalnog delikta.

Ovo je pokrenulo mnoge ljude da se upute na novi kontinent, gde bi stvorili
bolje drustvo. Amerika je za njih bila obecana zemlja, poput biblijskog Hanana,
zbog ¢ega su ih prozvali ,,o¢evi hodocasnici®. (Bradford, 1898: 30) Ali da li su
ovi hodocasnici zaista stvorili bolje drustvo? Kako su oni razumeli §ta znaci imati
bolje drustvo? Mnogi su problem videli u nekim uc¢enjima Katolicke crkve, a ne u
samom ograni¢avanju prava i sloboda. Umesto da se zaloze za potpunu slobodu
misli, savesti i veroispovesti, oni su se zalagali za zabranu Stetnih ucenja. Ideja
da crkva treba da bude odvojena od drzave bila im je strana: ,,...svaka kolonija
osnovana u Americi, osim one na Roud Ajlandu, imala je drzavnu religiju: bilo
uopstenu, u vidu ’hris¢anske religije’, ili, kao kod vecine, u formi neke odredene
crkve® (DzZons, 2016: 85).

Retki su bili oni koji su, poput Rodzera Vilijamsa, bili spremni da svakome
daju potpunu slobodu savesti, misli i veroispovesti. Vilijams je u tome prevazisao
svog savremenika Dzona Loka jer, osim §to je priznao punu slobodu i katolicima i
Jevrejima i muslimanima, ¢ak i ateistima je dao svako pravo da imaju i dele svoja
uverenja (Lok, 2015: 7, Williams, 1867: 3). Pri tome, ovakav stav nije proistekao
iz nekakvog moralnog i verskog relativizma, kao §to bi to oc¢ekivao postmoderni

2 Ni u isto¢nom hris¢anstvu nije bila bolja situacija u srednjem veku. U ¢lanu 83 Dusanovog
zakonika sre¢emo verbalni delikt: ,,I ko rekne babunsku re¢, ako bude vlastelin, da plati sto perpera,
ako li bude sebar, da plati dvanaest perpera i da se bije §tapovima.*
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covek, ve¢ iz dubokog razumevanja vrednosti Bogom dane slobode. lako veoma
strogi puritanac, Vilijams je razumeo da je nametanje drugima sopstvenih uverenja
ne samo neprihvatljivo i u neskladu sa Svetim Pismom, ve¢ i sustinski neizvodljivo.
Vera, ljubav i vrlina posledica su slobodnog izbora, i ne mogu se po prirodi stvari
nametnuti nikome. Zato je svako versko zakonodavstvo apsurdno i neprihvatljivo
(Dzenkins, 2002: 32). Do tog razumevanja seze i Ustav SAD, koji u svom prvom
amandmanu kaze da Kongres nece uspostaviti drzavnu religiju ili sputavati ljude
u slobodnom izrazavanju njihove vere: “Kongres ne¢e donositi zakon kojim se us-
postavlja religija ili zabranjuje njeno slobodno ispoljavanje; ili ogranicava sloboda
govora, ili Stampe, ili pravo ljudi da se mirno okupljaju i da podnose peticije Vladi.”

Savremeno americko drustvo umnogome je odstupilo od principa slobode
misli i govora, i nalazi se u neskladu sa Ustavom SAD. Kao pandan verbalnom
deliktu u komunisticCkom svetu, pojavila se ideja politicke korektnosti. Do toga,
medutim, nije doslo preko no¢i. Ideal verske i gradanske slobode Amerika nije
naglo i otvoreno odbacila, ve¢ ga je najpre spustila na nivo tolerancije. Naime,
krajem XIX veka javljaju se ideje o nametanju odredenih verskih shvatanja ce-
lom americkom drustvu, donoSenjem takozvanih ,,plavih zakona®, koji je name-
tali uzdrzavanje od rada nedeljom. Poznati su i sluc¢ajevi krivicnog progona onih
koji se sa ovim nisu slozili.

Alonzo T. DzZons, istaknuti borac za ljudska prava, nazvao je zakon neu-
stavnim jer je ,,u potpunosti religiozan®, i kao takav u suprotnosti sa principom
odvojenosti crkve od drzave, sadrzanom u prvom amandmanu ameri¢kog ustava
(DzZons, 1889: 45). Prihvatanje principa nemesanja drzave u pitanja vere ne znaci
njenu ravnodusnost prema veri 1 istini, ve¢ davanje Bogu prava da tom istinom
upravlja: ,,Potvrdujuéi pravo individualnosti ¢ak i u religiji, 1 iznad svega u re-
ligiji, nova nacija se usudila da da primer prihvatanja u svojim odnosima prema
Bogu principa koji je Bog prvi put odredio u Judeji. Upravljanje prolaznim stva-
rima prepustio je prolaznim vlastima; a americki ustav, zajedno sa narodom u ne-
koliko drzava, uskratio je saveznoj vladi pravo da napadne dom razuma, tvrdavu
savesti, utoc¢iste duse, ali ne iz ravnodusnosti; ve¢ da bi se beskonaéni Duh veéne
istine mogao kretati u svojoj slobodi, ¢istoti i sili* (DZons, 1889: 44).

Kako je javno mnjenje bilo podeljeno, podnosioci zakona bili su spremni da
daju izuzece pojedinim verskim denominacijama koje nisu priznavale nedelju
kao dan odmora. Dok se mnogima ¢inilo da je ovakav predlog zakona potpuno
prihvatljiv, DZons se njemu odlu¢no usprotivio, tvrde¢i da, ako bi zakon — kao $to
je primereno — pruzao slobodu svima, ne bi bila potrebna nikakva izuzeéa. ,,Mi ne
trazimo toleranciju®, govorio je DZons, ,,ve¢ trazimo slobodu*.

Ovde se susreCemo sa tom naprednom idejom, da tolerancija nije sloboda.
Ideja tolerisanja drugog podrazumeva problemati¢nost drugog. U slobodnom
drustvu, pak, ni¢ija misljenja ili prakse koja uvazavaju jednaka prava drugih ne
posmatraju se kao problemati¢ni. Umesto pojedina¢nih izuzeca, slobodno drus-
tvo pruza jednaka prava na slobodu misli, savesti i veroispovesti svima.
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Ova ideja, ideja da tolerancije nije sloboda, nije bila nova. Kada je katolic-
ka crkva u Sesnaestom veku ponudila nemackim knezovima pravo da na svojoj
teritoriji imaju drugacije verovanje i praksu, s tim da ,,ne uvode nikakve nove
reforme, da ne pokre¢u nijedno sporno pitanje, da ne ometaju slavljenje mise i
da ne dozvole nijednom katoliku da prihvati luteranstvo® (d’Aubigne, 2012: 63),
oni su to odlu¢no odbili kao neposten i nepravedan predlog. Trazili su vise od
tolerancije i izuzeca, trazili su verska prava, i to jednaka za sve.

Odbacujudi dekret dali su izjavu koja daje znacajan doprinos teoriji o prirodnim
pravima: ,,U pitanjima savesti ve¢ina nema pravo da odlucuje* (d’ Aubigne, 2012:
64). Oni nisu izjavili da vecini u pitanjima savesti ne bi trebalo dati pravo odluciva-
nja, niti da ona to po zakonu nema, ve¢ su jednostavno izjavili da nema. Prirodno
pravo ¢oveka je da se u pitanjima savesti ne osvrée na ono §to veéina tvrdi ili Zeli.

James Wylie objasnjava kako su nemacki knezovi dosli do zakljucka da tole-
rancija nije isto §to i sloboda: ,,Na srecu, shvatili su misao na kojoj se temeljio pred-
lozeni sporazum i zato su delovali u skladu sa svojom verom. O kojoj se ideji radi-
lo? Bilo je to pravo Rima da vrsi nasilje nad saves¢u i zabrani slobodu istrazivanja.
Medutim, zar im nije bilo zagarantovano da ¢e zajedno sa svojim protestantskim
podanicima uzivati versku slobodu? Da, ali samo kao poklon posebno ugovoren
sporazumom, a ne kao svoje pravo!* (Vajt, 2021: 153). Umesto da potvrdi njihovo
pravo na versku slobodu, ponudeni sporazum upravo je to pravo opovrgavao! Spo-
razumom se ne dodeljuju ona prava koja po prirodi stvari ljudima ve¢ pripadaju.

,Sto se ti¢e ostalih koji nisu bili obuhvaéeni sporazumom, za njih je trebalo
da vlada veliko nacelo autoriteta, sloboda savesti nije dolazila u obzir; Rim bi
ostao nepogresivi sudija, a njegova re¢ morala bi se slusati! Prihvatiti predlozeni
sporazum znacilo bi stvarno pristati da se verska sloboda ogranici na reformisanu
Saksoniju, a da za sav ostatak hriS¢anstva slobodno istrazivanje i ispovedanje
reformisane vere postane prestup, koji ¢e se kaznjavati tamnicom i lomacom.
Da i ¢e se knezovi sloziti da verska sloboda bude teritorijalno ograni¢ena? Da
li ¢e se knezovi sloziti da je reformacija zadobila poslednjeg obracenika, da je
osvojila poslednju stopu zemlje, i da se vladavina Rima mora ovekoveciti u svim
krajevima u kojima je u tom trenutku imao vlast? Da li ¢e reformatori posle toga
jo§ mo¢i da tvrde da su nevini za krv stotine hiljada i hiljade vernika koji ¢e zbog
usvajanja ovog sporazuma u papskim zemljama morati da poloze svoj zivot? To
bi u ovom najsudbonosnijem trenutku znacilo izdati delo Jevandelja i slobodu
hris¢anstva® (Vajt, 2021: 154). ,,Da li je trebalo da opravdaju buduée lomace i
mucenja? Treba li da se suprotstave Svetom Duhu u Njegovom poslu obrac¢anja
dusa Hristu?!? Treba li da zaborave zapovest svoga Gospoda: ’Idite po svemu
svetu, i propovedajte Jevandelje svakome stvorenju?’ Ako bi neka od drzava im-
perije pozelela jednog dana da sledi njihov primer i da se reformise, treba li joj
oduzeto pravo? Usavsi u nebesko carstvo, treba li da zatvore vrata za sobom?
Ne! Radije ¢e podneti sve, zrtvovati sve, ¢ak i svoje drzave, svoje krune i svoje
zivote!* (d’Aubigne, 2012: 64) .
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Da je ovaj sporazum zaziveo, Cinjenica da bi prava ponudena protestantima
na teritoriji Saksonije bila uskra¢ena svima drugima, bacila bi senku na legitimi-
tet tih prava. S druge strane, legitimisalo bi se ukidanje slobode. Za razliku od to-
lerancije, sloboda ne postoji ako nije univerzalna; ona daje svima jednaka prava.

Sli¢no, Ustav Srbije je taj koji garantuje prava i slobode, a ne toleranciju. U
vezi sa ovim, zelim da razmotrimo domasaj Zakona o crkvama i verskim zajed-
nicama na ovom polju li¢nih prava i sloboda. Naime, Zakon o crkvama i verskim
zajednicama donet je 2006. godine, i po tom zakonu postoji verska tolerancija.
Medutim, da li postoje potpuna prava i slobode za sve crkve i verske zajednice?

Po ovom zakonu, postoji podela na 7 tradicionalnih crkava i verskih zajedni-
ca, i na one druge, konfesionalne, ili neke druge verske organizacije, Sto prakticno
pravi dva razreda, pravi, kako je rekao tadasnji ministar vera, dve fudbalske lige,
1 tom podelom se omogucava diskriminacija. Ovo je u eksplicitnoj suprotnosti sa
¢lanom 44 Ustava Republike Srbije, u kojem stoji: ,,Crkve i verske zajednice su
ravnopravne i odvojene od drzave®, kao i sa ¢lanom 21 Ustava, u ¢ijem tre¢em
stavu stoji: ,,Zabranjena je svaka diskriminacija, neposredna ili posredna, po bilo
kom osnovu, a naro¢ito po osnovu rase, pola, nacionalne pripadnosti, drustvenog
porekla, rodenja, veroispovesti, politickog ili drugog uverenja, imovnog stanja,
kulture, jezika, starosti i psihic¢kog ili fizickog invaliditeta.*

Donosenju ovog zakona prethodila je ozbiljna rasprava u skupstini, i bilo je
narodnih poslanika koji su ozbiljno upozoravali na probleme u tom zakonu. Na
primer, narodna poslanica koja je govorila, pozivaju¢i se na tadasnji ¢lan 13 Us-
tava Srbije: Smatram da ova podela crkava, odnosno verskih zajednica na tradici-
onalne i ostale jeste u suprotnosti sa ¢lanom 13 Ustava Srbije. Podse¢am, ¢lan 13.
glasi: ,,Gradani su jednaki u pravima i duznostima i imaju jednaku zastitu pred
drzavnim i drugim organima bez obzira na rasu, pol, rodenje, jezik, nacionalnu
pripadnost, veroispovest, politicko ili drugo uverenje, obrazovanje, socijalno po-
reklo, imovinsko stanje ili koje licno svojstvo.*

Ove reci nisu ozbiljno uzete u obzir. Tadasnji ministar vera, Milan Radulo-
vi¢, na ovu kritiku je odgovorio re¢ima: ,,Mislim da je malo nategnuta ova analo-
gija, ovo Sto ste citirali u Ustavu, jer po toj ustavnoj odredbi, jednaki su gradani,
to jeste; ali ta jednakost bi bila svedena na neku vrstu totalitarizma kada bi se
to doslovno primenilo. To bi zabranilo da imamo prvu i drugu fudbalsku ligu.*
Pod ,,drugom ligom*, ministar Radulovi¢ uglavnom podrazumeva male verske
zajednice, mlade po samom nastanku, ili one za koje se pretpostavlja da nemaju taj
istorijski kontinuitet, mada neke od njih dosta dugo deluju na nasim prostorima.

Dalje, ministar nastavlja: ,,Dakle, gradani su ravnopravni, zasto jedni timovi
da budu prva liga, drugi druga liga? Zasto bismo onda delili Skole na osnovne,
srednje i visoke?* Takode, ministar je pomenuo kako ,,dostojanstvo crkve i verske
zajednice ne moze da postigne svaka grupa. Ne moze, jer mora da ima tradiciju,
mora da je ima jer to je duhovna elita. Ministar, dakle, uvodi pojam ,,duhovne
elite”, znaci ,,prva fudbalska liga“ predstavlja duhovnu elitu, sedam tradicionalnih
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crkava i verskih zajednica, a ,,druga fudbalska liga® ozna¢ava manje i mlade cr-
kve 1 verske zajednice.

On dalje kaze: ,,Ne moze sada neko zato $to zna da Sutira loptu da trazi da
igra u timu Barselone, jer videli ste sino¢ da ti ljudi znaju da igraju.© Ovde se on
poziva na Ligu Sampiona, na utakmicu koja je bila prethodnog dana. Dalje se
ministar poziva na autoritet veéine: ,,Ne mozemo sad radi pretpostavljenih 0,5%
gradana koji bi hteli da se organizuju kao verske grupe, da vredamo 95% ljudi
koji pripadaju tradicionalnim crkvama i verskim zajednicama ili manji broj njih
protestantskim crkvama nastalim u 19. i 20. veku, koje su u nekim drzavama vrlo
jake, pa €ak i drzavne. To nije razumno, nije demokratski.*

Dakle, on tvrdi, ako bi svi bili jednaki u pravima, i ako ne bi postojale te dve
fudbalske religiozne lige, onda bi to bila uvreda za one koji pripadaju vec¢ini! On
kaze sledece: ,,U ime slobode pojedinca ne moze se dozvoliti tiranija manjine.*
Da li se uopste mogu uzeti za ozbiljno ovakvi argumenti? Jednaka prava manjina
za ministra predstavljaju ,tiraniju® i ,,uvredu® za ve¢inu. Ministar se pri tome ne
osvrée na to kako treba da se manjina oseca u odnosu na veca prava vecine. Ili oni
ne predstavljaju ,,pojedince* o ¢ijoj slobodi govori?

Ideju da su prava i sudbina manjine manje vazni, i da iste treba Zrtvovati pret-
postavljenoj dobrobiti vecine, nalazimo u rezonovanju jevrejskog prvosvestenika
Kajafe, koji je tom retorikom objasnjavao potrebu pogubljenja Isusa Hrista: ,,Niti
pomisljate da je za nas bolje da jedan Covek umre za narod, a ne da sav narod
propadne® (Jovan 11,50). Ukoliko Hristos ostane u zivotu, rezonovali su ¢lanovi
Sinedriona, Rimljani ¢e se osetiti ugrozenim zbog njegove rastuce popularnosti,
pa ¢e primeniti nasilje na Jevrejima. Manja Steta je, prema Kajafi, da se Hristos
pogubi, pa bio i nevin. Nepravda je opravdana, u ime vecine. Istorija, medutim,
belezi tragi¢nu sudbinu jevrejskog naroda nedugo nakon ovoga, sudbinu koju
pogubljenje Isusa nije sprecilo. Trideset godina kasnije, ,,u Cesareji, Jopi, Dama-
sku, Jevreji su ubijani na hiljade i desetine hiljada“ (A.L.O.E, 2021: 178), ali je
ovu tragediju nadmasila ona prilikom opsade i razorenja Jerusalima, 70. godine,
kada je — prema procenama — stradalo preko million ljudi (A.L.O.E, 2021: 186).

Nakon §to je jednakost u verskim pravima nazvao uvredom i tiranijom, Mi-
nistar Radulovi¢ nastavlja u istom duhu i vokabularu: ,,Ne moze niko terorisati
javne organizacije i javne zajednice koje su doprinele razvoju hris¢anske kulture
u jugoistocnoj Evropi... A to znaci — svi ste slobodni, ali nemate svi ista prava.*

Da li je ovo pravno odrzivo: ,,Svi ste slobodni, ali nemate svi ista prava‘“?
Ustav Srbije ne garantuje toleranciju, on garantuje prava, jednaka za sve: ili imate
jednaka prava i slobode za sve, ili nemate prava! Drugim re¢ima, pravo na slo-
bodu misli, savesti i veroispovesti u Srbiji NE POSTOJI u potpunom smislu te
reci, ako to pravo nije jednako za sve. Ako neki imaju vise prava, a drugi manje,
to pravo jednostavno ne postoji.

Ako date prednost bilo kom verskom uverenju, u nekoj drzavi, Sta time
omogucavate? Vi time omogucavate versko progonstvo u drzavi! Tako su nastala
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sva verska progonstva u istoriji. Stavise, davanje prednosti nekim uverenjima u
odnosu na druge i samo po sebi predstavlja progonstvo. ,,Sta god da uspostavlja
razliku u odnosu na jednu klasu ili sektu predstavlja, u meri u kojoj ta razlika de-
luje nepovoljno, progon; a ako se zasniva na verskoj osnovi, verski progon. Obim
diskriminacije nije sustinski za princip; dovoljno je da stvara nejednakost prava
ili privilegija* (Cooley, XIII, 1868: 469).

,,U pitanjima savesti ve¢ina ne igra nikakvu ulogu®, veéina ne moze da od-
lucuje o pitanjima savesti. Kada su u pitanju ljudska prava, u tu sferu moze samo
Bog da se umesa; i sam Hristos je rekao: ,,Podajte, dakle, caru carevo, a BoZije
Bogu* (Matej 22,21). On je tu razdvojio dve sfere: jedna koja pripada drzavi, i dru-
ga koja pripada Bogu. Za tu sferu koja pripada Bogu, zapazimo, Hristos ne kaze da
pripada crkvi, $to znaci da ne moze ni crkva, niti verska zajednica, niti pak drzava,
ne moze ni porodica niti bilo koja grupa, ne moze politicka stranka, niti bilo ko
drugi imati pravo da se mesa u pitanja slobode misli, savesti i veroispovesti.

,,Kao predstavnik drzave, on [ministar Radulovi¢] se ne libi da se meSa u ver-
ski zivot 1 da procenjuje duhovnu vrednost pojedinih crkava i verskih zajednica
prema kriterijumima koje je sam postavio. Jedan od tih kriterijuma je brojnost te
verske zajednice, ali ne na svetskom nivou, ve¢ na nivou Srbije. Slede¢i takav na-
karadni nacionalni kriterijum, vlasti zapadnih zemalja trebalo bi da u drugu ligu
smeste Srpsku pravoslavnu crkvu na svom podrucju. Drugi kriterijum je tradicija,
tj. kontinuitet postojanja. Po oba kriterijuma, Radulovi¢ nesvesno stavlja u drugu,
a mozda i u trecu ligu mladu hris¢ansku zajednicu prvoga veka, izraslu iz juda-
izma, koja je u drustvu u kome je nastala ¢inila ubedljivu manjinu, a bila je i bez
ikakve tradicije koja bi joj bila priznata od strane ljudi (Stepanovié¢, 2022: 166).

Prva zapovest Dekaloga garantuje pravo ¢oveka na slobodu misli, savesti i
veroispovesti. Kada govorimo o biblijskom pravu, prva Bozija zapovest, osnov
Dekaloga, koji predstavlja neku vrstu ustava, govori sledece: ,,Ja sam Gospod,
Bog tvoj, koji sam te izveo iz zemlje egipatske, iz doma ropskoga. Nemoj imati
drugih Bogova uza me.* Drugim re¢ima, niko nema prava da ulazi u tu sferu za-
uzimajuci prvo mesto, odredujuci coveku Sta ¢e misliti, verovati i slicno.

Dakle, to pravo ima samo Bog. Hristos kada je rekao ,,dajte caru carevo, a
Bozje Bogu®, on je jasno razdvojio te dve sfere, i drzava nema pravo da se mesa
u Bozju sferu donosenjem verskih zakona, niti pak crkva ima prava da ulazi u tu
sferu i da odreduje nekome Sta ¢e verovati. S obzirom da ovo nacelo odvojenosti
crkve od drzave nije postovano kroz vekove, doslo je do verskih progonstava.
Versko zakonodavstvo je i sama po sebi jedna vrsta progonstva: kada neko oma-
lovazava drugog, koriste¢i termine poput ,,prva liga“, ,,druga liga“ itd. to pred-
stavlja jednu vrstu podsmeha onome ko je mladi i slabiji.

Kako Biblija naziva tu vrstu podsmeha? U poslanici Galatima 4,29 pise: ,,No
kako onda onaj Sto se rodi po tijelu gonjase duhovnoga, tako i sad“ (Galatima
4,29). On uzima jednu analogiju iz vremena Avrama, kada se njegov sin koji je
prvi roden, Ismailo, podsmevao Isaku. To Citamo u 1. Mojsijevoj knjizi 21,9:
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,,1 Sara vide sina Agare Misirke, koja ga rodi Avramu, gde se podsmeva.* Na ovo
se apostol Pavle poziva kada kaze da je onaj koji se rodio po telu progonio duhov-
nog. Drugim re¢ima, Ismailov podsmeh Isaku predstavljao je, prema tumacenju
apostola Pavla, versko progonstvo, i ono odlikuje telesne ljude, nepreporodene
Svetim Duhom. Isak je tip i predstavnih duhovnih ljudi, jer njegovo cudesno
rodenje — protivno zakonima radanja — predstavlja predsliku novorodenja nat-
prirodnim delovanjem Bozjeg Duha, dok je Ismailo, koji je roden uobicajenom
putem, predslika telesnih, neobracenih ljudi.

Ismailo se rugao Isaku zato $to je Isak bio mladi i slabiji, i to Biblija naziva
progonstvom. Tako isto, kada neko ko predstavlja neku versku zajednicu ili cr-
kvu, poziva se na to da je ona starija, ima tradiciju, i na osnovu toga se podsmeva
ili omalovazava mladu, to predstavlja versko progonstvo. Kada to radi drzava, ili
predstavnik drzave u ime drzave, to predstavlja versko progonstvo.

Drugim rec¢ima, sam Zakon o crkvama i verskim zajednicama u Srbiji pred-
stavlja jednu vrstu progonstva. Pravno gledano, on nije u skladu sa Ustavom, koji
garantuje odvojenost crkve i drzave, i jednaka prava i slobode za sve. Da li uopste
taj zakon moze da proizvodi pravno dejstvo? Budu¢i da je Ustav najvise pravni
akt, svaki zakon koji je u suprotnosti sa Ustavom je pravno gledano nistav. Ustav
garantuje slobodu i prava, a ovaj zakon, nasuprot tome, pravi podelu izmedu crkava
i verskih zajednica, u kojima se nalaze gradani. Ovo je uvek omogucavalo versko
progonstvo u Srbiji, 1 to zaista moze da omoguci versko progonstvo i u buducnosti.

Ubrzo posle donosenja Zakona, prema izvestajima iz medija, doslo je do ver-
skih progonstava u Srbiji, manjih ili ve¢ih. Doslo je do toga da su verski objekti
pojedinih verskih zajednica bili spaljeni, ili razbijeni, polupani automobili poje-
dinih predstavnika verskih zajednica itd. Umesto da Zakon podstakne toleranciju,
dogodilo se upravo suprotno.

Bilo je onih koji su ozbiljno upozoravali na manjkavosti u tom zakonu, kao
npr. sociolozi religije Milan Vukomanovi¢, profesor na beogradskom Filozof-
skom fakultetu, i Mirko Pordevic, koji je jasno govorio o tom zakonu kao onome
koji donosi klerikalizaciju u Srbiji. On kaze: ,,U Zakonu nema ni pomena da su dr-
zava i crkva odvojene. Osim toga, izriito se tvrdi da primat ima, a to je gospodin
ministar u viSe navrata javno ponovio, kanonsko pravo a ne drzavno pravo. To je
ono §to je, ¢ini mi se, najspornije, jer kanonsko pravo vazi na kanonskom podruc-
ju crkve i autonomno je, a drzavnom pravu podlezu i svestena lica kao gradani.*
Dordevi¢ dalje kritikuje imunitet svestenih lica, propisan ovim zakonom, §to ih
stavlja u polozaj razli¢it u odnosu na ostale gradane. Narodna poslanica koja je
kritikovala zakon, kao onaj koji je u suprotnosti sa Ustavom, i sama je pripadnik
iste verske zajednice kao i tadas$nji ministar vera, na Sta se osvrnula u obra¢anju
njemu: ,,Ako bih gledala genericki, meni, koja sam i Srpkinja i pravoslavka, mo-
gao bi da odgovara vas nacin, ali nije to vasa duznost, nije to vas posao. Vas posao
je da zastitite da svaki gradanin ovde, kao §to lepo Ustav kaze, malopre sam vam
citirala, ima pravo da se garantuju sve one slobode koje su Ustavom navedene.”
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Zakon je, ipak, donet, ali on pravi podele, i u praksi dovodi do toga da ljudi
drugacije gledaju na one koji su, na primer, ¢lanovi malih crkava i verskih zajed-
nica. Povodom ovog zakona, pravno gledano, najispravnije je postupila Hris¢an-
ska baptisticka crkva, koja se uopste nije registrovala, jer oni su rekli: ,,ZaSto da
se mi registrujemo po novom zakonu, kada smo ve¢ registrovani po starom?* Sta-
ri zakon donet je u vreme socijalisticke Jugoslavije. Jedno od osnovnih pravnih
nacela je i pravna sigurnost, a ona nalaze da se steCena prava ne mogu osporavati.
Zasto bi se neko registrovao ako je ve¢ registrovan? Pri tome, registracija je bila
predvidena samo za crkve i verske zajednice koje su u toj tzv. ,,drugoj fudbalskoj
religioznoj ligi*, ¢ime se takode pravila diskriminacija.

Bilo je stavova u javnosti gde se kaze da je taj zakon ,,anticivilizacijski‘.
Predstavnici jedne protestantske zajednice trazili su od vlade Srbije da ,,ulozi svoj
autoritet™ 1 spre¢i usvajanje Zakona o crkavama i verskim zajednicama. Oni su
nazvali zakon ,,neprihvatljivim i sramnim®, i ocenili da se njegovim usvajanjem
Srbija ,,vraca u mracni vek grube netolerancije, uzasne inkvizije i najsurovijeg
progona koji ¢e zemlju staviti u red fundamentalistickih drzava®.

Kakve ovo sve veze ima sa hodoc¢as¢em, kao temom konferencije? Oni koji
su doneli ovaj zakon i sami su hodocasnici, sve su to bili religiozni, verujuci ljudi,
koji su sami bili na hodoc¢as¢ima, bilo na Hilandaru, u Jerusalimu ili na drugim
svetim mestima, a ipak su doneli takav zakon. Kako duh hris¢anskog hodocasc¢a
podrazumeva i duh prihvatanja i prastanja drugima, onda su ovakve podele, prisut-
ne u Zakonu o crkvama i verskim zajednicama, u potpunom neskladu s tim. Neko
ko je istinski dotaknut i promenjen na hodoc¢as¢u, ne moze doneti ovakav zakon.

Postavlja se pitanje: kako su novi ljudi, koji su stekli novo duhovno iskustvo
na hodocas¢u, mogli da donesu jedan ovakav zakon? To je prosto neprihvatljivo.
To dokazuje da su se ljudi, na mestima posvec¢enim Bogu Biblije, klanjali nekim
drugim bogovima. To iskustvo su, po re¢ima iz knjige proroka Amosa, imali i
Izraelci u pustinji, kada su se, imajuci uza sebe kovceg zaveta i BoZje svetiliste,
u srcu klanjali drugim bogovima. Citiraju¢i Bozje reci, Amos pise: ,,Jeste li meni
prinosili zrtve i dare u pustinji ¢etrdeset godina, dome Izrailjev? Nego ste nosili
Sator Moloha svog, i Hijuna, likove svoje, zvezdu boga svog, koje sami sebi na-
Ciniste™ (Amos 5,25.26).

Sveto Pismo naziva istinskim hodo¢as¢em ono koje je usmereno ka nebu, ka
nebeskom Sionu. Takode, apostol Pavle kada govori o analogiji vezanoj za Isaka
i Ismaila, on takode pominje Jerusalim kao onaj koji je izjednac¢en sa Agarom.
Agara je bila robinja koja je rodila Ismaila, a Jerusalim je izjednacen s njom. Ako
neko ide na hodocasée u Jerusalim, a ne dozivi istinsku promenu u svom karak-
teru, ne dozivi to istinsko pokajanje o ¢emu je ovde bilo reci, on je hodocasnik
samo zemaljskog Jerusalima, njegova religija nije religija slobode, on je rob i sin
robinje, i kao takav nije deonik duhovnih prednosti hodocasnika ka nebeskom
Jerusalimu. Takva vrsta hodocas¢a nema nikakvog znacaja, i od Boga ne moze
nikada biti priznata.
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Ovo je jedan pokusaj da se javnost pokrene, jer nikada nije bilo istinske
rasprave o Zakonu o crkvama i verskim zajednicama, nikada istinske rasprave,
i zato je omogucéeno nesto Sto nikada nije smelo da se dogodi u ovoj zemlji. Na
ovaj nacin Zzelim da dam doprinos u oblasti slobode misli, savesti i veroispovesti.
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Abstract

The paper elaborates the concept “Tolerance is not freedom”, which is considered
in the light of the right to freedom of thought, conscience and religion. We find the under-
standing of this right in examples from history, in which we can follow its development
that led to the conclusion that tolerance is not freedom. We can connect this with the law
of certain countries, including the positive law of the Republic of Serbia. The paper also
analyzes the connection of some positive legal solutions with the religious practice of the
pilgrims, who participated in passing the law that enables tolerance, but not freedom for
all; this practice is evaluated from the point of view of the religious profession of those
pilgrims.
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Anekcanapa JJumurpujesuh’

OOPMUPAILE UJTEHTUTETA KPO3
CBETOCABCKO U CBETOJIABAPEBCKO
XOJOYAHLIRE

Casicemax

Y osom paody ce ucmpasicyje popmuparve concmeenoe u 6epckoe udenmumemd.
Tcuxonowike Hayke onucyjy Kpo3 paziudume meopuje Gopmuparse concmeeHoe uoeH-
mumema 00 NP8UX OAHA Oememosoe HUsomd. Y mom nepuody modice novemu 0a ce
Gopmupa u sepcku uoenmumem. Mehymum, ako y npeom nepuooy Hueoma usocmaue
@opmuparve 6epckoz udeHmumema oHOA ce Modxce pomupamu Kpo3 UHOUBUOYATHE NY-
meee 2oe cy 21asHU NOOCTNUYAju TUYHU Cycpemu, KoH@aukmu, necpehe unu KoneKmusHum
nymem enuxux ucmopujckux dozahaja xao wmo je yeohere Ilpase sepe unu Kocoscku
00j, oanac - Ceemocascku u Ceemonazapescku 3a6em.

Kuyune peuu: nuunocm, uoenmumem, ncuxoiouiko - OYX068HO, C8emola3apescKo,
ceemocascko, xooouauihe

YBog

dopmupame CONCTBEHOT/BIACTUTOT/IMYHOT MJICHTUTETA j& JIe0 MCHXOJIO-
LIKOT pacta U pa3Boja nmuuHoctd. On camor 3adeha yoBek je Ouhe cTBOpeHO na
pacte. O pacTy ¥ pa3Bojy 4OBEKa y MCHXOJIONIKAM HayKamMa CBOja ca3Hamba Haj-
pe MPEHOCH - npeHamanna ncuxonoeuja. OHa je HECyMILHBO CBOJUM TOCTHUTHY-
huma mokasaina cBeTy Ja JieTe, joIl J0K je Y MajuuHOj YTPOOH 4yje YHYTpaIIkhe |
CIIOJBbAIllEbE 3BYKE, a CAMUM TUM U MajurHe OTKylaje cpua. He camo to, Beh mpe-
Ma eJIEKTpoeHIe(haIorpackuM JO0Ka3uMa HAKOH HEKOJIMKO MECEIH IeTe Y yTPOOH
MOYHIbE JIa cama. Jlakie, oBlle MOXKEMO 3aKJbYUUTH Jia je OVULeGHO - melecHU
arcueom nouweo (Jeporuh, 2011, 75-76). On xako je TOYeO MYIICBHO - TEICCHU
JKUBOT JIETETAa Jla C€ pa3BHja OH HUKaJa HHje IPecTao y jelHOM OJI JIBa MpaBIa:

1 Anexcannpa Jlumurpujesuh, MacTep CTynuje KIMHAYKE ICHXOJIOTHje 3aBpiumia Ha Ouro-
30¢ckoM dakynrety Ha KocoBy u Mertoxuju, aleks10dimitrijevic@gmail.com, ORCID ID: 0009-
0000-0104-445X
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Jla IpOTpecHupa WM Jla perpecupa, YIIaBHOM, KaJla ce pa3Boj AelIaBa HUKaaa ce
HE MOXXe JOCTUTHYTH y noTmyHoctd (Jeporuh, 2011).

[Ipema mpaBoCIaBHO] TICHXOJIOTHjH HHIUBHUIYA j& 0Jpa3 HE CaMO OYUEBHO
- menecrnoe Beh u dyxognoe xuBora. [lopen mpaBociaBHe TICUXOJIOTHjE O pacTy
U Pa3BOjy JyXOBHOT JKUBOTA y YOBEKY IPEHOCH U npagociasHa nedazocuja koja
JYXOBHH JKMBOT JiepuHHIIE Ka0 OHaj Koju je yjemHo u xpumrhancku (IlectyH,
2013, 368). HoBek ce of IOYETKA CBOT KUBOTA JYXOBHO OOJNHKYj€ M CAMUM THM
o0nrKyje cBoj Bepcku uaeHTuTeT. Domupame oBe BpCcTe HACHTUTETA Ce OIUCYje
KpO3 TPH IIyTa: NPBH IIyT je MyT BaclHUTamba, IPYTH IyT je WHIUBUAYATHU MyT
OHJIa KaJa je OKHJay JMYHM cycpeT, KOHQIUKT, ryouTak, Hecpeha u tpehu je
KOJIEKTUBHH YT IJI€ CY OKUIaul UCTOPHjCKH Aorahaju Koju cy yTUIAIU Ha TPyII-
HOM HUBOY J1a ce (hopMHpa BEpCKU UICHTUTET KO MHOTHX TI0jeIMHAIIA: YBOebe
IIpaBe Bepe y manactupy JKuun u KocoBcku 00j, norahaju xoju cy ce HaCTaBUIN
U JTaHac, a 03HauaBaMo MX kao CBeTocaBcku M CBETONa3apeBCKH 3aBET.

O nepuHHULUjH ¥ PA3BOjy CONCTBEHOI/BJIACTUTOI/IMYHOT HACHUTETA

be3 cenapayuje nema unousuoyayuje.
Bnanera Jeporuh

[Tojam uoenmumem 3BaHUYHO C€ YBOIM HAKOH KJIIACHYHE TICHXOAHAIH3E O]
1930-e ronune. O Tome nuue npu Oto DeHuxen, MOTOM JeUUjH ICUXOAHAIU-
truap Epuk Epukcon oxo 1950-e ronune, a mociieIHUX rofgnHa neaujarap u ncu-
xoaHanutuuapka Mapraper Manep. [Tojam naenTurera Moxe ce npoHahu u y
nenumMa rpod. np Biamere Jepornha u mpod. np CBeromupa bojannna u mmpe.

Jedju ncuxoanamutryap Epuk EpukcoH Beoma neTajbHO Y CBOjUM JenMa
OICyje Pa3Boj MICHTHTETA JTMYHOCTH MHIMBHAYe. CBOje pa3MHUIILIbaba Ha OBY
Temy ¢opmupa npema Curmynay ©pojay, oly ICHX0aHalIn3e KOju je 0Baj IojaM
caMo jeIHOM YIOTpeOMO TOKOM pa3Boja KJIIACHYHE IcuxoaHain3e. EpUKcoH mo-
jaM ujeHTUuTeTa AeUHUIIE ca JeTUHCTBEHOM UCTOPH]jOM CBOT' HapoJa, a ca JIpy-
re CTpaHe M ca JeANHCTBOM pa3Boja HHIUBHIYE:,, M3pa3 uoenmumem uspaxcasa
MAaKas y3ajamHu 0OHOC MuMe Wmo 03Ha¥asa NOCMojany UCMoOB8emHOC Y OKEUDY
Heulje CONCmeeHocmu (CAMoOUCmo8emHOCmu) U NOCMOJAHO 3ajeOHULUMBO HeKe
epcme kapaxkmepa ca opyeuma *“ (Epuxcon, 2008, 118).

Haxon nedpununmje, y cBojuM nenuma EpukcoH, caja Kao mpaBH mucall
JeTajbHO 00jalmbaBa pa3Boj WACHTHTETA JTUYHOCTH y: Moenmumem u Jcuom-
nu yuxnye (1959), emurocmeo u opywmeo (1950, 1963), Ysuhare u 0ozo6op-
nocm (1964), Hoenmumem: maadocm u kpuse (1968) n nuie o ocam cTaaujy-
Ma MICUXOCOLMjaJIHOT pa3Boja uaeHTuTera. CBaku CTalijyM UMa CBOjE Tpajarbe,
MICUXOCOLUjalIHy KpU3y, IJIaBHO MHUTambe, pa3BOjHU 3a/1aTaK, IICUXOCOLMjaIHE BP-
JIMHE, 3Ha4YajHEe BE3€ KOje IOjeIMHAll UCTBApyje ca MajKOM, ajlli U ca Jpyruma:
Pa3Boj upenturera y netumcTBY Hocu cnezehe cramujyme: 1) Hasus craaujyma:
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OCHOBHO TIOBEPEH-E - OCHOBHO HETIOBEPEH-E, TOKOM 1. rogune xuBoTa; 2) Hasus
CTa/Jivjyma: ayTOHOMHja - CTUJ ¥ CyMHEa, TOKOM 2—3. roxuHe uBota; 3) Hazus
CTa/IjyMa: WHUIIMjaTHBa - KPUBHUIIA, TOKOM 4—6. roguHe xuBoTa; 4) Hasus cra-
Iujyma: MapJbUBOCT - ocehambe Mame BpeaHOCTH, TOKoM 6—11. rogune. Pa3Boj
WJICHTHTETA y ajonecieHuuju: 5) Ha3us craanjyma: MICHTUTET Y OJHOCY Ha KOH-
¢y3ujy unenrurera, Tokom 12-20. ronune xuBoTa. Pa3Boj ujaeHTuTeTa y ojapa-
cioM no0y: 6) Ha3uB ctamnjyma: ”HTUMHOCT - H3IBOjEHOCT, TOKOM 20—25. rofuHe
uBoTa; 7) Ha3uB cramujyma: TiomHOCT - 3aCTOj, TOKOM 25—65. rofrHe KUBOTA!
8) Has3uB craaujyma: HHTETPUTET y OJHOCY Ha Odajame o 65. roauHe )KUBOTA
(Epuxkcon, 2008, 11-17). Kaga He nmohe no ycnemHor pa3Boja UICHUTETUTA TO-
BOPHUMO O namozpaguju — KIuHuykoj cauyu kongysuje uoenmumema (EpukcoH,
2008, 140). Epukcon HHje Kelleo 1a KOPUCTH TepMUH Au(dy3Hja HICHTUTETA, jep
0 ’beMY Taj TEPMUH yITyhyje Ha TeKY KIMHWYKY CITUKY (IleTamke CONICTBEHE CITH-
Ke, CTpaxoBH, UTh), Beh koH(y3Hja HACHNTETa, TEPMHUH KOjU yKa3yje Ha aKyTHO
CTame, IPUBPEMEHO MTPOJIa3HO M HA HOPMATHBHY KpH3Yy (Koja ce pa3inKyje of He-
yporuuHe 1 ncuxotuune). [1a Tako ce nmpema oBoM ayTopy narorpaduja, Tj. K-
HHUYKA CJIMKa cacTojaia oJl: MpodiIeMa HHTUMHOCTH, U300pa HEraTUBHOT HICHTH-
TETa, O]l CIOJHAIHLUX OMEHTaka Y U3rPaIbHU, TTOPOIUYHHUX (DaKTOpa KOjH MOTY
JIOBECTH 10 cTtuaa, uta. Ca mpyre cTpaHe, ,,Kpu3a HISHUTETa” je TEPMHUH KOjH je
cam Epukcon y ncuxomnorujy yBeo, a 03HauaBa Jja CBaKM HAPEIHU CTAIHjyM O3Ha-
YyaBa KpU3y JIOK ce ycrnemHo He npeBaszuhe (Jeporuh, 1986, 438). Yenocrasiba-
b€ UICHTUTETA U 3paBJbe TMYHOCTH 3aBUCH O] YCIICHIHO MpeBazuljeHux ¢asza u
ycBajama MO3UTUBHHX acriekarta (ToBeperme, MHUIMjaThBa, uTa). OBaj mpucTyn
Epukcon HasuBa ,, enueenemcxum npucmynom”, TaKkiie CBaku JIeO C€ y CBOM Bpe-
MEHY pa3BHja M Ha Kpajy YUHH JenHy ,,pyruxyuonanny yeiuny” (Epuxcon, 2008,
67). To je myT pa3Boja CONICTEBHOT WICHTUTETA ITPEMa OBOM ayTOpYy.

O jom jemHoM MyTy pa3Boja MACHTHTETA MHCAJA je NCHXOAHAJIUTHYapKa
Mapraper Manep. Kao neaujarap y pagy ca IeLoOM U HBUXOBUM MajKama, BO-
hena pasBojem y obnactu Ero mcuxomoruje mocrana je 3a4eTHUK meopuje ce-
napayuja - unousudyanuzayuja. Ilpema oBoj Teopuju, GpopMHupame HICHUTETA
nmounise Beh o pohema u Tpaje ce mo Tpehe rogune. [locroje Tpu rasHe daze:
1) ayructruHa (haza TOKOM Koja Tpaje TOKOM IIpBa JIBa MECela JKUBOTa; 2) CHM-
onoTtnuHa (asa koja Tpaje u3mehy apyror u mecror mecena; 3) ¢asza cemnaparmje
- UHIMBHyaldje Koja Tpaje o MeTor 10 JBaJAeceT APYror Mecena (Koja yKJby-
yyje noadase: audepenuujanmja, ypexoapame, MpUOIIIKaBambe 1 KOHCTATHOCT
o0jekra). Y cBakoj ce ¢a3u oaurpasajy oxpel)eHu MCUXOJIONIKH MPOLECH Y Ol
HOCY MajKke W JETeTa: y ayTUCTHUYHO] (a3u NeTe je 3a0KYIJBEHO CITOJhallFhIM
MIPEKMBIbABAHEM, Y CHMOMOTHYKO] (pa3u jeTe J0KHUBIhA (PU3UUKE JIEIIOBE MajKe
Kao CoIcTBeHe U y Tpehoj (a3u cenaparyje — HHHIUBUAYAIH]e TIOKEJHHO je Aa
ce JieTe OIBOjU O] CBOje Majke. Jep, kako he pa3Boj uneHrurera nporehu 3aBucu
W O] ,,oNTHMaJHe ToBe3aHocT ca MajkoM ~ (Epuh, 2018, 165-169). Y oBoMm city-
4ajy TOBOPHUMO O Pa3BOjHO] ICHXOTATONIOTHjH. YKOIHUKO JIeTe OcTaHe (PUKCHPAHO
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(mmTo je paHHWje OCTalo ,,3anIaB/FEHO’ — MMATOJIOTH]a j& TEeKa) Ha HEKOj O OBUX
(haza nimn/m cybOasa (mro ce yrimaBHOM KacHHje mpuMmehyje ko opacior JoBe-
Ka) pa3BHja TPAHUYHY CTPYKTYPY JIMYHOCTH, OMTHOCHO MOCTaje aHTHCOIUjasiaH,
napaHouaaH, nzoerasajyh uta. [Ipema Ero ncuxonoruju, gere tpeba aa Ha Kpajy
cBUX OBHX (pa3a pa3Buje ajekBaran ocehaj corncTpa; ycrnenHo npepasuhena dasa
cemapanuje — HHIuBUyayje Gpopmupa aeretoB uaeHtuTet. M to je mpea ycre-
IITHA cemapannja, KaCHUje y )KUBOTY ciene Hose (Jeporuh, 1994, 128—129).

[Torom o mojmy maentureta npod. np Brmaxera Jeporuh y neny ,,Hosex u
we206 udenmumem’ TUIIE KaO O: ,,...je3epy Haule JUYHOCMU, KOje ce MEeuKo
Modice onucamu 0a ocmaje y6ex ucmo u nopeo ceux npomena...”’

Hapouuto, HaBoau: ,,M3riena ia je cBe TeXe y CABPEMEHUM yCIIOBUMA JKH-
BOTa, HAPOUMTO TOCIIE MTPEKUBIHEHUX PEBONIYIIN]a, AU U Mpe]] mpeTehum HOBUM,
na ce ocehame MJICHTUTETAa CBETA Y YOBEKY, OJPXKH YCIPaBHHM U CTaOWIHUM
(Jepotuh, 2011, 9, 11). Ocehaj npenTuTETa HUjE KOA CBHX 0CO0A UCTH, OH MOXKE
OWTH MOJbYJbAH PA3HUM TPAyMATCKUM K MATOJOIIKMM CTAlUMa, AT U CBETCKUM
JemasambuMa. Kaga roBopruMo 0 BIacTUTOM HITH JTMYHOM HJICHTUTETY He 3a00pa-
BHMO Ha Pa3HOJIMKOCT, jep ,,...CBAKH YOBEK MOCE/yje HEKY CBOjy BIIACTUTOCT, CIie-
nuduuHy 00jy Kapakrtepa, na u BlactTutoct uiaentutera” (Jeporuh, 1994, 26).

[Ipod. mp Ceeromup bojanun y cBom nemy ,,/opoujes usop maadocmu”
NeUHUIIE WICHTUTET Kao0: ,,ePAaousHU eremMenam Uiy CynCmpam JIuyHOCIU
ceaxoe ouha...” (bojanun, 2009, 47). OH HaBOAM M CMaTpa Jla UACHTUT MOXKE
OUTHU HenpomeHbUs Kao IITO je: COLUjaIHU U MOPOAUYHU HPOMEH/bUS. BEPCKH
W HallMOHAJTHU ¥ COYujanHy MACHUTET: MPOQECHOHATHH U JAPYIITBEHH. Bepcku
W HAIIMOHAJIHH MJCHTUTETH CY OHH KOjH MOTY OMTH NPOMEHJBHBH H ,,3aBHCE O]
onpehenor HUBoa MeHTaHE pa3BujeHOCTH U qyXoBHOCTH (bojanuH, 2009, 48).

Wsrpaima concTBeHOT/BIACTUTOT/TMYHOT HICHTUTETA CKOPO Ta YBEK CajIp-
KU peNalujy ja - TH, OAHOCHO OJJHOC MajKa - JIeTe, alld U ,,TICHXOCOIHjaHy KO-
HOTanujy”’ y penanuju ja - OKOJIrHa.

O BepcKOM HIEHTUTETY Y OKBHPY CBETOCABCKOI U CBET0JIa3apPeBCKOT
xonouamrha

Hnuousuodyannocm 6e3 nuunocmu,
ja 6e3 Concmsa (Xpucmay),

epex je u npomauiaj.

Bnanera Jeporuh

Dopmuparse 6epcKoz UOEHMUMA KPO3 6ACNUMATbE

HakoH kpiutema nerera MpUcTya ce XpUInhaHCKOM BacIUTamy JeTeTa.
[Ipema npaBociaBaoM Quiozody U. UibuHy 3amatak oOpa3oBama ,,HUje Hally-
HUTH MEMOPH]jY HUTH (HOpMHpATH unmenexm Beh 3amanuTu cpie koje he kacHuje
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Tako (popmupaHo meTe HocuTh Kpo3 uuTaB kuBoT (Llectyn, 2013, 374). Cma-
Tpa ce Jia OHaj KO BACIHTAaBa MTPpeMa MPABOCIABHOM HauelluMa jeCTe POIUTEILCKU
map, OJIHOCHO OTall KOju MPEHOCH ,,0paTcko - MpHjaTeJbCKy JbyOaB M Majka Koja
MPEHOCH PEIIMTHO3HO - CaBeCHY Jby0aB” y arMocdepH rae aere Tpeda 1a oceTu
cBe Onarozaru: Jby0aB U pajoct. Kako ce jete BacruTaBa OMUCAHO je Kpo3 Jieia
Cs. Teo(ana 3aTBopHHUKA: Kaja CE JICTE POJU MOTPEOHO j€ J1a EEerOBU MOO0KHH
poauTesbH O0pare MaXkKiky Ha TelleCHe moTtpeda JeTera, OJHOCHO Ha UCXpaHy,
Ha KpeTame Kao ,,CpeIuIlTe BoJhe” M Ha HepBe Koje Tpeda ,,IpUBHKaBaTH Oa
MOJIHOCE CIOJBAIIIHE YTHUCKE: Ba3ayX, TEMIIEpaTypy, BOAY, UTI, aliu Oe3 mpeTepa-
HE 0CeTJbUBOCTH. [I0TOM KpO3 paHO IETHECTBO y KOM ce (hopMHUpa JCTETOB yM
KaJjia je MmoTpeOHO MOUYETH ca pa3roBopuMa ca JISTeTOM, jep je Aere Tajaa popmupa
3aueTak 3/[paBUX CXBaTama W cTaBoBa. Kpo3 3peno NeTHECTBO pa3BUjaTH Bepy
YIIOPEIHO ca JEJIOM, a KPO3 aIoJICCIICHIIN]Y cadyBaTH CBE IITO je Beh cTedeHo
(Illectyn, 2013, 379-392).

Dopmuparse 6epcKkoz uoeHmumema Kpo3 MumiuLy, 1uune Zyoumee, cycpeme
u/unu ocmane HaYuHe UHOUGUOYATTHUM NymeM

Murtpomnonut pycku AHToHH]je Birym Kaxke 1a JyXOBHH JKHBOT Y jeTHO] WH-
JIMBUIYH NOYMIbe hyTameM M MupoBameM. OH cMarpa Ja OBO3EMasbCKU - Ma-
TEpHjaTHU JKUBOT TPEBHUIIIE 3a0Kynupa naxmy. O TaKkBOj BPCTH IMpHMepa THIIIe
nporejepej Anekcannap Topuk y cBojum aenuma o ,,dnasujany”. J{Ba ctapa npu-
jaresba, Koja Cy Ce Ha CTy[aujama yIro3Haiu, AJbolna U Aniekcanaap cycpehy ce y
CBETCKOM METEKY Y MOCKOBCKOj POJaBHUIIM Iturera. Oran Aynekcaniap mo3usa
AJbOTTy KOJI IheTa Y MaHACTHp J1a Aohe U naje My cBojy 0poj Tenedona. ApommH
JlyXOBHU JKUBOT TOYMEHE OJUTACKOM y MaHacTHp kox Ona Anekcannpa. (Prnasu-
jaH, 2014, 7-16) n y MaHACTHpPY ce YOp30 HAKOH J[0JIacKa JIelaBa npeda Ucnogecl.
Kako ce y oBoj uctuHnTOj puun (hopMHpa BEpCKU HICHTUTET MOXKEMO JaJbe
MPaTUTH: AJbOIlIA MEHa CBOJj IT0CA0, OHAj CTapH KOju ra je ontepehnBao u y3uma
HOBU ca KpahuMm pajiHUM BpeMEHOM, Y KOjeM je BHJIHO 3310BOJbHUjH. Jlonasu 1o
IIOMHPEHa Ca CBOJOM CYNPYTOM U TOYHIHE J1a 33 PA3IMKy O PaHHje, TPOBOIU
BpeMe ca JIeTIoM. 3ajeTHO ca OIleM AJIEKCaHAPOM HJIe Ha ITyTOBamka U Ha pa3roBO-
pe ca mapoxujaHnMa MOCKOBCKE 00IacTh. YApYKEHH 3ajeTHO MPyXKajy MOAPIIKY
AJBOLIMHOM JIpYTY KOjU MY je IHcao aa Ou BOJIEO Aa ce KPCTU pajau >KeHHUoe,
Y4eCTBY]Y y IPOMEHH BOJHUKA KOjH j€ U3 CICIHjaTHUX JSIMHHIIA OCTAO JIa CIIYKHU
MaHacTupy. Aspoia kaxe: ,,CBe je modesno oj opojanuie” (Onasujan - Kupor ce
HacTtaBJba, 2014, 152). Yckopo ce HacTaBbajy noodsusu Ha CBetoj ['opu ATOHCKO],
yaectByjyhy y nomy I[Ipecsere boropomure y manactupy [lantenejmony na Jlu-
mypueuju u OneHujama, yno3HaBajyhu Bpt IIpecBere boropomuie, oHu Tpaxe
OJIFOBOpE Ha CBOja >KUBOTHA MHUTaba, yIO3HAjy pasiuke u3mely peun reponia
U aBa, ICUXM3aM, YIIO3Hajy CHpOMAIIHE MOHaxe Koju nocehy ,,manerup”, cycpe-
hy ce ca omem ['epacumom M pazjalimaBamy AyXOBHE HEJJOYMHIIC U THTambA...
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Aspomma je Ha CBeToj [pon mMao MpHIMKY Ja OCETH MPEayKyC paja | IakKia, a
n3Melyy Tora CKyIiema 1 OJ1arofat, ajum u memapmoghose, jep mociie cBera Tora
Hyje Buiie 6uo uctu. [lopen Tora, myT Ka nemwamy Ha Bpx Cete rope ka Ckuty
Csete AHe, je Ouo HaynuK XUBOTHUM myTy (PnaBujan, - Yenujamwe, 50, 2014).
dopmupame BEpCKOT WACHTHTETA YKIbyUYje epalere 0o0Hoca ca CBOJUM JTyXOB-
HuM orieM. CBOje MECTO Y OBOM CBETY U MCTOPH]Y MIO3HABAKE UCTOPH]E, cajia Beh
nocie Ceete [ope y karakombama Puma rme cy mpBu xpurrhanu ciryxuinu JIn-
Typrujy, oonnazak Ilomneje, [lapuza, ['puxe, Munana, [lopryrana... (OnaBujan
— ApwmarenoH, 2016, 104). Mako je raBHa pajma y KEbUTaMa OKO HTYMaHa, ora
®naBujana, Ajbola KOju je HOCTa0 MOHAX AJIEKCEj yUeCcTBYje y CBUM 30MBambuMa
1 yBEK Y4H HEIITO HOBO. Y HapeIHOM Jieny ,,VICToBeCT jeAHOT calyTHUKA MOHAX
AJekce]j THIIe KaKko Ce BEPCKH HICHTUTET MOKE ITOYeTH (POPMUPATH, OCUM ITyTEM
TUXOBama U ITyTeM ciy4dajHocTu 1 Hecpeha (DnaBujan - MicrmoBecT jemHOT camyT-
HUKa, 2016). DopMmynrcame BEpCKOT HACHTUTA YKIbYUYj€ OTHOC npema MOAUmauU
1 J1a MOJIUTBE jecy ,,IIKOJIA 3a y3pacTame’ Koje Y ,,[IPBOM Pey UMajy MeIaromKu
3Hauaj” (DnaBujan - benu Opon npuya 3a jenHoctasue, 2022, 296).

dopmupame 1 CTHIAKkE BEPCKOT HACHTUTETA YTHUE Ha OCTAJIE IETIOBE JKUBO-
Ta ¥ Ha IPOMEHY came JTMYHOCTH MHAMBHIYe. Y THIE) je O0CTpaH Kaja WHINBHU-
nya (opMupa BepCKH UIACHTUTET, jep OH TaJla yTHUe Ha CONHjaTHy OKOJIHHY, aTi
Y COLIMjaJTHa OKOJIMHA yTHYe Ha (popMupame BEPCKOT UACHUTETA KO T10jEANHIIA.

DopMHpam-a BEPCKOT U PEJTUTHO3HOT HIEHTUTETA KOJEKTHBHUM MyTeM

banxancku Xpucmoc je ucmo wimo u jepycanumcKku, wimo u CuHaj-
cku... Jep je On jeoan... Ou je onuuen y ceum cemum OAIKAHCKUM:
y brazouecmuum yapesuma...y c8emozopcKuM npe-

NOOOOHUM U NAAYHUM MOHACUMA... ) CPRCKUM HCYRAHU-

Md... Y npenoO0OOHUM OYUMA U MAMEPUMA HAUUM:

Csemoj Ilapackesu, Eezenuju yapuyu... y camomyyenuyu-

Ma newmepruyama oanxkanckum y newmepama Ilehxum, Lp-
Hozopckum, Oxpuockum, Anoanckum, Henononeckum, Tpnas-
ckum, Cmyodenuukum, Mopasckum, Kpo3 eexkoge U 8eKose; ...

Cgetn Bnanuka Huxomaj Benmuvmposuh -

bankanckn Xpucroc, pacyhuBame apyro

Tpehu HaumH Ha KojeM ce MOke (POPMHUPATH BEPCKU UACHTUTET Cy UCTOPH]-
cku porahaju. J[Ba cy 6utHa moraha y HCTOPHjH HAIIET HAPOA OIPEIUIN KOJIEK-
TUBHU BEPCKHU UICHTUTET: yBohewe [IpaBe Bepe y manactupy XKuun oxn crpaHe
npBor cprckor Apxuenuckona Ceeror Case u Kocoscku boj unju je npeaBogHuk
ouo Llap Jlaszap. [lanac cy To: CBerocaBcku u CperonazapeBcku 3aeT. O pas-
MHUIUbalkbUMa Ha Ty Temy nuie CBetu ABa Jyctun [lomosuh y ,,CBetocaBiby
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kao ¢mrozoduju xuBoTa’”: ,,Kakap je MUJb CBETOCABCKE KYATYpE: M1a IITO BUIIE
OOXKAHCKOT YHECEe W OCTBApH Y YOBEKY M y CBETY OKO YOBEKa; APYTMM peunma
na osaryiot bora y yoseky u y cery” (Ilonmosuh, 26, 1993). ¥ 6ecenn Cseror
Cage, IPBOT CPIICKOTI APXHENUCKOIA [TOCTOje PEUH KOje Cy IyToKas3H 3a Gpopmu-
pame Bepckor uaenutera. becena o [IpaBoj Bepu je onpxana y MmaHactupy Kuun
1220. rogune:

bpaho u dpyeosu u oyu u ueda b6oz036ana, npukionume 6020byoOUBA cpya
sawa oa wyjeme doxcancmeene sanogecmu. M nowmo uyjeme ose ceéeme peuu,
nonoxcume ux, oaxie, bpaho, y eawia cpya u Ha cagecmu Oyula 8auiux u npeo
ouu yma, u pazymejme. llpemunrocponu u yosexowyousu boe, umajyhu neusmepmy
MUTOCM APeMa /bYOCKOM POy, NPUKIOHU Hebeca u cule Ha 3emMmy u ceojum Oo-
AHCACMBEHUM IPOMUCIOM U O0OPOBOBHUM NOOHOULEFHEM MHO20BPCHUX CMPAda-
a 60JICaHCKo2 mela npoceemu Haul poo U nocia ceeme Anocmorne y cag ceem,
pexaswu um: ,, Moume u nayuume cee napoode, kpcmehu ux y ume Oya u Cuna
u Ceemoea [yxa* (Mm 28,19). Anu xaxo onu camu 0o Hac He dohouie, mo oyu
Hawi, 4yewu YUCmuny peyu mwuxose, noseposaute um. llpeooopu boe, xoju uma
beckpajuy munocm u He sucenu 0a Hu jedan 00 Hac nocute (I Tum 2,4), u no ucmoj
Moj npeoj 3anogecmu U HA UCMU HAYUH NO YYeRY U NPonogedary ceemux Ano-
cmona, y3ougice MeHe Ha 080 C8eMUmencmeo, xomehu 0a npeko mene “‘UCHyHU
neoocmamxe nawux omaya““ (Kon 1,24).

U Jlyxom ceojum Ceemum 3anoeedu mu oa am odjagum pey ceojy o eauiem
cnacem), Kojy, ¢ byoaemsy uyswiu je, cadysajme, 0a u Mu NOCIMAanemo 3aje0Huya-
pu peda ceemux. M 060 npeo monum eac, oaxie, opaho u weoa, Hauty c8y Hady Ha
boea nonoorcuswiu, npso npase eepe Fbezoge oa ce opacumo Jep ,,opyze ocroge *,
Kao wmo peye Anocmon, ,,HUKo He MOodice Nonodxicumu, el camo Kojy nonoxcu
(I Kop 3,11) [yx Ceemu npeko céemux anocmond u O020HOCHUX omayd, a mo je
npaea eepa, Koja je Ha ceemux cedam 8acemeHCKux cabopa nomephena u npo-
nosedana. Ilocne osoza, na ocnosama osum ceeme eepe, AOCMOju HAM 31aMo U
cpebpo u dpazo xamere (ynop. I Kop 3,12) 3uoamu, mj. 0obpa oera. Jep numu
Kopucmu ucnpasHocm dcueoma 6es npase éepe y boea u npocsehene, numu nac
npaso ucnosedarbe be3 00opux dena moodce npeocmasumu I ocnody, éeh nam
mpeba umamu 0b6oje, da ,,caspuier 6yoe boowcju uosex (Il Tum 3,17), a He oa
3002 HEOOCMamKa Xpamme AHCUeom Haul. Jep, ,,6epa je CRACOHOCHA ", KAO UWimo
peue Anocmon, ,,koja Kpo3 mydas dena” (I'anl,6). Bepyjemo, oaxne, y Oya u
Cuna u Ceéemoea [{yxa, nojvhu Tpojuyy 6oarcacmeeny, y3pox u meopya céeaa npo-
V3POKOBAHO02A U CA30aH02d, BUODUBOS U HEBUODUBOS, KOjA je OaKe jedHe Cyulmu-
He, Mo jecm npupode, y mpu auyd, mo jecm cacmaga u iuya, wume Hehemo oa
noopazymesamo oonuyjem unu paziuxom y mpu boza wiu mpu npupode uiu mpu
cyuimune, mpyoumo ce pazymesamu, He2o (Ucnosedamo) jeonoea boea u jeouy
he208y npocmy u becmenecHy npupooy u CYUmuny, da pasnukom auya pasiuyu-
mocm Unocmacu osnavasamo, Tpojuyu kiarwajyhu ce y Jeounuyu u Jeounuyu y
Tpojuyu, Jeounuyu Tpuunocmacrnoj u Tpojuyu Jeonocywmmoj u Jeournomohnoj
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u cabecnowemnoj. O8y jeduny nosuajemo Koja jecme ysex, becnowemmuy, Hecmeo-
DpeHy, becmpmmy, Henponadmugy, becmpacHy, Koja ceée cmeapa u (cee) oposcu u
(o0 céemy) npomuuina. U jeonoza oo Tpojuye, ne Oya nu Ceemoea yxa, éeh 00
boea Oya pohenoca Cuna u boea, Jloeoca, nadgpemeno u nepazoemuso poheroza
00 Fheza a ne cmeopenoe, jeonocywmmnoe pooumeny u yeex ca Fbum nocmojehes;
Koje je doopomom cee npuseo u3 neouha y ouke, u koju je y nociedmwe oane paou
Hawiez cnacerba cumiao ¢ Hebeca u ycenuo ce y Ympoby /leée u cjedunuo ce ca
MeNoM 00YUEBLEHUM, OYULY PASYMHY U YMHY HO cyumacmesy 00 me ceéeme u [Ipe-
uucme bozopoouye Mapuje. On, 00 boea Oya Jeonocywmnu Hbemy boe Jlozoc,
Koju je paou éenuxoe 4o8exkomyo.ma uzeoneo, sonwom Oya u Jfyxa, oa cnace ceoje
cmeopere,; uz Ouesoe napyuja, odaxie ne oocmynu, cube u ywaguiu y ympo-
oy llpeuucme [lese, y3esuiu Ha cebe panuje He Y3emo meno, 00YX08/beHO OYULOM
PA3YMHOM U YMHOM, panuje He npumsmseno npumuswiu, npouzahe boe osannohen,
PoousUwIU Ce Heu3peyuso u cavysasuiu Henogpehenum desuuarncmeo OHe Koja je
poouna, He npempnesuiu Hu CIu8arbe HUmu nPpomMeHy, He2o ocmaode umo je u ouna
a nocmade oHo wmo He bewe, yzeeuu oonuyje cayee (Oan 2,7) ucmunumo a ve
npusuherbem, y ceemy ocum epexa ynoooou ce nama. (¥Ynop. Jeep 4,15; 2,17).3na-
Mo 2a xkao casputenoza boea u caspuenoza Yosexa, ne opyzoea u opyeoea, eh
Jeonoea ucmoea u npe osanioherba u no osaniohery, jeono crodicerno duhe, Fheea
jeoHoe ucmoe y 08e cagpuieHe npupooe u ceojcmaa u 'y 08e NPUpooHe 0/ve, U 0ej-
cmeuMa 0bema no cacmasy CjedurbeHUM HeUMeHbUB0: ucnogedamo Hbeza jeonoe
ucmoe somwom xomehee u koju oena 6oscamncka kao boe, u mweea jeonoe ucmoe
sowomxomehiee u koju 0ena /byocka oena Kao yoeek. Jep O e beuwie nooioicam
NPUPOOHUM NOMpedama, Heeo ce No 80sbl C80jOj POOUO, NO 80U 2NAOHEO, NO
80.blL JICEOHEOD, NO B0/bU Ce MPYOUO, NO BOU Ce DOjAO, NO 80/bU YMPO, OOUCA d
He NPUSUOHO NPempneo cée NPUpooHe U HeladicHe byocke myke. OH, besepeuinu,
ouo je pacnem u cmpm oxycuo, u mpehee 0ana 6acKpCHyO meiom, He 8U0esuiU
mpyneschocm (npema J[A 2, 17), u wyocky cywumuny Henospeheny u 6e3 cmpmu
sackpce, u yzeesuiu je na nebeca cede ¢ oecte cmparne Oya; u onem he dohu oa
CYOU AHCUBUMA U MPMBUMA, KAO UMO Ce Y3Hece meaom ceojum, maxo he oowas-
wu, damu ceaxome no oeny re2osom. Jep peue: ,, Backpcuyhe mpmeu u ycmahe
Koju ¢y y 2pobosuma, u oMU Koju Cy YUHUIU 000po ** ca npagom eepom, ,,nohu he y
HCUBOM BEUHU, A KOJU CY YUHULU 3114 — ) 8acKkpcerve cyoa ™ (Ju 5,25. 28-29; ynop.
1 Kop 15,52). Ka osome, mu ce NOKIaramo u Yerusamo C8eudcHy UKOHY, bYOCKo2
osannohera bBoza Jlozoca, nomazanoz bodcancmseom, u Koju je ocmao nenpome-
FbeH, MAKo 0a OHAj KOju je nomasan eepom cmampa da suou camoea boea xoju ce
Jasuo y meny u ca syouma noxcuseo (ynop. Il Tum 3,16; Bapyx 3,38). Kiareamo
ce u dpsemy Yacnoea Kpcma u céemum YACHUM CACyOUMa u OONCAHCKUM YPKEAMA
u ceemum mecmuma. Knarwamo ce u wacnoj uxonu Ilpeceeme bozopoouye u uxo-
Hama ceeuachux bBooicjux yeoonuka, y3ouscyhu ouu oyuie ka npeooopaA3HOM TUKY
u y3Hocehu ym Ha oHO wmo je necxgammuso. 080 ¢y, 60206y0U8U, NPABOBEPHUX
omauackux npedara 3anogecmu. Osuma u mu nociedyjyhu, maxo eepyjemo u
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MAKo UCNOBEOAMO, d C8e jepemure U CeaKy jepec wuxogy npoxaurbemo. Ipumamo
ceemux cedam Bacemenckux cabopa, (npsu) xoju je ouo y Huxeju 318 ceemux
Omaya, (opyau) y Koncmanmunosom epady 164 ceemux Omaya; mpehu, panuju
vy Eghecy 200 ceemux Omaya, wemspmu y Xankuoony, 630 ceemux Omaya, nemu y
Koncmanmunosom epady 164 ceemux Omaya, wecmu onem y Koncmanmunogom
epaoy 170 ceemux Omaya. U jows onaj, koju je mano kacuuje buo y Huxejckoj mu-
mpononuju, ceomu cabop 350 ceemux Omaya, Koju ce 00puyy YACHUX UKOHA U He
CUKAJY UX WU UM Ce He NOKIarajy, be3000cHo knesemajyhu xpuwihane.

A npumamo u cee ceeme Cabope koju cy ce booicjom bnazodahy y pasna épe-
MEHA U HA PA3HUM MeCTNUMA OKYN/bAIU paou brazovawha u jesanhencrkoe amcu-
soma, xoje npuma Cabopua ypxea. A oHux xojux ce odpexowe osu cegemu Oyu,
00puUYeMo ce U MU, U KOjux ce oopexoule cemu oy OHU, 00PUYeMo ce U Mu, Koje
Cy NPOKENU OHU, U MU NPOKIUIbEeMO. Jep MHoz2e jepecu y paziuuuma epemena u
200une haso uzmMucau, u MHO2U KYKO/b 3106€pjd KPO3 OHe KOju MY Cydice, Oe3aKoHe
HauenHuke jepecu, y eacemenu noceja paou pywera u cmyhusarsa npase eepe,
Koje MU NPOKAUFEMO, U C FoUMA OHe KOju usMuciuuie 3ie doemame, u HyUamo
ce ceaxe jepecu newacmuge. Ho, wumasuuie, ka c8akoj noOOICHOCIU HCYPUMO ce,
Kojo Hac yue bocomyope cayee Boacje: npopoyu, anocmonu u céemumesnu, Kao
wmo u cam Tocnoo naw Hcyc Xpucmoc, Cun boocju, peue, kaoa o0 Oya dohe na
3eMbYy U 08anIomu ce u poou ce no opyau nym, o0 llpeuucme yeex /lese, u doe-
mame domocmpoja Ouesoe u Ceoe uzepuil OUBHO, U 3AUCIA HEUSPEYUBO pAChe
ce Ha Kpcmy, u mpehu 0an 8acKpcHy, u uempoecem 0aHa ocmaoe 080e Ha 3eM/blU
no eackpcersy Ceome. U kada xmede y3uhu na nebo xa Oyy, ceojum yueHuyuma,
anocmonuma, 3anogedu cosopehu: ,, Moume u nayuume cee kpajese, kpcmehu ux
y ume Oya u Cuna u Ceemoea /yxa, yuehu ux oa uysajy ceée utmo cam 3anogeouo
sama " (Mm 28,19). U onem: ,, Ilponosedajme Jesanheme ceakom cmeoperwy; Ko
eepy uma u kpcmu ce, cnawhe ce; a xoju Hema gepy, ocyouhe ce” (Mp 16, 15).
060 je, daxne, npasa eepa Booicja, kpcmumu ce y ume Oya u Cuna u Ceéemoea
Hyxa. U maxo mu, koju cmo xpuwhanu, obehanu cmo oa ce monumo bozy ceome,
veex uysajyhu Fhezcose zanosecmu, u uunehu yeex mweeogy 6omy. Jep ,,6epa 6e3
Oena mpmea je*, no peuu Jaxosmwesoj (Jax 2, 20, 26). Ho, bpaho u ueda moja /wy-
O/beHa, Kao wWmo u Hanpeo pekox, 0boje 0a OPHCUMO Ca CMPAXOM U MPEnenom.
Lporcume peu Booicjy u ceemy eepy Hbecosy, u mpuceemo ume Hheeoso ¢ uucmum
cpyem npuzugajme, u He nenehiu ce y cgemum moaumeama npunaoajme K bemy,
ucnosedajyhu epexose ceoje, niauyhu ca cyzama nped Fbum, u Hhemy nojyhu u
npenojyhu y cpyuma eawum Henpecmaro, 0an u Hoh, ne ciabehu. Jep boe, kaoa
My ce ucnogedamo u moaumo Ia, cam ysepasa syoe u OyXxo6HO YIasu y cpya OHUX
Koju 000po caywajy yuere o bozy. Jep yuere 0yxosHo Huje uepa, Hu Oe3ymme
MYOCKUX muciau, éeh nponogedana ceema éepa booicja, na Kojoj ¢y ochosanu ceu
ceemu yunosu y Xpucmy Hcycy, I'ocnody nawem, o kome npopoyu Ceemum J{yxom
boocjum npopexowe, u ceu ceemu cauysawie, u npenodobHu oyu Oe3 nopoxa bec-
NPEKOPHO 00pacauLe, Kao HA Hede/bUBOM KPAJy2a0HOM KameHy ypkeenom, Xpucmy,
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Koju je Ilpemyopocm Ouesa u cuna, c6emodyxXo8CKu U CUTHO U KPENKO U Y8PCO
u noy30aHo y eepu, Koju u 00 cada mMHoze ygepasa u ymephyje u nomsphyje ceu-
ma ceojy eepy boosicancky. M 0o nac npedobpu uosekomybay boeamom ce0jom
munouwthy oocmudice, ucnpasmsajyhu Hawe nedocmamxe, xomehu Kao ucmuHumu
nacmup oa Hac, 3abnyoene osye, cakynu y nebecku mop. Osaj mu dozneoajyhu
MUCAOHUM U OYUEBHUM 04UMA, MOIUMO ce YyeeK Fbemy, kako cam Oapyje uzpehu
Mo UU ROMUCTUMY, U Heuspeyugo cauysamu. M mu, 6oy Ebecosy cameopusuiu,
npumuhemo 00 Hhezca cnacere y o6om eexy u 'y Oyoyhem, yKoauko epHo cavysa-
mo Hhezose 3anosecmu, Koje Ham je cam boe 3anoseduo oa uyeamo, u obeha nam
Hazpaoy Hebecky 3a mo, 2o6opehu. ,, 3aucma, Kasxcem 8am, Koju pey Mojy 00picH,
nehe oxycumu cmpmu dogexa ™ (Ju 8, 51). Mla, weda moja wybmena, wma je oa-
KJe 00 peuu ose Noy30aHuje unu npasedHuje, Kojy Xpucmoc cam nocgedouasa u
ucmunom ymaphyje? Lllma u je bome 00 06oea: ne okycumu cmpmu dogexa? Jep
camo mo Heokyuiare cmpmu 6eli je oanexo 00 epexa, jep oKyuarmem pexa yKyc
cmpmu yhe y poo mwyocku, 0o Xpucma (npubn. Pum 5, 12). Paou moza On oxycu
cmpm, Koju je besepewan u becmpmar no npeom poherny 00 Oya, HoO Hac paou
oxycu je, u nocmpaoa, oa u mu eepom OHo2a OKYCUMO OeCMPMHOCH, KAO UWMO
peue npopok: ,,Oxycume u sudume xaxo 0obap je Iocnoo* (Ilc 34, 8). {obap
daxne eeoma u npasedan u eepan y ceuma ceojum peuuma (ynop. Ilc 145, 9), u
cea oena Hheeosa cy y eepu. 3amo, yeoa moja 6ozo.wyona, mu Kkoju Ia wyoumo
mpeba da wunumo Odeia eepe y Xpucmy Hcycy Tocnody nawem, mu Koju cmo
npumuau eepy becmpmuy 00 Fbeaa, dap monuxu — da ve ympemo y gexoge! 3amo,
axo 060 cauysame, ouhieme onaxcenu 00 boea y eéexose u bukhe onasicena cpya
sawia, u brasicene buhe oywe saute, u braxcenu buheme, 6u Koju cme IPUMULU
Booicjy sepy u cauysanu ce uucmo y woj. Inedoajyhu na becmpmnu Xpucmos oap,
becMpmua dena y xpucmy ceaz0a meopume: @epy Hucnmy u MOIUMEY YeCmY, C
wybaswy umajyhu npema Hhemy nady, u casecm uucmy npeo bBoeom u wyouma
(ynop. /{A 24, 16), nocm u 60erve, UCmuHy y CeMy, YUCHONY MeLeCHY U OYULEEHO
y3oparcarve, yyeajyhiu pasym cgemoe Kpwmersa, npocgeherna booicjee, Kojum ce
oopexocmo Comorne u ceux dena mwe2osux. M ceazoa nokajarve wyoumit, ucnoge-
0are Ceojux epexosa u NiaKare HA0 mUMA U cMuperse, NPaseoHoCHl, noyuerve,
UCIPABBAIbE C802A HCUBOMA, MPIICILY HA 2peX, Heonujarve, He OIyOHUuYere, He2o,
HAnpomue, Yucm JHcueom, Kaxkae je yeoorno anedamu boocjum ouuma. Jep boe je
Jjeoan 00 novemka u 'y beckonaune eexoge. M 060 je npea sanosecm pewena OHuUMA
xoju Hheeca wybe: da ceaxu 00 eac ,,.byoume locnoda boza ceéoca ceum cpyem
CBOJUM, CBUM YMOM CBOJUM, CBOM OYULOM CBOJOM, U c8om cHazom ceojom *“ (V Mojc
6,4-5; Mp 12,29-30; Mm 22,37-38). U nexa 6yoy peuu ose, xoje (V Mojc 6,6) ja
0aHac eama 3an08e0am, HANUCAHe Ha CPYUMA 8AuUM, Uy Oymama 8auum, oa
bojume ce I'ocnooa Boza Ceedpoicumesva, u Hhemy jeounome oa cayocume ca
cmpaxom u mpenemom (ynop. V _Mojc 6,6, 13, 10,20, Ilc 2, 11), u Fhemy jeounome
yacm u cragy ysnocume, u Fbemy jedunome npumyovyjme ce, u umernom Hezosum
He KyHUme ce, He20 HeKd je gaula pey: Koju jecme 0a jecme, a Koju Huje 0a Huje
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(ynop. Jk 5,12; Mm 5,37). I maxo yonwme 0a ce Huxaxo ne cnomurbe mehy eama
opyeu boe, ocum OHoza Koju je cmeopuo Hebo u 3emMby, HULeMy ,,00 OHO2d WMo
je Ha Heby 2ope u wmo je na 3emsmu 0oe U WMo je y 600U NOO 3eMbOM, 0d Ce He
noxnonume numu my nocayxcume** (Il Mojc 20,4-5), ocum I'ocnody Boey sauiem,
VY Koea ce kpcmucme u noseposacme, u oopekocme ce majnoza cpama (ynop. 11
Kop 4,2), u nocmaoocme 3ajeonuuapu 0oope éepe Fbezose u cayuecnuyu Hhecose
becmpmuocmu. Fheea jeounoea neoocmynno opacume ce, jep je ,,nped ouumd
Fhezosum cee omkpusero “, kao wmo peve Anocmon (Jesp 4,13), u ,,jep je boz
Haw ozare Koju cnamyje’ (Jesp 12,29); u ,,y38paha 3a epexe ouesa na oeyu 00
mpeheza u 00 yemepmoza Koiena, oHuma Koju la He wybe u ne meope 80y
Fhecosy, a yunu munocm xumadama u decemunama xumada oHux xoju I'a wyode
u Oparce 3anogecmu Fbezoge*“ (II Mojc 20,5-6). Jep je Ou ,,boe nao 6ozoeuma u
Tocnodap nao eocnooapuma, boe eenuxu u cunnu u cmpawnu ™ (V Mojc 10,17).
a ,, Oporcume sanosecmu Fbezose, u 0a uzspuiasame nped ovuma Hhezosum cee
peuu Koje 3anogedux eam *, ,,0a 000po Oyoe 8ama u CUHOBUMA BAUUM NOCTIE 8AC,
u 0a scusu Oydeme 008eKa, ako cameopume 000Opo u y2ooro nped I ocnodom bo-
eom eawum** (ynop. V Mojc 6,2; 10,13, 5,29; 13,18). Kome crasa becnowemnocm
y beckonaune éexose, amun (omenmujan, 1988, 147-154).

Ckopo ¢y cBu octaym jaorahaju y HCTOpHjH KOjH CY C€ ACIIaBaii ITOCBEI0-
YUK Cy U HacTaBWiId CBETOCABCKU MyT. Y UCTOM TOM MaHacTupy Kuuu, MHO-
TH Cy HACTAaBHJIM J1a TIPEKO KOJIEKTUBHOT jioral)aja yro3Hajy CBOj WHAMBHLyalTHU
BEPCKH UACHTHUTET. ho2coMObauKy nokpem je jeHO BEJIMKO AyXOBHO xofo4arthe
Koje ce jporoamiio u3Mely IBa cBEeTCKa para y 4MjeM cadpamy Cy y4ecTBOBaJH
MOHacH, cBemreHuiy, Hapoa u Ceetu Bianuka Hukonaj Benumuposuh. [pod.
np 3opunia KyOypuh murie o modernmma 60roMoJbavKor MokpeTa: ,,Ha Temespnma
Caeror mucMa, CBOje BepCKe Tpaaullje M JTUIHOT BEPCKOT MCKYyCTBa ¢ borow,
3a4eT je mpaBociaBHO Ooromosbauku nmokpetr” (KyOypuh, 2023, 121-135). Cetn
Brnanuka Hukonaj y jennom oz cBojux nena ,, Cpncku Hapoo xkao Teodyn nuwe”:
,, Cedehu u pasmuwivajyhu kpaj ceoe oerouwma, 6uo y cioboou uiu poncmey
CPNCKU cenak je 08axo cebu mopao 2oeopumu: Kao cy kpamwesu u yapesu nawiu
u cayorcunu Xpucmy boey, 3ap hy ja mpasicmu nexoe 6omee domahuna oa my cuy-
arcum?” (Bemmvmporuh, 2016, 39).

HcTopujcku ce orer HacTaBihajy O BEPCKOM HACHTUTETY IyTeBU CBerora
Cage. Jenna nHAMBHULya HMa IPHIKKY Aa popMHpa CBOj BEPCKU UICHTUTET MyTeM
moHaxa Cunauma. CHHauTH Kao IITO U cama ped Kaxke ¢y moBe3anu ca CHHajcKoM
Topowm, ca Ceetum JoBanom JlectBnunnkom, [lanecTrHoM U ca jonr MHOTO ToTa.
bnaroponna nunactuja Hemamnha, moueBmm o Ceetor Cage, kpaspuile JemeHe
I, notom Hapa Hdymana u Ceeror Kuesza Jlazapa cy HacTaBWiIM Be3e ca CaMOM
Cunajcxom Topom. (Pagosuh, 2010, 207-245). OHu cy cBOM HapozIy CBOjUM KH-
BOTHHUM NPUMEPUMa CBEAOYMIIN BEPY U TAKO KO MHOTHX YTHLAIN HA (OpMUpPaIbE
BepcKor uneHtutera. Ty Beh MokemMo mperno3Hatu 1 ofpeheHe neuxonouke mpo-
ece: MPerno3HaTH J1a ce BEPCKU WIACHTHTET GopMHUpa MyTeM HIcHUTH(UKaIM]e.
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(Imvurpujesuh, 2023, 18-19). Monacu CuHauTH Cy MOceOHO OWIIM HCTAKHYTH
TokoM BnanaBuHe Kuesa Jlazapa. Ha I'azumecrany 1389. ronune Ha Bugosnan
ce gorogmna Kocoscka Ooutka. C TuMm norahajem u ca peunma ,,3eMajbCKo je 3a
MaJIeHO LJapCTBO, @ HEOECKO YBEK M A0BeKa” MPOaykHo ce CBETOCABCKHU 3aBeT U
OHH Kojy ce Beh Omu geo Tor norahaja umanu cy GopMUpaHu BEPCKU UACHTHTET,
a OHM KOJU ra U J1aJbe CJIe/Ie Cy HACTaBHJIH Jia MTOCJIC TOJMKO BpEeMeHa UMajy jacaH
IyTOKa3 O U3rPajby CBOT BEPCKOT UICHTUTETA.

3ak/bydak

Y oBoM pajy ce pazmarpa o GOopMHparmy CONCTBEHOT/BIACTUTOT/TUYHOT U
Bepckor uaeHTurera. opmupame HISHTUTETa je Pa3BOjHH IyT CBaKe WHIIUBH-
nye. Ilcuxomomnke Hayke o0jarmmaBajy Kako ce (opMupa BIACTHTH HICHTUTET.
VYkonmKo ce He GpopMupa A0ia3u A0 nmaTtoduorpaduje/maroaorije, a yKoIuKo ce
ajziekBatHO (hopMUpa J0JIa3| J0 cerapainuje - HHAuBHIyandje. Beoma je OuTHO
Jla IeTe YCIEIHO caBiaja cBe (a3e u CTaaujyMe U JOXKMBHU yCIIEX Y pa3Bojy COIl-
CTBEHOT MACHTHTETa KaKo OM JOLUIO A0 yCIEemHOor (hopMHpama OCTalIuX BpCTa
HJICHTETa. Y OBOM CIIyuyajy BEpCKOT' MIeHTHUTeTa. Yak W M3rpajiba CONCTBEHOT
HIEHTUTETA YKJbYUYje jeOHY ,,JICHXOCOIHjaTHy KOHOTAIH]y”’, OMHOCHO OHOC
ja — TH, neTe — Majka. Bepcku WIeHTHTET ce MoXe (OpMHpaTH IyTeM BacIu-
Tamka, MHIWBUIYATHUM W KOJIEKTUBHUM TyTeM. KOJEeKTHBHHU IyT je MyT UCTO-
pujckux gorahaja Koju cy 3a GOpMHUpPamE BEPCKOI MACHTUTETA Kao IyTOKa3u:
yBohewme [lpaBe Bepe y manactupy Kuum oj ctpane Ceeror Case u KocoBcku
Boj ca napem Jlazapom. OBu norahaju cy oapenuin GopMUpame U KOJCKTUBHOT
Y MHIWBUIYATHOT BEPCKOT UaeHTUTeTa. Ha Kpajy, nieHTuTeT je cactaBHU (pyHK-
IMOHHCamka TUIHOCTH. [lokespHO je (a MoxkeMo pehu MoXKa ¥ HEeOmX0IHO), Aa
HakoH QopMmupama Jiohe 10 unmezpauuje jeOonoz uoenmumema ca opyzum y
auynocmu unoueudye. Y xaga nohe no nunterpanuje Ty Huje kpaj. Kox aumynor
WACHTHUTETA pa3Boj HUKaJa HE MPEecTaje M YOBEK Ce 3a CBa BPEeMEHa ycaBpllaBa,
JIOK KOJT BEPCKOT HJICHTUTETA TO j& HEMPECTaHO CTpeMIbehe Aa boxju uk mocro-
ju y 9oBeky. To Hac majpe HAaBOIHU JI0 YOBEKA KakBOT omucyje Anocton [laBme: ,,...
YOoBeKa caBpIeHor, Mepy pacta myHohe Xpuctose” (Ed 4, 13).
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THE FORMATION OF IDENTITY TROUGHT
SAINT SAVA AND SAINT LAZAR’S PILGRIMS.

Abstract

This paper explores the formation of one’s own and religious identity. Psychological
sciences describe through various theories the formation of one’s own identity from the
first days of a child s life. In that period, a religious identity can also begin to form. How-
ever, if the formation of a religious identity is absent in the first period of life, then it can
be formed through individual paths where the main incentives are personal encounters,
conflicts, accidents, or through a collective path of great historical events such as the
introduction of the True Faith or the Battle of Kosovo, today - the Saint Sava and Saint
Lazarus Covenants.
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Hemama BykueBuh'!

XOAOYALITRE UBMEBY INIOJIMTUKE,
AYXOBHOCTHU, U TYPU3MA

Casicemax

Kpamxum ysuodom y ucmopujy u ¢ynoamenme xooouawha y ucmaxHymum ceem-
CKUM penusujama u kopuwherem cagpemenux Cmamucmuykux no0amaxd, NOKa3aiu CMo
0a ¢henomen Huje HuWMA MAtbe aKmMyalan He2o kaoda je noueo. Hhecosa memamopghosa
je monuKo oncedlcHa u KOMIIAEKCHA Oa MY je U360PHO 3HAUEHe OCMAN0 Joul CAMO V emi-
Mono2uju 20e noped MemapusuuKux uzeopa Haciehyje u norumuuxe uHoukayuje. 3amo
Jje danac naxwe nponahu 0okaze NOAUMUYKUX NPoyeca Koju Cy NPuceojuiu xooodawha,
UHMEPHAYUOHATIHE OPYICAHe CYKobe Ha Mecmuma xooouauthia, 00K je ckopo Hemoeyhe
peaucmposamu u 00Ka3amu HOBO OUBCMBO8AIEe Koje je obehare XxodouacHuyumd, no
deunuyuju. Ymecmo moea, oocmuenyha uemspme unoycmpujcke pesonyyuje 000amHo
u b6e3 npecedana yCuoxcrasajy memagusuyke oumeHsuje xooouauha xKoje nocmyaupa-
Jy mpancxymanucmu. Ca opyee cmpaue, 6e3 wyoasu ca Xpucmom, X0004aACHUK je caMO
kamnep. To wmo HeKko Kopaua Xumaoama MyKOmpnHux Kuiomemapa ne suadu oa he ne-
20e cmuhiu, 3602 ueea cygu necnux llamcyoun Myxameo Xagusz [lupas xada ocemu
nompeo6y 3a xo0ouauthem ceou nenokpemar mpu dana. 3amo aumepapnu jynax Ilaona
Koema naxon dyzoe nymosara u nompaze 3a 6nazom, mo 01420 u Haua3u mexk kada ce
npobyou Ha ucmom mecmy 20e je u sacnao carbajyhiu nymosarwe. 3amo je xooouauihie
u aymo-mucuonapcmeso. 3amo u mypucma no npunyuny fake it till you make it moxcoa
Mooice nocmamu X0004acHux. J{o maoa oH je objexm wecmoz mexHonoumKo2 nopemKa
U Audepa nocmomMo0epHO2 NOTUMUYKOZ CUCTEMA.

Kuyune peuu: xooouawhe, nonumuxa, 0yxo8HOCm, emumonro2ujd, mpeHo

Jexamaanuja xoqouanmha

[IpBU JbyIHM KOjH Cy c€ MPENyCTHIN OHOME IITO OMCMO CMaTpaid IyToBa-
IbEM U3 3370BOJGCTBA YUMHWIH Cy TO Tipe Buime ox 2000 roguHa y aHTHIKOM
Pumy. To 6u morm HazBaTH mpoTOTypmu3aMm. HapaBHO, HE y CTPOTOM CMUCITY
peun. Typuzam je ¢eHomeH monepHor noOa. 3adeTHHKOM ce cmarpa Tomac

1 Hdonent np Hemama BykueBuh, Hayunu capagnuk, MTHCTUTYT 3a Mel)yHapOOHY MTOJTUTHKY K
npuBpeny, beorpan, nemanja.vukcevic2021@gmail.com, ORCID ID: 0000-0003-3682-3888
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Kyx? ca cBojoM kommannjoM y EHIIECKO] Koja je Hyauiia TYPHCTHYKE YCIIYTe y TIPBOj
nionoBuHA 19. Beka. Typun3zam je Hemoryh 6e3 KoHIerTa cJI000HOT BpeMeHa, jOIIT jeITHOT
(heHOMEHA MOIIEpHOT 71004, KOjH je Kao JBY/ICKO IpaBo peanmu3oBaH y Unany 24 YHu-
Bep3aJHe JIeKIapalyje o JbYICKUM TpaBuMa Yjemumennx Harwja.® Jenan on Hajcra-
pujux oOJNHKa Typu3Ma je PESTMTUjCKH, Tj. Ha MECTa Koja MMajy CakpasiHu 3Hadaj. Mo-
KITa, TAKOhe y aHTHIIM, TPOTOPEIIUIU]CKH TypH3aM HaJla3uMo Yy TIpopodkumM Jlendrma.

V xpumthaHcTBy, TaKiie, HOBOj €pH, HCTOpHja Xomodarntha mounme ox Ctapor
3asera (Mc. 27:13). Y HoBowm 3aBeTy, cBeTa MOPOAMIIA CA ABAHAECTOTOAHUIITHIM
Hcycom Xpucrom xomouactmina je y Jepycamum Ha [lacxy (JIk. 2:41-42). Xo-
nodamnrhe Ha cpeJmbOBEKOBHOM 3arajy CXBaTaHO je Kao MPHUJIMKa Ja ce YIo3Ha
ca borom Tamo T71€ ce OH Moka3ao M Ja ce JA0KHBH Oiaronar mel)y BepHHLIUMA
(apxum. TuxoH, 2016). JlyxoBHa ocHOBa xoo4ariha je 3arnoect boxuja o Muio-
cphy (Matej 5:7) u rocronpumcTBy (Marej 25:35).

V ucnamy, Be3a xogodamrha U Typu3Ma oriena ce y pa3IHduTHM MpaBIiMa
reorpadcke MOOHITHOCTH, a TO CY, PEIIUTH]CKU TypH3aM, [yXOBHHU Typu3aM, Xa-
Jan Typu3aMm M xoouamihe, a KOju penpodykyjy eleMeHTe JyXOBHOCTH y HCIIa-
My (I'ycenoBa n AnmxanoBa, 2014). [loctoju 1 ouyBame CHHKpeTH3Ma H3Mehy
MaraHcKux o0jexara KyJTHOI 00OKaBama W arpulyTa MCIAMCKOT PEIMTHO3HOT
kuBoTa. lllTaBumie, mepreniyja HEKUX MPUPOTHUX O0jeKkara Kao CBETHX MOXKE
ce pasNuKoBaTh y paznumuuTimM obnactuma (I'ycenosa, 2021).

Xonowamhe mehy JeBpejuma je jomr yBeK MPHIMYHO PaclpoCTPaEHO U3
pasJora mrTo je To Ay>KHocT nodoxHor Jespeja (3aiiues, 2018). OHo je uncTH-
TYLIMOHAIIM30BAHO O] CAMOT YCTaHOBJbCH-A HAIIM]€ BEPCKUM IPOIHCOM KOjH je
o0aBe3a0 CBe MYUIIKApIEe da ce nemwy neuike y xpam y Jepycanumy nHa [lacxy,
[TaByoT u CyKOT.

VY Oymusmy, mecta xomodamniha cy y AMPEKTHOj Be3u ca kuBotoMm Cumap-
te ['ayrame lllakjamynuja, Tj. bByne, ocHUBaYeM HajcTapHje CBETCKE pelHTH]e,
ca BbEroBUM clIe0CHULIMMA U ca UCTOPHjOM LIMpema oBe peiuruje. Jlanac cy
3HAMEHUTOCTU OBE PEJIMrHje MaXJbUBO 3amTrheHe, ykbyuyjyhu came MoHaxe,
na cy crora n1o0po ouyBane (3aiiues, 2017). [Ipuya o xonouamnthy mokasyje myT
Ka BepH, T7C je KJbyYHH KOHIICTIT Uyda, Kao HaunH Bepudukamnuje Bepe. Y (mocr)
CEeKyJIapHOM JIPYIITBY, BEpa y Uy/a je eIEMEHT Te KOHBEHIIHOHAIHE TPAHUIIE KOj!
o/Baja Bepyjyhe OynucTe o1 OHUX KOju OyIrM3aM JOKHBIbaBajy caMo Kao KYITyp-
Hy Tpaguuujy. pyru Mapkepu Koju MCTHUYY XaOHTyC XOIOYacCHHKa Cy HHXOBE
CBAaKOJHEBHE MPAaKCe: jyTapike U Beuephe MOJINUTBE ca OpojaHHuLama, celjie, ca-
MOKOHTpOJIa TOBOPa, MOHAIIamha U MUCIU Kpo3 MeauTtanujy (['yunnosa, 2020).

2 Tomac Kyxk (1808-1892), ocHuBau cBeTcke Typuctuuke arenuuje Thomas Cook and Son;
URL: https://www.britannica.com/money/Thomas-Cook

3 Ilpema unany 24 YHuBep3aiHe JieKjIapanyje o JbYJICKHM IpaBuMa YjenumeHnx Hammja
,,CBako MMa IpaBo Ha OMOP W AOKOIUILY, YKIJbY4yjyhu pasyMHO OrpaHHYEH-E€ PaJHOT BpPEMEHa
u nospemeno ruiahenn oxmop®. URL: https://www.un.org/en/about-us/universal-declaration-of-
human-rights



Xooouawhe uzmely nonumuke, 0yxo8Hocmu, u mypusma 237

I'enepanto, modetkoMm 21. Beka JOIUIO je A0 MPOIBATa PEIUTHjCKOT TypH-
3ma. [Ipema mporieHama MelyyHapoaHux excriepara, oko 70% KynTypHUX MecTa
y CBETY 3a KOj& MOCTOjJU BEJIMKO TYPUCTUIKO UHTEPECOBAME j€ MOBE3aHO ca pe-
nurujckuM Temama (JKurenes, HosukoB u [Tytpuk, 2010]. Y cBety OGpojumo 440
MIJTHOHA XOI09aCHHUKA rouiibe.’ EBuieHTHpa ce Tpu MUIjap/ae myToBama Ha
CBETa MecTa pazInuuTUX peNuTHja, of kojux je 40% y EBporn (HoBukos, 2010).

V3umajyhu y 003up oBe momaTtke, HUje W3HEHal)eme Aa je peITUTH|CKU TypH-
3aM JIaHac TUHAMHUYHA T100allHa WHYCTpHja BpeaHa BUIIE MUIIHjapaIu Jojapa.
Jep, nanac je ,,3axBaspyjyhu nHoBanujama, xogouaihe mocTano NPUXBATIEUBO 32
cBe, Oe3 003upa Ha roauHe U Qu3nuky criocodHoct™ (3aiines, 2021: 345). Ceu
uay Ha xofouamihe, yak ¥ OHH KOju Cy JbyTH Ha bora mto He moctoju.’ Mehytum,
xonouaiiiha y CTpOroM CMHUCITY pedd He 3ay3umajy Buiie o 3-5% ykymHor 0poja
PETUTHjCKOT TypH3Ma.

KonnenTpanuja u npucyctBo myxa odorahyjy xomouamthe, a He Opoj mpe-
henux kunomerapa.® HemocpeaHo mpuCyCTBO CBETOT MJIM CBETE 0COOe cTBapa
ceemy eeocpaghujy Ha 3eMJbU Kako OU MPHUCTYN OOKAHCKOM OMO JOCTyHaH 3a
mupjane (Hahn, 1997).

HcrpaknBaun ykasyjy Ha TpH MPUCTYTA y U3y4aBaby YKPIITAaka PEIUTH]je
U Typu3Ma: MPOCTOPHU MPUCTYT (XOJOYACHHUIIU ¥ TYPUCTH 3ay3UMajy HCTH MPO-
CTOp, alli C€ Pa3IMYUTO IMOHAINA]y, NCTOPH]CKH TPUCTYI (OJHOC PENUTH]CKUX
o0iiKa MyTOBaWka U TypU3Ma) U KYJITYPHU NPUCTYT (Xojouaiihe U Typu3aM Kao
Ipakce y MoCTMOJepHOM cBeTy). MaenTudurkoBane cy Tpu cTpareruje noHaia-
Ha, KOHBSHIIMOHAIHO O3HAYEHE Ka0 KOIeKYuoHap, nymuux, u xooouacuux (Cy-
naxoBa, 2023). Comnmomnonika UCTpaKUBamka IeHEepaiHO MOoKa3yjy MOTpOIIadKe
[IMJBEBE Y CABPEMEHOM PEIIUTH]CKOM TYPH3MY, KOjH j€ TIOBE3aH ca CeKyJapu3ali-
joM caBpemeHor apymrsa. Hajuemha motuBanuja je xesba 3a usnedemeM (33%),
yuemwhe y upkseHuM obOpenuma (15%), npoHanaxeme cmucia xusoTa (5%),
XKesba Jia ce oceTu Onarogar Ha cBetoM Mecty (10%), AyXOBHO ycaBpiaBame
(9%) (3enenosra, 2013).

BexTopu xogouamha

VYxkonuko Bute ce onpel)eH ApymTBeHn peHOMEH 0j1Baja O IPUpoJIe, YTOIH-
KO BHIIIC MPpUIaJa oapeheHoj KylnTypu, AaKiie, HOoAP3yMeBa sine que non 40BeKOBY
MaTepHjaliHy ¥ CUMOOJIMYKY JISjCTBEHOCT KOja HE MOXKe OUTH CIIOHTaHa (MEXaHH-
LUCTHYKA WM OPTaHUIIMCTUYKA) U ITOPEl OBE MHTEPBEHITH]E TIOIpa3yMeBa TPaHC-
MHCH]jCKH PE3yiITaT, Hako He 00aBe3HO, Kaga ONCMO Y TOM CITydajy, TOBOPHIH O

4 Tlpema usjaBu George D. Greenia, The Institute for Pilgrimage Studies Williamsburg,
Virginia. URL: https://www.youtube.com/watch?v=UiuMntImG5g

5 Hcro.

6 Ilpema craBoBuma exure npojexta The British Pilgrimage Trust. Open to All. URL: https://
britishpilgrimage.org/open-to-all/
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M3YMHpamby HEKe KYIType, alli OIeT T0BOJHHO TPAHCMHUCH]CKOM J1a OMCMO MOTIIN
TOBOPHTH O F-EHOM IIPOIILIOM, J1a OH ce Kao KyJITypa YOIIIITe HeKal M yCTaHOBHJIA.
LluBunmsanyja ce, Takohe, oBaja o1 MPUPOZIE, MEHa je U KOHTPOJIHIIE TaAMO
[JIe TO ¥ KOJIUKO MOXe (camo wyma Koja je noceyena), CIIMIHO, alld UTaK, pa3Jid-
yuTO 07 KyaType. LlnBrnzanuja je MacoBHa, KOMILUIEKCHA, YECTO MEXaHUIIMCTHYKA
capa/iha HeKOJIMKO KYJITYpa, HJIH JOMUHAIIM]a je/THE HEJIOCTHIKHO jake HaJl IPYTOM.
One cy y KOHAUHHUIT TIO[j€THAKO BaXKHE, cCaMO Cy Jpyraduje, ajau ¢y U ciaduje,
Mamhe, MAJIOTIPOOpOjHHje, Kackajyhe, caMo ca yTenHoM MoryhHorthy acuMmmianuje
W MHTEpraiyje, ¥ Ha Taj HaulH JeJIMMAYHO U odyBama. LluBunm3anyja je ckym uH-
TepBEHIMja KOje je 0Bajajy Of NPUPOJIE, U K0 TaKBa AUPEKTHO je 3aBHCHA OJf TeX-
HUYKHUX peBostyLinja. bes fechne tor onpajamba Hema. My He 3HaMO 3a caMO JTyXOBHE
muBmn3anmje. Kynrypa, nako Tpnu techne MOXe U €r3ucTupa 1 0e3 Te 3aBHCHOCTH.
To je pasmmka. Jep, 3a caMo DyXOBHE KyJAType 3HaAMO, PEIMMO, MOHAImTBO. Jlok
MOYXEMO CTIOPUTH IITa je OWII0 paHuje KylTypa WIH MOJUTHKA, 33 [INBUIIA3UIIH]Y
CacBHM CHT'YPHO MOJKEMO PEYH Ja jOj je TIOJIUTHKA ¥ TCOTOIUTHKA HHXEPESHTHA.
Ca BepoM je npyraunje u cioxkenuje. Bepa cama no cebu Huje Kyntypa. Mo-
xma Ou ce Mmoo pehu na je MOHAIITBO KyJITypa Bepe. AJid Bepa HUje KyITypa.
Penuruja To jecte. Jep, KOJUKO roj Ja je TEOJOIIKA, PEIUTHja je U COIHOJIO-
IIKa, 3HAYM ¥ TTOJMTHUKOJIOIIKA, JaKJIe, YeCTO U3MEPJbUBA, 0K je Bepy He3rpar-
HO HeMoryhe yOKBHpaBaTH WM MEPHUTH. Y BepU HeMa IOJHUTHKE, Y PEIUTH]H,
uTekako uMa. Kao Kynrtypa, penurija umMa TpaHCMUCH]CKH pe3yiTar, OHa Ce U
CacToju M3 aKyMyJIMPaHOTI 3Hama M MCKYCTBa. Bepa He Mopa 11a 3Ha, U HE Mopa
Jla OCTBapyje Taj U TakaB PEe3y/ITar, HUTH Jia MHTEPBEHHUIIIE J1a OU Ta OCTBapHIIa,
jep je (wn Huje?) umaneHTHH jfeo Ouha. Kama Bepa nocraje kynTypHo Haciehe
TaJa TOBOPUMO O PEIIMTHjH, OHA HE MOpa OMTH Yak HU TEOJIOIIKO Haciehe koje
HITp. youaBamo Ha penanuju Crapu — HoBu 3aBeT, oHa MOXKe Ja TIOCTOjH MHUMO,
n3BaH Hacneha. Moxxe OMTH M HEpPEernucTpoBaHa U CaCBUM HEIMO3HATa, HJIH CaMO
Ha MHAMBUIYAJIHOM HUBOY (jedan je do6o.bam), NI TaMoO TI€ je HE eBHICHTHU-
pamo jep ce U He orialiaBa, MM HEMaMmo amapare HH METOJE Jia je OYMTaMo,
3a pa3NiuKy OJ MOJIMTHYKUX (DEHOMEHa KojuMa je CBpXa perucrpainmja, myonu-
Ka, TeJo, J1a je TVIACHA W IIITO MacOBHHja. Xomouanihe 3aTo He Mpumanga KyaTypu
Bepe, Hero KYyJITypH peluruje, 3aTo U Moxke Outh Typusam. Kama jecre Typwu-
3aM, OHJIa MOYKEMO TOBOPUTH O TOJUTHUIM Xojo4amrha, 1 o Xogodamhy y mosm-
tuiu. MHTepBeHIM]ja fechne, 0 K0jOj CMO HEIITO paHHWje OBIE MUCAlU, Caaa ce
HE OJJHOCH CaMO Ha WHTEPBEHLUjY HaJ NPUPOJOM, Beh U Ha MHTEPBEHLIN]Y HaAJ
JIpYLITBOM (BHILIE O TOME KacHHje) Hanasehu ce y caMoM nojmy noiurtuke polis/
techne. Kaga Hije camo Typu3aMm, JOIUIH CMO U HaJIa3MMO Ce Ha TPaHHIH, y Tad-
KU ucmopuje ceema uiu dozahaja cnaca xojy je moapooHo omucao Kapm JleBut
(Loewith, 1990). Jlakrne, mpBa ckanapHa KOMIOHEHTa Y KOOPIMHATHOM CHCTEMY
ouo O6u doeahaj cnaca, npyra memaunapamué céema, u Tpeha KOMIIOHEHTA I10-
TpeOHa 3a H3padyHaBame BEKTOpa Xofouamha OUo Ou nyxu mypuzam xao cumy-
naxkpym nymosarea y Dykooeom narnomnuxymy. Oparie ce BeKTOp Xoziouariha
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Ipy’Xa y IpaBIly MPOCBETIhEHA, NCIEIbECHA, YHUBEP3AIHOT jeINHCTBA, PE3ypeK-
yje, y MeTau3uKy HMEHOBAHY Y 3aBUCHOCTH O] HCKYCTBA, TEOJIOIKOT TN KO-
cmodomikor Hacieha, koHdecuje, pedjy, 01 MHOTOOPOjHUX 3ayMHOCMU JBYICKUX
nmenwiaua. Mnu ocraje Ty rie jecre, y TeOMETPUjU pelieraka, ox OaHuepe 10
ounbopaa nyaehu JepycanMMcKu CHHAPOM H HETOBY MEAMLUHCKY CTAaTUCTHKY.

ETumoJionike nHIuKaNMje

Xomouarnrhe je iekceMa Koja ce cacToju U3 JIBE CAMOCTAITHE ITyHE PEYH X00 U
yacm. YKOJIHMKO OBY CJIOKEHHILY ITIOCMaTpaMo Kao €KCOLICHTPUYHY, OHA O3HaYaBa
PENUTro3HO MyTOBamke, 00MIa3ak TYpPUCTHUYKHX 3HAMEHHUTOCTH, €0 arcHIIMjCKe
MOHY/IE, U HE HYXHO HewTo apyro. Kao mTo crnoxenuna Oraeoan He 03Ha4aBa
JIaH KOju je OJar, Hero Impa3HuK. AKO je ITocMaTpaMo Kao €COICHTPUYHY, TaKJIe,
OHYy KOja YyBa 3HAa4Y€He CAaCTaBHHX JIEJIOBa, MOTPEOHO je MPEeIu3upaTH HUXOBO
3HAUCHHC KAKO OMCMO YOUHIH CMHCAO0.

X00 je OIIITECIOBEHCKA Ped €TUMOJOUIKK MCHTUYHA TPYKOM X00OC ILITO
o3HadaBa nym. /la pasmarpamo 3anucTa ApeBHE MOjMOBE KOjH NPETeHAY]y Aa Oymy
YHHUBEP3aJIHU, TOBOPU M TO MITO y CAHCKPUTY HAWJIa3UMO Ha IJIAaroll Xooamu
(87Sdl) koju je MCTOBETHOT 3HAYEH-a KA0 Y CPIICKOM je3MKy, a HCTO CE€ M UHTA.
Jlakiie, CeMaHTUYKH, CBUJCHTUPAMO TIPUHIIUT KPETamba.

Yacm je CeMaHTHYKH BUIIECIOjHA Y CIOBEHCKUM je3WIUMa, U Y CBOjUM
MOpGOIOIKUM 00IUIMMa HHAYKYje MeTapu3nuKe U3BOpE. Y3€BIIK y 003up Ja
y TBOpOH peuu MpOMeHa CaMOIIACHUKA M3 JeTHOT Yy IPYTH HUje peTKa rojasa (Ha
MIPUMED Yecmdb y PYCKOM U uacm y CPIICKOM, U3 CTapOCIOBEHCKOT M Ca MCTUM
3HauemhEM), mocMaTpahieMo pedn: uacm, uecm, weuthie, wacmumu, 4ac, c4acmoe,
yec(m)nuya, vecmuya, y4ecmeosarne.

VY pyCKOM je3uKy wacms 3HAUU U deo, Y CPIICKOM je3HKY JaHac HeMa TO JTU-
PEKTHO 3HAYCH-E Oelld KA0 y PYCKOM jE3HKY, ajld HOCH yOOKY MOpaHy KOHOTa-
1LIMjy, KOjy YO4aBaMo y JIPYTroj CPIICKO] peuH yec(m)Huya, TIe Ta4HO 03HAYaBa 0eo,
LITO CE OYUTaBA M Y PEUH yuecmgogamu, Tj. ONTH 0 Heuera. Y TOM CMHUCIY U
yacm Kao MopajHa OJpeIHUIa, CaMo je OHJIa TaKBa Kaja je deo Hedera, Beher u
3HaYajHUjer, KaJa je 1e0 U3Bopa Mopana, a oH je y bory. Tako vacm nako Hema
JUPEKTHO 3HAUCHHC JIENIa Y CPIICKOM jE3UKY, HErO 3HAYCHE MOPATHE OIPEIHUIIC
(CMHOHMM je TOIITEHE) MoKa3yje cede U y peun wacmumu Tj. MOKIambaTH HEKOM
HEIITO, IITO je TNIEMEHUTO, CBEYaHO, XyMaHO, YacHO.

VY pyckoM je3uky c-uacmob-¢ je cpeha, nakie, oumu deo ca, 3Hauu OUTH Ccpe-
han. Y cprickom peu cpeha, eTUMOJIOIMIKY ApyTadrjer KopeHa, 03HauaBa CyCper,
CpeTeme, CPECTH ce, TAKIIe Oumu ca, U IMa HCTO 3HAYCHE.

IMopen Metahu3MUKUX MPOCTPAHCTABA, AW U OHUX Y COIMYMY, YATAMO H
BPEMEHCKY AMMEH3H]y y KOPEHY PEUH Yacsl KOja y PyCKOM je3UMKy O3HauaBa catr
(MexaHHM3aM 3a Meperme IMPOTOKa BPEeMEHa) a y CPIICKOM, BPJIO KPaTKH MOMEHaT
(Tpen, Tpenyrak), wim 60 munyta. Jlakie, 3a xomouanihe, mopen reorpadckor
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MOTPeOHO je U BpeMeHCKO. buTH neo Heuera 3Haun OUTH 160 CBUX TUMEH3H]a KOje
Hac neMHUITY, a IBE Cy HajOUUTIIeHHje- TpocTop U Bpeme. OBy BpEMEHCKY -
MEH3Hjy HaJla3uMO U y TIPHJIOTY ueuthie, TIe O3HA4YaBa J1e0 BpeMeHa, HIIp. KHUIa He
nazia yBek, HerJe naja gemhe, Hekaja He najaa. CyHile He u31asu u 3ajia3u yeihe,
CyH11e u351a3u yBeK, ¥ HaBEACHH MPUIIOT C€ HE MOYKE JIOTHUKH KOPHCTHUTH Y arco-
JYTHUM KaTeropujama Kao ITo je y-gex (y BeuHoct). He moxkemo pehu na Cynie
m3nasu gernthe. 3aTo ¥ IMEHHIIA Yacm HE 03Ha9aBajyhul BEUHOCT HE O3HaYaBa HU
LIEJAHY, HETO Jeo. Ali, deo CBera, TOJHKO Ja Ce MOJIeT KOjuM 00jalimaBaMo YHHU-
Bep3yM (CTBapHOCT, ITOCTOjarbe, MaTepH]y, EHEPTH]jy, CBETIIOCT) U 30BE CTaHAaP/I-
HU Mozien1 (PU3MKe elIeMEeHTapHHUX vecmuya, a npyraudje u Teopuja cera.

Xonouanthe je 3aro uac(m)Hu xo0, HE MPUMAPHO 3aTO IITO O3HAYaBa MO-
paJIHy IMMEH3H]Y, Ka0 U CHHOHHUM Howmerse, Tj. y HEKOM OJIMCKOM 3Hauermy X00
nowmersa, Beh 3aTo MTO je X00 Koju je deo, U 0eo Koju xooa. Jlakie, oeo koju
x00om (PU3NYKO KpeTame (MecTo) U MeTahU3NIKO KpeTame (CTame)) Cjeumbyje
ce ca IIeJIMHOM, ca ancoilyTHUM, ca borom. /la HUje Tako, M ako HHje Tako, OHJIA
HeMa U He O OMII0 Ho8o2 cmarsa nocmojarea Koje je y neuHuuuju xonovantha
(Krim, 1992: 254), a koje je 1 puTyaJl ¥ TUME HOCH MTOTEHIIU]AT HOB02 OUBCMBO-
sama (Krim, 1992: 598).

V natuHCKO] €TUMOJIOTHJH PEY pilgrimage pexino ou ce, 3acuheHa je moiu-
TUYKUM KOHOTAIjaMa, Koje He MMoIpa3yMeBajy, HApOYUTO He U HYXKHO, OMII0 Ka-
KBY JIyXOBHOCT. Be3a cBeTHX MecTa, CBETHX JIMIIA, M OHUX KOjU KA0 XOJ0YaCHUIIN
[peay3uMajy IyTOBambEe 3aucTa MMOCTOjH, AJIM Ta MpEKa, MaKo HE UCKIbyuyje Ay-
XOBHY MOTHUBAIU]Y @ priori, 3a1paBo MpepacTa y TProBauky MpPExXY, MEpKaTHITHE
Be3e CIENU(PHUIHOT THIIA, Ca JAaJCKOCSKHHUM TIOCIeaAnamMa. 3aucTa, CpeImhoBe-
KOBHO €BPOIICKO Xoaodvamrhe MoX/a je hopMHUpato T1ej3ax PEIUrhjCKO-eKOHOM-
CKHUX Be3a Koje he KacHHWje yYUHUTH ,,TPrOBavYKH M Y UHTYCTPH)CKOM KalTUTaTU3MYy
oap>kuB HaunoHanHu U Mehynapoauu cucrtem™ (Coleman & Eade, 1978: 234).

XonovyacHuK (pilgrim) je MyTHUK, CTpaHall y CTPpaHOj 3eMJbU. Moxke OUTH U
SHIVIECKHU KOJIOHUCTA KOjU ce HacTanuo y [lmumyty 1620. ronune.” O taTuHCKOT
peregrinus®, Ha UTAIMjAHCKOM j€3UKY UMAaMO peregrinare MTO 3HAYU MYTOBATH,
Ha (hpaHITyCKOM MMaMoO pelerine MTO O3HA4YaBa IUIAIIT, OIpTad, KOjH KOI HAC U
30BEMO TeJIiepuHa, ojeha ToTOBO MACHTHYHA OHOj KOjy Cy HOCHIIA XOJ0YaCHHUIIH.
AHTpOTONOIKHY, MpakTHYHa oficha Ge3 pykasa, TOBOJFHO IIMPOKA Jla MOXKE Jia
MocyXH U kao hebe Ha MyTOBamY.

HOHI/ITI/I‘-IKI/I, OBaKO MNPCACTABJbEHEC CTUMOJIOIIKE PA3JIMKE CY MHAUKTUBHE Y
HCTpaXUBamky KOJHM3Hje JBOIOJapHOT cBera 3amana u Mcroka. CinnvHO je u ca
YUHEHUIIOM J1a Ha XpHUIThaHCKOM 3amnaay HeMajy ped 3a 0yXo8Hoch KOjy Ha3UBajy
spirituality, a >xecToKa alKoXoJTHa TTMha Ha3wuBajy spirits. JIok Ha xpurthanckom
HUcroky, cnupumyanrnocm HY U3anexa HUje U HE MOXKe OUTH 0yX08HOCH, N IMa
EKCTPEeMHO HEraTHBHE KOHOTALHje.

7 https://www.merriam-webster.com/dictionary/pilgrim
8 https://www.merriam-webster.com/dictionary/peregrine
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T(p)ennenuuje xonouamrha

Jyx BpemeHa (Zeitgaiste) CIIOXeH je 0 Te Mepe /1a ra je TeHIKO YOUUTH, THM
Ipe Texe J0Ka3aTH ja je xomoreH. [pe he Outu na je Ha neny TypOysieHIja y Ko-
jOj Mocanalimke mapagurme joul yBeK HUCY MpecTalie 1a BaKe U JIOMUHUPA]Y, HE
CBy/Ia, aJIA Cy YIPOKEHE OJT CTpaHe HOBHX IMapaJurMHU KOje MPETEHAY]Y Ia Oymy
jenwHe Oymyhe n HHUCY KOMITaTHOWITHE, HETOMHUPJHUBE CY W HEycarjaacuBe. 3aro,
nocMarpahemo xomouarhe y TpeH Iy BpeMeHa, IJie OHO MonpuMa apyradnje Gop-
Me, MHOroOpOjHe, HEOUCKUBAHE, ajli ca MPETIOCTABKOM Jia Cy 3a XOIO0YacHUKE
KOjY MX yNpaKihaBajy HUIITA Mambe BaJHIHE, HUIITA Malbe BPEJHE U CBPCUCXOI-
HE O] IPYTHX, Tj. TPAJUIMOHAIHUX, OCTaBibajyhu OyayhuMm renepanujama xoje
he, 300rT BpeMeHCKe AUCTAHIIEC, OUTH y MPUJIUITH 1a OIICHE Ja JIU CMO CBEIOUMIIN
camo TPEeH]ly W HOBOM Zeitgaiste. HaBenhemo camMo Heke ol ipuMepa TpeHIa
xonovarntha. TBpUTH 1a HUCY PENTUTHCKA, UCTO j€ TOTMKO HETAYHO KAO TBPAUTH
na cy penurujcka. Ha cnmuuan HayuH, TBPOUTHU J1a Cy TYPUCTHUYKA, UCTO TOJHMKO
je HeTauHO Kao TBPIMTH Ja HHCY. Y 00a cilyyaja mpoHalud OMCMO U MHMKATO-
pe PEIUTHO3HOCTH, i ¥ a0ylnaHTHY MEpKaTHIHOCT. ClaXeMo ce Jja PeJurujy
He Tpeba y3mMmaru kao chHOHHM 3a cBero (Frey, 1998). ¥ ToM HempekumaHOM
OCHMJIMPAy CBETOT M CBETCKOT, y 3allaJIHOM CBETY, y IyXy caBpeMeHor j100a,
(dhopmupajy ce u pa3Bujajy HOBU TPEHAOBU Xoo4ainiha, HaCTajy U IIUpe ce HOBa
Mecra xozouairha. 3a pasJuKy, HIIp. OJ1 KClama, IJie Cy jacHO JeUuHICaHN 00jeK-
T xono4amtha (Peyros, 2021).

Pokenpon xonouamrha: Criomen kyha Ensuca Ilpucnuja (Ipejenenn, CAJ),
Abbey Road (Jlonmon, Enrmecka), Cnomen kyha Tomrera Ilpoeckor (CesepHa
Maxenonuja). Cnoprcka xomouamtha: Wrigley Field (Yukaro, Ununoja, CAJl),
Indianapolis Motor Speedway (Muamjanomomuc, CAJl). KmmkeBHa xomoua-
wha: Bloomsday (Jabmun, Upcka), wmu wnp. Stratford-upon-Avon (Engleska)
rae je opmupame cBojeBpcHOr kyira Lllekcnmpa y mpBoj monoBuHHM 19. Beka,
JlaJio TpenycioBe 3a kacHuje pohemwe capnomanuje y CAJl (MockButuHa, 2013).
Ucropujcka xomowamtha: Auschwitz-Birkenau (Ilomscka), Gettysburg Battlefield
(ITencunBannja, CAJl). Kunemarorpadcka xomowamtha: Hobbiton (Marama-
ta, HoBu 3enann), Skywalker Ranch (Kamudopuuja, CAIl). Anume Xomoda-
wha: 1o 2023. roaune, yapyxewe Anime Tourism Association je oppemuio 145
MecTa 3a xomovaiihe Ha aHuMe cBera Mecta, mupoM Jamnana (Cynakosa, 2024:
122). TexHonomka xozouainiha: Cununmjymcka gonuHa (Kamudopuuja, CAJL).
Xomouarntha y mpupony u aBautype: basau kamm Mount Everest (Henai). YmMeTHI4-
ka u apxurexrorcka: Jlysp (Ilapus, ®@panmycka), Sagrada Familia (bapcenona,
Hlnanuja). AnrepHaTiBHA Xomovamiha: MoMmynapHo MyToBame y JyKHy AMepUKy
U HCTHjambe ajaxyacke, ca IIaMaHoM, 3a yla3akK y JyXOBHH cBeT. JInuHo Xomoua-
mthe: Mymra3 Anu Kan koju npomosuine Mup xoaajyhu Bumie ox 400 naHa npexo
5.500 kM f1a Ou u3rpauo MoctoBe u3Mel)y 3ajeiHuIIa, WK KOJl HAC HEIaBHO, CHH



242 Hemama Byxkuesuh

rmo3Haror nesada, Hukona Poksuh xomao je 1.150 kM ma ce moxinonu CB. Hekra-
pujy ErmackoM, kako O momorao cBuma kojuMa je momoh morpebHa. CBa oBa
xomoyamntha ozpaxaBajy AyOOKH JTMYHU UHTEPEC, KeJby 3a MMOBE3UBAKEM, OUmMu
0eo ca UCTOPUjOM, KYATYPOM, 3ajeAHULIOM, HeYMM BUIIUM miu Behum ox cebe,
300r yera je u JI03BOJbEHO Jia MX Tako W Ha3uBaMmo. [Ipupoaa 3HAMEHHUTOCTH Y
MOJICPHOM 3aIlaJ{HOM JIPYIITBY yoa00sbeHa je cBetocTH (Craxora, 2019: 121).

IMonuTnuko xonovamhe u xoxouamhe y noJauTunu

VY caBpIIeHO] WIyCTpaluju KJIACHYHOI MapKCUCTHYKOT Mozeia (heTHIu-
3anuje u otyherma, CBeTWINIITE U3IIIe/ia CBOJUM MOKJIOHUIIMMA Kao Ja U CaMo
emutyje Ooxancky moh kojy onu tpaxke (Eade & Sallnow, 1991). V unmpana-
YUOHATHUM X0Oouauwhuma, MOHYMEHTAITHA CHOMEHHIM 3HAHUM ITOJHUTHYKUM
TUAepuMa, TOTUTHYKA Ae(UHICAHN CUMOOIIN Haluje, Win rpal)eBHHCKE Mera-
CTpyKType npunaaajyhe oapelheHoj MOTUTHYKO] €TIOCH HHUCY jeMHA TTOJNTHYKA
cBeTa MecTa. X0A0UaCHUYKE TPajulHje U LEHTPEe NEPUOAUYHO MIPEY3UMajy Io-
mutrake Tpyne. Kako ce mocebna tpagunuja xonovamha pa3suja, cBeTa MecTa
nocrajy (opmann3oBaHa y OpraHW30BaHE JIPYIITBEHO-TIOJUTHYKE CHCTEME Ca
ekoHoMcKkuM Tipu3BykoM (Das, 2016). He moxe mocrojaru mpodecrnonany moiu-
THYap, WK YaK U HeBemTa Biana xoja Ou 3aHeMapuiIa MaCMBHO U MAaCOBHO IJIa-
Cavko TeJIO Of HIp. 25 MUJIMOHA JbYIU TOAMIIRE Ha YyeTupu pyre Yaryprapma,
win 12 munrona Ha Kanpap jarpa xomowamthy. M3mel)y nykparuBHux MoTHBa, U
CTBapHE TEXHUYKE HYKHOCTH 32 YIPaBJ/bakbEeM U YIPABOM, TOJIUTHYKO aHTa)Xo-
Bame Y Xo7loualiy je Hen30eKHO.

Ha mpumep, y Tako MucTeprno3noj MHIuju, TOTUTHYKE KOHOTAIH]Ee X009a-
murha HACY Y TPBOM MEJTHjCKOM TUTaHy, alli THM HUCY Mambe MperHaTHa i He3a00u-
nazHa. [loceOHa Tema je pahame nin yCIioH peTMrHo3HOT HAIIMOHAIIN3MA, KOje je
TOTOBO MO MPABUITY PE3YATAT IPOMEHE Yy Pa3IMYUTHUM acleKTUMa KyaTtype. Mu-
crryHa MHaMja HUje u3y3eTak. Y TaKBOM CIIEHApH]jy, ped jampa’, HeKaaa KOpu-
mrheHa 3a ONMCHBambE TAJICKOT Iy TOBakha JI0 CBETOT MECTa, JI00WIIA je TIOIMTHYKE
koHoTanuje 90-ux r. 300T MHUPOKO PACIIPOCTPALEHOT MEIN]jCKOT U3BEIITaBaAkhA O
Parajarpu'® xojy je npensoano suaep Vumujcke vapoaue mapruje JI. K. Ansanu
u mHore nasnajarpe'! Bohe Konrpeca u 6usmier npemujepa Paymsa [Nanauja (Das,
2016). CyntunHuje, y KyITypHHM MOJIMTHKaMa, JIOKajlHa aJMHUHHUCTpauyja je
MOIMyJIapHOM MecTy Xopouairha y Paygacrany npomeHniIa UMeHa ynuia y cKiia-
JIy ca OHHUM IIITO CE TIOMUIbE Y MOMyJapHoj cepuju Diya aur baati hum, uaju cy
MPOTaroHUCTH TPHKA3aHW Ka0 CTAHOBHUIM rpazna. To je CKopo Kao cTBapame
HOBE X0/iodacHUUKe pyTe y okBupy nocrojehe (Das, 2016).

9 TlytoBame (yatra)

10 Kouwnje (rath), myToBame (yatra)

11 IlyToBame memke CoujaaTHux pedopMaropa WiId NOINTHYapa, UCTAKHYTHX Tpal)aHa 1a Ou
UMajH OJIVDKY MHTEPAKIH]jy ca Pa3IninuTHM JeTOBHMa JAPYIITBA U MOACTAKIN IPHCTAIIHIIE.
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[Tomenynu cmo 25 mumrnoHa xomodacHuKa Ha pyta Yap [lama. MuadpacTpyk-
TypHa MOJIPIIKa OBMM XOJIOYaCHHIIMMA YCKO je TI0BE3aHa Ca HHYCTPHUjCKUM pa3Bo-
jem nprxaBe. MHOTOOpOjHE MpomycTe, MajBep3alyje, 1 Heymehe ycrocraBibama U
peanm3aiyje pa3BojHe CTpaTeruje IpKaBe, MaCKHUpaHu cy (JOKycoM Ha XOI0YaCHH-
Ke 3aTeueHe y MHOrOOpOjHUM MpoOIeMuMa, IITO je 3arpaBo oMoryhuso necHuygap-
CKHMM CHarama Jia KOHCOIIUJTYjy CBOjY TOJIUTHYKY Oupauky jeaunuiy (Das, 2016).

Xomouarmihe je m cum60 MOhM U cpeacTBO 3a Mobmim3anujy. M1 Maxarma
l'angm u b. P. AMOenxap KopucTwit ¢y jatpy Aa moowmiry Mugujne Tokom 6op-
0e 3a HezaBucHOCT. Tokom 80-ux roauHa, nonutudapu u3 Konrpeca Panus ['anan
u Cynun Jlyt npenysenu cy nagajarpe aa Ou ce nosesanu ca Oupaunma. [lonu-
THukK ropopehu, y HIHjU CMO TOKOM MPOTEKIIHX 25 TouHa OWIIA CBEIOIH X010~
yarrha Koje je MocTajo CaCTaBHU JIeo ujeja o Haiuju u uaeHrurery (Das, 2016).

YobuuajeHo je 1a JTOKATHH IMOJTUTHIAPH U3 CBUX CTPaHaKa MOXKeIe Ja CPpeT-
HYy JbyJ€ M3 CBOT OMPauKor OKpyra WM moceTe Iypa maxnpane'? tokom Jlypra
ITyye' (Das, 2016).

[TonuTnuky KOoHOTaUMjy Xoxo4amha yoyaBaMo U 'y UHMEPHAYUOHATHUM XO-
Ooouawthuma. Ynora HapoiHe AUTUIOMATH]€ HUKAaJl HUje TOJIMKO jaka /1a He Ou Omia
3ayCTaBJbEHA O] OHE 3BAHUYHE WIIM OHE TajHE JUIUIOMATH]e, aJTi U (CKOPO) HUKA]]
TOJIMKO HEOUTHA 1a 01 ce 3a0paHwia, WM He CTUMYJTHCcala. Xomaodanhe HUje 13-
y3erak. [locToje 1 Jokasm 1a ce KOPUCTH Kao ajar 3a MeKy Moh y MeljyHapomHuM
onHocuMa. [Ipodecop Muxkuja Kojaru nmpeseHTyje ynedarJbuB ciydaj Xara Koju
Cy CHPOBOJIMJIM jallaHCKW MYTHHULM TOKOM MehyparHor nepuona. On npumehyje
Jla ce y TO BpeMe jaraHcKa Biajia Hajana ja he pasBuUTH caBe3 ca MCIaMOM Kao
JIeJIOM BH3Hj€ HOBOT CBETCKOT MOPETKa Y A3HjH, Ca IAPCKOM JIPIKABOM KOja IKEIH
712 TIPOIIMPH TaKBEe EKOHOMCKE Be3€ Ka0 CPEACTBO 32 yOnakaBame eKOHOMCKHX
temkoha n3azBannx Benukom nenpecujom (Coleman & Eade, 1978).

J10K je Typu3aM 4ecTo IoBe3aH ca JJ00pOBOJEHOM aKIIMjoM, Xoo4amihe Mory
MOJjEJHAKO MPAKTUKOBATH U 3ajeJHUIIEC KOje cy Ouie MOABPrHYTE MPHCUIHUM
MyTOBaUMa JIaJIeKO O JOMOBHHE, U OHE y KOjUMa M3IJIEAU 3a MOBpaTak MOTy
ourtu HejacHu (Coleman & Eade, 1978). CBuM THIOBHMa MHUTpaIija HHXEPEHTHE
Cy HJGHTUTECKE IYKOTHHE KOje Ce CaMo MPOIINPYjy Y TPAHCHALMOHAIN3MY, Te
ce Kao MeXaHM3My o0paHe IpHHeOperaBa MOJIUTHIKOM HISHTUTETY AaTOM pO-
hemeM, IpyruM peunma CBOjOj HAIIMjH, WITK TIaK, POBEpaBamy U YUBPIINUBAKY
MPBOOUTHHX pasiiora 3a MpUCHIIHY MUTpanujy nocehyjyhu memopujanne ueHrpe
kox kyhe. ['macame je moryhe 1 U3 HHOCTPAHCTBA, & MHUTPAHT KOjU C€ IOHAaIa Ha
ONMKCaHW HAYMH MOTEHIUjal je JOMUIIMjaliHe Biiajajyhe cTpaHKe, YKOJIUKO OHA
ycIeBa Jia IpeJicTaBy cebe Kao MaTpHOTCKY, WM TPYKH HEKaKaB APYTH BHI MO-
ryhe uneHTurercke naeHTudukanyje, GoOpMaIHO MM CUMOOINYKH, EMOTHBHHI
y 00a ciydJaja, 4aK M Kaja je Ta eMOoIlfja CBeJIeHa CaMo Ha jeIHy — HOCTAJTH]y.

12 IlpuBpemeHna rpaljeBUHCKA CTPYKTypa MIOCTAaBJbEHA 32 MOIITOBame Oorume lypre
13 Tloksomema Oorumu JJypru TOKOM YeTHpH jecera TaHa
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Mooxa 1 HajII03HATH] ! TII00ATHH CyKOO, 32 KOHTPOJY Hall XPaMOBHO] TOPH
y Jepycannmy, nnn y Xebpony oxo Makmnenu nehuHe, mpumepu cy Kako cy JBa
HeHTpa Xoxovamrha mocrajia IIaBHU CUMOOJIH CYNpPOTCTaBJbarba HAIJMOHATHUX
TEXKIbU JIBa MONUTHYKA cyOjekTa M3paena u [lanectune, kKao U mpernpexa noMu-
peBby H TEPUTOPHUjaTHOM IMpHiarohaBamy JBE HE3aBHCHE JpKaBe, IITO HUKAKO
HE UCKJbYUYYje ¥ Mame TII00AHO 1o3HaTa XoJJ04acHiYKa MecTta, Hip. JocudoBy
TPOOHUITY y MaJeCTUHCKOM I'pamy Halmyc koja je 1eo HCTOT HHTEepHAITMOHAITHOT,
T1a ¥ TJI00ATHOT TTOJTUTHYKOT KOH(IIUKTA.

Jlo cayia HaBeieHH IPUMEPH Xo104amiha y HOJUTHIH, Y HHTEPHAIIHOHATHOM
xofoyvamhy MOry OUTH U ApYTrayuju, MOTY OWTH MOJIUTUYKO Xopouainhe. YpaBo
TaKo je Ha3Bao cBOjy kmury [lon Xonauaep. [Honumuuxu xo0ouachuyu je Kibura
0 3amagHuM uHTeNekTyannuma 20. Beka koju mytyjy y Cosjercku Cases, Ma-
ouctnuky Kuny n xomynuctnuky KyOy y morpasu 3a yTONHMjCKUM APYIITBHMA
KOja OCTBapyjy HHXOBE HajCBETJIHj€ Ha/e 3a YoBeKa. [loMuTHYKM HAMBHO 10 Te
Mepe J1a U3a3uBa CyMiby Y IPOTaroHHCTE, OBaKBO Xojouaiihe, HIaK, 3aciyxyje
[IPU3HALE jep je 3ampaBo MHOTO ONMKe MpaBoM xofodarihy, CTpeMHu HeYeM BU-
mieM, rpeay3uMa Iyr MyT, KMa CBOjCTBO TpaHchopMaiyje mim Bepudukanuje. O
TOME CBEJIOYH IITO je PeNaTHBHO JIAaKO MpoHahu MHOIITBO MpuMepa xoaouantha
y TOJUTHIIN, T j€ MIPaKTHIHO Hemoryhe mpoHahu monmuTtuyko xomodamihe, Tj.
IpKaBy WM HAIM]y TOJHMKO VMONUjCKY 000py y KOjy OM ce yIyTHJIA XO/o4a-
CHUIIM Kao Ha cBeTo Mecto. HabpojaTn Makap jernHy, a 1a To He Oyzie MoJuTHIKa
coMHaMOyJ1a, yMHOToMe O €HTy3HjacTUMa 0000 TOJUTHYKY MaIly CBETa,
JIOK OM OCTajMMa caMo M3a3aBajio CyMIbY, aKO HE U TOpE MOCIEeIUIIC.

HepcneKTnBe Y HI€CTOM TEXHOJOIIKOM IMOPETKY

UerBpTa MHIyCTPHjCKa PEBOIYIIMja MpojaBuiia ce peHOMEHNMA KOjH Ccy 0e3
npeceana y 1eJIoKyIHOj JbyICcKoj uctopuju. U xomouamrha cy BupTyanHa, 1 Kao
TaKBa MOCTajy CBE paclpocTpamenuja, npomupyjyhu 6a3y 3Hama Bepyjyhux ko-
PHUCHUKA pa3IHYUTHX HH(POPMAOHKX crcTemMa. CBaku XpaM MM MaHACTUP UMa
CBOjy BeO cTpanuily Ha IHTepHETY, TAe ce MOXKE YIIO3HATH Ca HCTOPH)OM H CBETH-
Bama xpama uin MaHactupa. OBakBa xomouaiha cy nocrajga noceOHO akTyanHa
TokoM nanaemuje Kosuna 19, kaga je MHOroOpojHO CTaHOBHHILTBO AyTO BpeMeHa
ouso 3arBopeno. [lozutuBHe crpane O6uie Ou: MoryhHocT OecriaTHHX ToceTa
Pa3HMX JaJeKnuX KpajeBa U CBETHX MecTa CBeTa; MOryhHoCT o0uiacka BUILE Me-
cTa koja cy MehycoOHO ynasbeHa 3a KpaTKo BpeMe; MPHIIHKA Ja CE ca Pa3iinyu-
THX Ta4aka carieaajy Mej3aku CBeTHX MECTa, HIIP. Ca eKCTPEMHO BEJIMKE BUCHHE
HEIOCTIDKHE y CTBapHOCTH; MOTYhHOCT moOWjama MpeTMMHHAPHUX W TOAaT-
HUX HHpOpMAlMja O CBETHUHaMa, MOABIKHULINMA, UCTOPHjCKUM YHbCHULIAMA;
MPUIKMKA A2 C€ UCKOPHUCTE PE3yJITaTH MOJCIUPakha HCTOPUjCKUX KYITYpHUX I1€j-
3axa; MOryhHOCT OpKMX M JaKIIMX aAMUHUCTPAaTHBHUX MPOLEIypa OHJIAJH Iy-
TeM; MOTYhHOCT BHUpTyasHOT ydemrha y OorocimyxemHnMa; MOTYhHOCT MoBpaTKa
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Ha 3aBpIIeHO Xomodanthe KacHUje, y OMII0 KOM TPeHYTKY; MOTryhHOCT BHpTyai-
HUX Xonodamiha TokoMm mnaxaemuje (MapxoBa, 2021). HeraruBue ctpane Owuie
ou: HemoryhHoCT aupekTHor ydenrha y 6orociykemrMa; HeMOTryhHOCT mipuoe-
raBama cakpamentuma Llpkse; HemoryhHoct npoaupama y Iyx CBETOI MECTa,
LIETHE /erOBOM TEPUTOPH]jOM, TUPEKTHO nocehnBame cBeTHHa (MKOHE, MOIIITH,
H3BOPH), MIOCETa My3€juMa; HEMO3HABAKE TPUPOJHOT M KYATYPHOT OKPYKEHa
CBeTOT MecTa (KJIMMa, BpeMe, HaIMOpCKa BUCHHA, pesbed), BereTaija, Hacesbe,
MIPUPOHH U KYJITYPHH I1€j3aK); HEMOTYNHOCT TpruOaBsbamba COTICTBEHOT (DOTO 1
BHJICO MaTepujana; HemoryhHoct yueniha y xogouarihy Kao akTHBHOM ITPOrpamy
pekpeanuje; HeMOryNHOCT IUPEKTHE KYIIOBHHE JIOKAJIHUX CYyBEHHUPA, JINTEpary-
pe, cakpaJHUX MpeaMeTa; HeMOTyhHOCT KOHTaKTa ca JpyrdM XOAOYacHUIMMa
(Mapkosa, 2021). McroBpemMeHO, OICYCTBO MPaBUX apXUTEKTOHCKUX OOjekara
MOJICTUYE HAC JI1a UCKOPUCTUMO CBAKY MPHIIUKY Ja BU3YAITHU3yjeMO MIPOCTOP CIO-
meHuka (Mapkosa, 2021: 1369). [InanupaHo je u 1ajbe MpOIIMPEHhe TEXHOIOTH]e
Buptyanne peannoctu (Virtual reality, VR) n nonymene peannoctu (Augmented
reality, AR), ckyn ceH3zaruja cTBapHOCTH Kpo3 7/] Monenupame CripoBoiu ce y
pEasTHOM BpEMEHY, T€ je U MO3aK U TeJIO JIAKO 0OMaHyTH Kao Ja 3ahCTa U JeCTe y
CTBapHOCTH. 3aTO BUPTYaIHO X0/[04anrhe NOTeHIINjaIHO MOKE OMTH JICO OJITOBO-
pa Ha OHO HajBAKHMU]jE MMUTAE NAHAIIHHUIIE, a TO je UTAE Cermuenma, NaKie,
MUTake CBECTH WK JIyxa y TexHojorujama. Jla i je moryhe npoussecmu cBect
WK TyXOBHOCT JIMTUTANHUM CIICKTPOUMITYJICUMA, WM jOIIl Ou3apHHUje, 1a JH je
Moryha 1(p)ojaBa cBECTH y IUTUTAIIHUM TEXHOJIOTHjaMa, UM 10jaBa IyXa, KaKo
TO TBpPAE TPAHCXyMaHUCTH?
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PILGRIMAGE BETWEEN POLITICS,
SPIRITUALITY AND TOURISM

Abstract

With a brief insight into the history and foundations of pilgrimage in prominent
world religions and using modern statistical data, we have shown that the phenomenon is
no less relevant than when it began. Its metamorphosis is so extensive and complex that
its original meaning remains only etymological where, in addition to metaphysical sourc-
es, it also inherits political indications. That is why it is easier today to find evidence of
political processes that have co-opted pilgrimages and turned places of pilgrimage into
international armed conflicts. At the same time, it is almost impossible to register and
prove the new existence promised to pilgrims by definition. Instead, the achievements of
the fourth industrial revolution further and unprecedentedly complicate the metaphysical
dimensions of pilgrimage postulated by transhumanists. On the other hand, without the
love of Christ, the pilgrim is just a camper. Despite walking thousands of arduous kilom-
eters, there is no guarantee of reaching a destination. That's why the Sufi poet Shamsudin
Muhammad Hafiz Shiraz sits motionless for three days when he feels the need to make a
pilgrimage. That's why Paolo Coelho's literary hero, after a long journey and search for
treasure, finds that treasure only when he wakes up in the same place where he fell asleep
dreaming of the trip. That is why pilgrimage is also auto-missionary. That'’s why a fake-
it-till-you-make-it tourist can become a pilgrim. Until then, he is the object of the sixth
technological order and the leader of the postmodern political system.

Keywords: Pilgrimage, politics, spirituality, etymology, trend
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CABPEMEHO XPUILHIHAHCKO XOOAOYANLI'RE:
CJOYYAJ JYPIA

Casicemax

Iojam xo0ouawha noopasymesa 001a3ax Ha C8eMO MeCHO Koje 8epHUYU NPUxead-
majy Kao ceemo, Uy Ha Mecma 3a Koja ce éepyje 0a umajy uyyoecHa ucyemnerpa. Xoooua-
CHUYKA NYMOBARA UMAJY HeKe 3ajeOHUUKe KapaKmepucmuKe ca ceuM oopeouma npenasa
Y mome wimo yKayuyjy pazosajare u 001d3aK, y NoYemKy, u npuopyscusarbe uiu no-
cmusarbe Hogoe CIMAamyca, Wmo ykasyje Ha ruxoe mpancgopmamusnu nomenyujan (Ban
I'enen). Teopemuuapu ce crasxcy oa je Eepona mecmo ede je meopuja cexynapusayuje
ooxcusena ceojy emnupujcky npogepy. C Opyee cmpane, HeKu aymopu mymade uuperbe
sepckux xodouawha y cagpemeroj Eeponu kao sHak eumannocmu eponckoe xpuuthan-
cmea (enkunc). Jlypo, céemursy Kojoj cmo noceemuiu opyeu 0eo paod, nedecemux 2o-
OuHa npouioe exa nocehusao je 0ko MUIUOH /bYOU 200uLirbe, a nouemxom 21. gexa maj
Opoj je usnocuo npubaudicrho wecm muaruona. Q0 novemxa npoenautene nanoemuje 2020.
200une, mepe jagroe 30pasnba U 0zpanuyersa nymosarsd 3ayCmasuiy Cy U 02panuyul
MHO2e nianoge xooouauha. Xooouawhe y 3anadnoj Kyimypu ce nokasaio OmnopHo u
@rexcudbunno. Hecmpascusarse En Bejnu koje npamu ounajn meouje 2020/21. noxasyje da
¢y xo0ouawha oncmana npoveHom oKyca, noveparsem ca oozahaja Ha 1uyy mecma Ha
supmyenue, ca MehyHapooHux 0eCmuHayuja Ha J1oKaiHe, ca 0yeux nymosarsa Ha kpaha,
U ca UHCTNUMYYUOHATHUX 6EPCKUX AKMUBHOCMU HA OHe Koje camu Kpeupajy. JeoHo oo
Hajeehux xooouawha yacuso y 2020. duno je nemnaecmouacosuu doeahaj y Jlypoy, koju
¢y opeanuszamopu Hazeanu ,, E-xooouawhe .

Kawyune peuu: xooouawhe, supmyenno xooouauhe, perueuosnocm, Espona, Jlypo.

YBog

Xomouarihe je oma3zak Ha HEKO CBETO MECTO KOje Ce MpHUXBara O]l CTpaHE
BEPHHUKA Kao CBETO, MJIM Y MECTa 3a KOje Ce Bepyje J1a ce Y ihUMa JIeliaBajy dy/e-
CHA 0371paBJber-a. Heko MecTo ce cmarpa CBEeTHM, ako MMa JIKOBUT U3BOP, Yy/I0-
TBOPHY WKOHY, PEIUKBHje, WM JOOPOT MyXOBHHKA. TaMo Xpie Jbyau, moceOHo
y HeBoJbH, 0e3 003upa Ha KoH(pecujy u BepoucmoBecT. [layno Koemro mcrtuye

1 p Hparana PamucasmeBuh hunapusosuh, Yausepsuter y beorpany, ®unozodceku ¢a-
kyarer, deipariz@yahoo.com, ORCID ID: 0000-0002-7289-570X
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Jla Cy y NMPBOM MWICHH]YMY XpHUIThaHCcTBa OWja Cy MO3HATa TPH ITyTa Koja Cy
cMarpaHa CBETHM, a CBaKO KO O Tpemao OMIIO KOjH O X CTHIA0 j€ THMe
HHU3 OJIarociioBa M ONpoIuTewne rpexosa. [Ipsu je Boxuo 1o rpoda Ceeror [lerpa
y Pumy, a oHH KOju Ccy BUME XOJ0YaCTHIM UMAaJIM Cy 32 CUMOOJ KPCT U Ha3u-
BaJIM Cy ce ,,poMepocu™ - pomapu. [pyru myt je umao g0 CBetor XpucToBOr
rpoba y Jepycannmy, a OHU KOjU Cy BUME IyTOBAaJIM HA3UBAIU Cy CE ,,llaMe-
pocu* - manmMapH, jep Cy HOCHIM Kao CHMOOJ IMajJMUHE TpaHYIHUIle KOjuMa je
Xpucroc 0WO MMo3ApaBbeH Kaj je ymao y rpaa. Y Haj3am, myT Koju je BOIHO
10 MomtHjy ariocroia Ceror JakoBa, Koje cy mouunBaie Ha MOepujckom moiry-
ocTpBy. MecTo je nocTano nmo3Haro noj HasuBoMm Kommocrerna, 3Be31aH0 1OJbE,
U Ty je YCKOpO HUKAo Tpaj Koju he mpuBIaduTH MyTHUKE M3 LEIOT XpHUinhaH-
CKOT cBeTa. TUM ITyTHUIIMMA je HaJICHyTO MMe “TIeJIeTpUHM, a HBHUXOB CHMOOII
nocrana je mkoJbka (Koeljo, 2006: 19). Xomouanthe nMa HEKWX 3ajeTHUIKHX
IpTa ca CBHM pHTyanuma mpernacka (Van Gennep) y ToMme IITO IoApa3symeBa
0/IBajarbe M OJJIa3aK, Ha MOUYETKY, U MPUIajarbe MM MOCTU3amke HOBOT CTaTyca,
LITO yKa3yje Ha HhEroB NpeoOpakaBanauky NOoTeHUHUjal. ,,CXBaTUIM MU X004a-
mhe kao 00JMK puTyasa, Kao JyXOBHO MCKYCTBO, WJIM Kao BEpCKy 00aBe3y, OHO
ce OJIBMja C HAMEPOM JIyXOBHOTI' MPOCBETIbEHA M MPEOOpaKema, U YTOIUKO ce
MOXKE CBpCTaTH y oOpeze mpelnasa: IMo4YeTak IyTOBama OAroBapa OABajamy OJ
paHHWjer HauMHa KUBOTA, CaMO ITyTOBamhe¢ O3HAUaBa IPENa3HH CTYIam Of CBe-
TOBHOT Ha CBETO, a TIOBpATak ¢ IyTa CUMOou3yje moBparak bory u cedu, mpe-
nopox nose3an ca ocehameMm npokeroctu ceetuMm* (lymmuh, 2002: 2019).

Teoperuuapu ce ciaxy jaa je EBpoma mpocrop 1€ je cekynapusaiujcka Te-
opHja JOKHUBENla CBOjY eMIMPUjCKy BepuduKanujy, aiu Ha 'y EBponu Huje cBe
jemHo3HAUHO. JemHa o auiieMa je: aa 1u y 3amamHoj EBpomnu mpeosnalyyje ,,Bepo-
Bame 0e3 mpunanama’’, cuatarma [ pejc [ejsu (Davie), mm kako cmarpajy Boac
u Kpoxer (Crocket) ,,HuTH BepoBame, HUTH Ipumaaame’ (nmpema PaaucaspeBuh
Thunapuzosuh, 2016: 235). V ciaxy ¢ TUM, TEKUIITE OPUTAHCKE COILUOJIOTH]E
penuruje ynHe BaHupKBeHu oOnuim Bepe (“believing without belonging*), HoBH
penurujcku nokpetu u by Eju (New Age), penurujcke MamHHe, OpraHu3alimja
peuTHje U HheHa yaora y HHIUBHyaTHoM kuBoTy (Davie, 1994). V cpenumry
(bpaHITyCKe COIMOIIOTHje PENUTHjE Ce Haja3e HOBE COILMjaJIHE CTPYKTYPE Peiu-
THjCKHUX 3aj€/IHUIIA, COIIHjaTHE TIOCIIEINIIE PETUTH]CKOT TUTypajn3Ma, TT0ceOHO je
aKTyeJHO MUTAbE UcliaMa, Kao U OJ[Bajarbe PEJIMTHjCKe BEpPEe OJl PEIIUIHjCKO-NH-
cruryrronanaux pormu (Hervieu-Léger, 2000).

3aroBOpHHMIIN CEKYNIapHU3allMjCKe Te3€ Cy MPETHOCTaBsbalii Aa he penurujcke
OpraHu3alfje OICTaTH y APYIITBY Y OHOj MEPH Y KOjOj Cy ycIielne fia ce Ipuia-
rojie cexynapu3oBaHoM cBeTy. [Turep beprep, Hekamammsy Typy ceKyaapHu3ariij-
CKe IapajurMe, IPOMEHHO j€ CBOje CTAHOBHUILTE M JIOHEO CYNPOTaH 3aKJby4aK J1a
Cy pEJIUTHjCKE 3ajeIHulle, He caMo OIlcTale, Beh je AoIuIo U 10 BUXOBOT MpPo-
L[BaTa ymnpaBo y OHOj MEpH y K0jOj HHCY MOKyLIaJie a ce MpUIIaroJe 3axTeBumMa
cexynapusoBanor ceera (Berger, 2008: 14). /lanujena Epeuje Jlexe, mosnara
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(hpaHITyCcKa COITMOIONMIKHIIbA PEIATH]E, Y KEbHU3H ,,X0M04acHUK 1 o0paheHnk™ (Le
Pélerin et le converti, 1999) n3nBaja ka0 KOHIENITyaJTHEe MOJIETIe XOJOYaCHUKA U
KOHBEpTHUTA. AyTOpKa TOBOPH O MMOjaBU PEIUTHO3HE MPaKce ,,HOBOT THUMA™, TOTBP-
hyjyhu na je cxBatuTu penurujcko nojiasehu ox Nokpera u pacrnopeheHocTu Bep-
HUKa, MOOMJTHOCTH Y MPHUIIATHOCTHU TEIIKa CTBAp, jep (urypa peauruno3Hor 4oBe-
Ka par excellance octaje UK CTaOMITHOT ¥ jaCHO UACHTU(UKOBAHOT ,,[IPAKTHYHOT,
IIPKBEHOT BEpHHUKA™, KOjOj CYIIPOCTaBJha THII ,,XOM0YaCHUKA U ,,00paheHmKa“.

LlpxBeHa 1 HapOJHA peNHTHja U PEIIMTHO3HOCT CYy TI0jMOBH KOjH Ce HeTpe-
KHJIHO TIperutuhy Kana ce ucrpaxyje peHomeH xomovanrha, Kojeé MHOTH Teope-
THUYapU CBPCTaBajy y HApOAHY PENUrHo3HOCT. Mako je y oBOM pany akueHat
Ha XpuirhaHCKoM Xojoyarihy, He cMeMo Jia 3a00paBUMO J1a je, Ha TIpUMep, My-
CJIIMMAHCKH Xall MOTIMYHO WHCTUTYIIMOHAIN30BAH, U J]a Y lbeMy HeMa HapOJHUX
HMMIIPOBH3alIMja U OjcTymamba. KHOONMayX, HEeMayKy COIHOJIOT, HCTHYE Jia TTOIy-
JIapHa, Tj. HAPOJHA PEIIMTHO3HOCT HHj€ HEKH HOBH ‘“‘mocTMonepHu heHOMEH. C
jenHe cTpaHe, OHa Mokasyje oxpeleHH MPEKU ¢ MAarujCKUM M OKYJITHUM acrekK-
thMa nokpera by Ejya u ¢ TpaquinoHaIMCTHYKUM acrieKTuMa (hyHIaMeHTal -
CTHYKUX MOKpeTa. Mako je 1enMMUYHO HHTETpUCaHa y PeITHjCKe OpraHu3anuje,
By, C Ipyre CTpaHe, Kapakrepuiie Au(y3HN CTETeH OpraHu3alyje, 1 TPSHyTHO
JOKMBJbaBa CIIMYAH MOPACT, KAKO ce, Ha puMep, 1mokasyje y Tymademny boropo-
mmarHuX ykasama (Knobalauch, 2004: 235).

Haponna penuruja je 3anpaBo MacoBHAa BEpPHUYKA MOOYHA MPOTUB Hapacie
CBETOBHOCTH. J[OK Cy TpajcKe LpKBe OOMYHUM JaHMMa IOIyNpasHe, JOTIe Cy
CBETWJIMIITA, XOJ0YaCHUYKA MECTa, CBE MyHHja Xo04acHUKa. be3 Te Heyracuse
norpeoe 3a xomouamrheM Op30 OM ce HCTONHIIA U yrachiia U caMa PEIMTHO3HOCT Y
4yoBeKy, cMatpao je Jykuh. eHoMeHOI03H Cy CKIIOHH J1a YIIPABO Y YHHY 3eMalb-
CKOT Tpa)kema CBETOT - UHja je TmapajnrMa ImyToBame - Hal)y Hajkpahe onpeheme
¢denomena penuryje (Juki¢, 1991:41-42). Haponny mob0KHOCT OJUIMKYj€ YIPaBO
MHOTOCTPYKOCT M OPOjHOCT THUIIOBAa MCKa3MBamba: MPa3HUIM, CBEYaHEe MPOLECHU-
je, xomouainha, moOOKHOCT KpyHuile. Cama HapojHa MOOOKHOCT Ce CXBaTa Kao
noce0aH HAYMH U3paXKaBamba XpUIIhaHCKOT BEPHUYKOT OjIHOCa rpeMa bory koju
ce orlie/ia y U3BAHIUTYPIUjCKUM H HEIUTYPrHjCKUM o0nunnma. [opmwy rpaHuity
Hapo/He MOOOKHOCTH MPEICTaBIba JUTYPrija, a I0mbY Marrja 1 HapoaHa Bepo-
Bama. OcUM Be3e ¢ puTyasioM, o0OpeZioM U MUTOM, Xojjouaiihe je HepaCKUIAUBO
MIOBE3aHO Ca CBETUM MECTOM.

Bepckn Typuzam u/miu xogouanihe kao MOKJIOHHYKO NNYTOBA€

Penuruja m Typusam cy naHac 1Ba HajMacoBHHU]a (peHOMEHa JbYACKOT JIeNo-
Bamba, YUjH je CyCpPeT CTBOPHO jeJlaH O KOHCTaHTHO pacTyhux jaenoBa Typusma,
TAKO3BaHH BEPCKU WM PEIIUTHjCKU Typu3aM. MUIMOHHM JbYIU pa3InuuTUX Bepa,
MOXOJie TI03HaTa CBeTa MeCTa IIMPOM CBETa, LITO CBEIOYU O MPOLBATy KAKO MO-
KJIIOHUYKHX ITyTOBama, TAKO H OPraHU30BaHOT BEPCKOT TypH3MA.
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Xomowamrha cy, 0 MHOTHM ayTOpHMa, HajCTapHjHu W HAjMAaCOBHUjH OOJIMK
penurHjcKor TypusMa. MHTepecaHTHO je 1a Cy MOjeJHH TeOopeTHYapH Ha3h-
BaJIM caM TypH3aM XojodamrheM MoJiepHe LUBHIM3AIMjE, jep U TypucTa H XO-
JOYaCHHK MYTYjy Ka LUJbY 300T 33/10BOJbEHa CBOjUX MOTpeda. Xomouantha ao-
MIPUHOCE pa3Bojy Typu3Ma, jep yTuuy Ha mehypenurujcke u MehyHanmoHanHe
koMmyHHKaruje. OHM KOjU OBE MOJMOBE M3jeIHAYaBajy cMarpajy Ja je BEpCKH
TypH3aM jelaH oJ HajCTapujuX OOJNHMKAa TypHu3Ma KOjU TOTHYE jOIT O aHTUIKOT
noba. Ceercka Typuctuika opranmzanuja (World Tourism Organization), y ne-
(bVHUIIjE KyATYpPHOT TypH3Ma HaBOAH M Xono4acHUITBO. [lo Toj neduHummju
KyJATYpHH TypH3aM MpeacTaBiba: , JlyToBame 0coba U3 KyATypHUX MOTHBA: CTY-
JMjCKa ITyTOBaa, ITyTOBamba pajy NocMarpama yMeTHUUKUX Jlorahaja, KyaTypHe
Type, IyToBamka Ha (ecTHBaje u JApyre cinudne jnorahaje, mocehmBame MecTa u
CIIOMEHHKA Y IIMJbY MPOyYaBarmba (HOJIKIOPA WM YMETHOCTH M XOJ0YACHUIITBO
(Xagmh, 2005: 21). C opyre ctpane, Pebexa ComHHAT UCTHYE J1a C€ XOT0YACHUIIH
4eCTO TPYZE J1a CBOje IyTOBAkhE YINHE TEKHUM (U1y OOCHX HOTY, Ha KOJICHUMA, Y
nocebHoj oxehu) 3a pasiauKy oJ1 CEKYIapHOT MelIaYetha KOje Ce YeCTO 3aMUIILIba
kao urpa (Solint, 2010: 52). 1 Bepcke 3ajeHUIIC CY, Mambe-BHIIIE, POTUBHUIIH
n3je/IHauaBamba BEPCKOT TypH3Ma U MOXolemha CBETHIIUINTA U3 BEPCKHUX pa3iiora.
3a MyciIMMaHe, U IpaBOCiaBle, 0apeM TEOPETCKU INIEJaHo, Ay TEHTHIHO X0104a-
mhe HemMa Be3e ca TYpPU3MOM, 0K CYy PUMOKATOJIHIH JTAJIEKO TOIMYCTIBHBHJU IO
TOM THTamy. IbixoBa momycTpUBOCT, y BUILy pHiarohaBama cBeTy, ornesia ce u
y cBohemy xonouantha Ha Bepcku Typusam. Y Jlokymentuma ca Jlpyror BaTukaH-
ckor koHIma 1962-1965. Ha Builie MecTa ce oMUY Xojouaiiha, X0J04aCHHUIH,
nyTyjyha npkea, noceOHO y JOrMaTcKoj CHIMKIUIK O UpKBH “‘Lumen Gentium
YHjU c€ TEKCT 3aCHUBA Ha MeTadopH IyTOBama U Xomodarthema (Peregrinatio).
[Tojam Typuszam (Turismus) TOMUE C€ Y TAaCTOPATTHO] SHIIMKIIUI O IIPKBH Y ca-
BpemeHoM cBeTy “Gaudium et Spes* (Dokumenti: Drugi vatikanski koncil, 2008:
XX,77-199; 755). Cniomenumo u kwury Kapna Mare (Mazza), karoqu4kor cBe-
LITeHUKa U nupekTopa HannonanHe kaHuenapuje 3a macTopaiHu paj, CI000IHO
BpeMe, Typu3am u cnopt, Turizmo religioso, xoja je npeBeaeHa Ha cprcku 2009.
TOJIMHE MO/ HACIOBOM [IOKIOHUYKA NYMOBAsA. 6ePCKU Mypu3am — UCMOpUj-
CKO-KYIMYPOIOWKY NPUCTYN.

C npyre cTpaHe, ITyTOBambe MOKJIOHUKA HUje OPraHU30BaHO pajau 3abase, pe-
Kpeauyje 1 onMopa, Beh uma Gororpakutesbcku MOTHB. Biagera Jeporuh wmc-
THYE JIa je MHOTO APYTHX pasjiora 300T KOjHX BEPHUIM MPEAY3UMajy XallWIyK,
MyTOBAaE JI0 CBETHX MECTa, U HEKaJ | JaHac. To Cy: UCleJbUBame 0J O0NecTH
(TroTOBO y CcBakoj XpuUIThaHCKO] 3eMJbH CBETa Hala3e ce MEeCTa Ha KOjuMa Cy ce
JielaBaia 9yA0TBOpHA m3neuewa - Jlypn y ®panmyckoj, Octpor y Lproj [opw;
ocehame KpuBHIe 300T MOYNHLEHIX IPEX0BA, U JKeJba U HaJla XoJ04acHuKa jaa he
ce y CBETHM MecTHUMa Xojoyamha JoOUTH OnpoIlTaj; 3axBaiHocT bory 3a Ibe-
TOBY MHJIOCT U 1OOPOTY, WJIN AaBarbe 3aBETa, YIPaBO HA CBETUM MECTHUMa XOJ0-
yamha; u3azak U3 WHIUBUIYaTHOT U IO3HATOI KPyra MOJIUTBE y CBOM MECTY
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JKUBJbCHHA, Ca JKEJbOM Ja C€ y 3ajeTHUYKOj, CA0OpHO] MOJIUTBH HA CBETOM Me-
CTy TIOTBPIIM MIPOCTOPHA W BPEMEHCKA Be3a C TPAAHMINjOM U uUcTopujoM (Jepo-
tuh, 2002: 2019). [Ipema Jykuhy noctoje Tpu pazauuuTa OpUCTyNa Xogodahy:
[IpBu monasu ox cxBarama xogo4aniha kao JyXOBHOT JOKUBJIbaja; pyru nmonasu
Ofl cxBaTama xonovamha kao oOpeqHOr YMHA WM puTyana; Tpehu monasu ox
cxBaTama xojouaiiha kao apymreeHor gorahaja (Jukié, 1988: 108). Mcru ayrop
camo MoJ JIPYT'UM, IIPaBUM UMEHOM, HacTaBiba: ,,CaKkpajHU WM XOJI0YaCHUYKH
TypHU3aM KOju KOPUCTH MPETHOCTH JaHalImker caoOpahaja mpeTu ia moxone cBe-
TUM MECTHMa MPETBOPH Y JTYKCY3HA MyTOBaHa, CKPYIIECHE OMXO0/E CBETHIUINTA
y pasmiiefame KyATypHUX CIIOMEHHKa, HallOpHa Nemadema y 0e30prxHy 3a0aBy,
a lyXOBHO PACIOJIOKEHE Y TProBauKy M3JIET ca KYOBUHOM je(THHHX CTBapH”
(Mardesic, 2007: 751).

Y kmusn o 6ynyhaoctu Bepe y EBporn 3 2007. ronune, Oumun [leHkuHC
(Philip Jenkins) mumie na je ynpaBo mupeme BEPCKUX Xoaodaniha 3HaK JKUBO-
ctu eBporckor xpuithanctsa. OBaj ayrop HaBoau na je Jlypn je 50-ux roxuHa
MIPOILIOT BeKa nocehrnBaIo OKO MIIMOH JbYIIU TOUILILE, a Caa Taj Opoj H3HOCH
npuOkHO mecT Muitnona. Y Iosbcko ceetunuinte Yecroxora (Czestochowa)
J10J71a3¢ MIJIMOHU JbYJIM TOIUIIE, OJf KOJUX CY MHOTH Miaau. darumy moceTH
O0KO 4 MIIHOHA XoAoJacHuKa rogummke. Y llmanuju 6poj xogodacanka y Can-
tuaro Jle Komrocteny mopacrao je 3a oko moja MIJIMOHA roauiime. Urtanmja
Takolje OeJie)kn BETMKU OpOj MOCETHOIA CBETUIIUINTA, HA ipuMep y JlopeTy.

Mapujancka cBeTHIMIITA

Jlypn je HajBehe mpu3HATO PUMOKATOIMYIKO CBeTHIHIITE U3 19. Beka. MHOTa
MapujaHcka CBETHIMILTA HUCY 3BAaHMYHO MPHU3HATa 0f] CTpaHe PuMokaroianuke
upkse. [Ipe 1920. roquHe rOTOBO CBaKO MECTO y KOjeM ce, 10 MUTY yka3zana bo-
ropoauIa, ce Pa3BUIIO y CBETHIHMILTE Koje je IpKBa nmpu3Hana. [lonekan cy Ta
CBETHIIMINITA 00ujana Mmel)yHapoiHu 3Hauaj, kao ['yaganyne y Mekcuky, Jlypn y
Opannyckoj, @aruma y [Mopryramuju. Ox 1940. ronune ce 6emnexu 3Ha4ajan Opoj
HOBHUX MapujuHuX yKa3ama 1 nopyka. Behnna rpyna u cBeTmiuinTa noBe3aHux
C HOBHjUM YKa3ambHMMa W JUYHUM oOjaBama, Karomnyka IjpkBa HHje MpU3HATA
U craja y ajaTepHaTHBHA XOAOYaCHWYKA MECTa, KOjUMa HE ylpaBiba CIy)XOeHa
LpKBeHa opranusanuja. bpoj TakBux MecTa Ha Kojuma ce norahajy ykasama je y
MOPAcCTy, & BPCTa OHUX KOjU MPHUMajy BH3Hje Takohe ce Mema. YMECTO MIIAJIUX,
0 o0jaBaMa cBe BHIIE W3BEIITABAjy OfIpacid. [J1aBHA Henpu3HaTa M Heclyxoe-
Ha cBetmninTa (HIp. Melyropje, AMcTepmam...) o0IMKOBaIa Cy CBOje TyXOBHE
nokpere. Mehyropje je BepoBaTHO, Hajlio3HaTHje U HAjTOCeheHrje CBETHIIHIITE
yHyTap Mpexe. [lntame BepogoCTOjJHOCTH yKazama Koja ¢y ce gorommna 1981.
roguHe OWIIO je jenHa oJ HajCIIOPHUjUX TeMa CaBPEeMEHOI PUMOKATOIMYaHCTBA.
On Te roaMHE je MIeCTOpO Aelle MOoYeno NpuMard mopyke on Mapuje xoja umM
ce yka3uBana kao ,,Kpasmuna mupa“. Of moueTka MOCTapCKO-IyBamkbCKU OUCKYTI
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HHj€ BEPOBA0 y ayTEHTUIHOCT YKa3ama M jaBuja Ce CyMba Y MaHUITYJIAIH]Y O
cTpane (ppameBana. Tpu ucTpakHe OUCKYTICKE KOMHCH]E MPOTIacuiie Cy yKas3a-
Ba ¥ MOpyKe HeayTeHTHYHUM. MeljyTuM, HacympoT HEraTUBHOM CTaBy I[PKBEHE
XHjepapxuje CTOju MacoBHHU Opoj cieaOeHMKa, BEPHUKA KOjH Haja3e M3y3€THY
CHAry y CBETHIIMIITY U IMOpyKama Koje o Tamo jposiaze. Ox 1981. ron. Mmusinonu
XOJIOYACHHKA, YKIbY4yjyhHl XuIbajie CBENITEHHKA U CTOTUHE OMCKYTIA, CY TOCETH-
1 Melyropje. BberoB monoskaj HEmpeCcTaIHO jadajy CTATHHA H3BEUITAjH O ,,I1JI0-
nIoBHMa” Koje MoKpeT goHocu Kartonmdkoj npkeu (HIp. oOpahema, Hagaxayhe 3a
CBEIUTEHUYKY CIIyKOy 1 o31pasiberwa). On 22. jyna 2018. ronune Mebhyropje je
MO/l AUPEKTHUM HaJ30poM Barukana, kaja je mocTaBibeH ANOCTOICKHA BH3HTA-
Top HaabOucKyn XeHpuk Xocep ca MoCeOHOM yIIoroM 3a xymy Meljyropje.?

Jlypa: UcTtopujat — MUT U JeCKPUNIMja CBETHUIMIITA

Jlypn ce nanasu y jyxxuHoj ®@paniryckoj y nmogHoxjy [lupuneja. [onune 1858.
oBaj TproBauku rpaauh je umao oko 4.000 xurespa. Y ToM amMOHujeHTy je, ox 11.
(hebpyapa 5o 16. jyna 1858. roaune, yecTpHACCTOTOIUINbA JIeBOjunlia bepHae-
ta Cyoupy (cana ceera Bernadette Soubirous) Buzena 18 myra [Ipecsety Boro-
ponuity. OHa je uMaia Bu3njy JleBurie Mapuje, Kako CTOjU TIOPEA PYKUHOT TpMa
Ha ynasy y nehuny Macabujen (Massabielle). Peueno joj je na he ce Ty mojaBut
n3Bop, u aa he spyau nohu y moBopuu. boropoauiia ce kacHuje npecTaBuia Kao
,bearpemno 3auehe”, mro je 6una pedepenna Ha normy o besrpemnom 3auehy
KOjy je camMo 4eTupu roauHe panuje, 1854. romune, nepunncao nama [luje 1X,
HaBojiehu na je cama JleBuiia Mapuja 3adera ciio0oHa O MOCJIEIUIA UCTOY-
HoT Tpexa. bepHaneTa, kKoja je ©Maa caMo TIOBPIITHO 3HAKE O KaTOJIMYKO] BEPH,
HUje pa3dyMena IITa TO 3HauW, ajd je TO MpHjaBWIa CBOM JXKYIHUKY, oy Ilej-
pamairy (Peyremale), koju je y moueTky Omo Bpio ckenthdad rnpema bepHane-
THHUM TBpAKBaMa. boropoauna je takohe pexna bepHageru na xoma 3emiby Ha
onpeheHOM MecTy, | Ja TTHje U3 MaJIoT U3BOpa BOJIC KOjH je moueo aa Oyja. lanac
XHJbajie TalloHa BOJIC U3BUPE U3 M3BOpa, a kun [ocne Jlypacke nmocraBibeH je Ha
ToMm MecTy 1864. romune. On ykasama, JIypa je moctao jemno ox Bomehmx kato-
JUYKUX MapHujaHCKuX cBeTmimimTa y ceety. [lanma Joan IlaBne Il mocerno ra je
nBamyTa, 15. aBrycrta 1983. u 14-15. aBrycra 2004. ronune. [Tana beneauxkr XVI
2007. roguHe je ogo0puo nocedHe onpocte 3a odenexaBame 150-To rogunmuIe
Tocrie on JIypaa. OBaj jyousej npocnasibeH je 11.2.2008. MucoM Ha OTBOPEHOM
K0joj je mpucyctBoBajo oko 45.000 xonouacHuka. JIypn uma 270 xorena, mociue
IMapu3a HajBHIIE IO KBagpaTHOM Kuiiomerpy y Ppaniryckoj.’ Pasimor je cBeru-
mumre [ocne Jlypacke koje je cBake TOAUHE, Off MapTa J0 OKTOOpa, MECTO Ma-
coBHor xonouanrtha u3 EBpone u npyrux nemosa cBera. Kommuieke ce mpoctupe

2 https://www.politika.rs/scc/clanak/407778/Medugorje-od-danas-pod-direktnim-nadzorom-
Vatikana.
3 https://en.wikipedia.org/wiki/Lourdes.
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Ha MOBPIIMHU O 51 XekTapa M yKJpydyje 22 OABOjeHA IIEHTpa OOroCIyXema.*
OBo 3eMJBHINTE je y BIACHHUIITBY U TOJ YIIPaBOM PHMOKaToIM4Ke IIPKBE U MMa
HekoJMKo (pyHKIMja, YKIbydyjyhn OorocmykOeHe aKTHBHOCTH, KaHIEIapHje U
cMeTaj OOJeCHUX XOAOYAaCHHWKA M HUXOBHX Npartuiaua. CBETHIHUILTE YKIbY-
yyje camy nehuny, obnmxme cliaBUHE Koje Jiesie JIypACKY BOAY M KaHIenapuje
Jlypackor METUIIMHCKOT 3aBOJIa, KA0 M HEKOJMKO IpkaBa W Oaswimka. [locto-
JU IIECT CITYXOCHUX je3WKa CBETIIIMINTA: (DPAHILyCKH, CHIICCKH, UTAJIH]aHCKH,
IITIAHCKH, XOJIAHJCKH ¥ HeMadykn. OpUTHHAIHU U3BOP C€ MOXKE BHIETH YHYTap
nehuHe, 0CBeTIbEH je 07103710 U 3alTHheH CTAKIEHHM MapaBaHOM. XOJ04acCHH-
LM [Hjy JYpACKY BOoy 300T HeHe IemeHe jekoBuTe Mohu. Bomu ce mpucrtymna
U3 TOjeIMHaYHuX ClIaBUHA CMelITeHHX n3Mel)y nehune u kymanumra. Boxa u3
Jlypna neTajbHO je aHaIM3upaHa oJ CTpaHe He3aBUCHUX Xxemuuapa 1858, u 1859.
TOAWMHE, U TI0 XEMHjCKOM CacTaBy HEMa JICKOBHTA CBOjCTBA. YIIPKOC TOME, BOIIA j&
cama 1o cebu jak cuMO07 mocBehenocTn 3a xogodacHuke y Jlypay. Muoru Kyiry-
jy xunmhe u OpojaHuIle (KpyHHIIE) Ha KOjUMa ce Hayia3e Maje OOIle ¢ TOM BOIOM,
M Hoce Kyhu Benmke ractTuyHe kanucrepe. Llenrap ceetwuiura je Jlypocka
nehuna, mecto Ha kojeM je bepHajiera Bujiena ykasamwa; Kpunma je Ouna npsa
LIPKBa KOja je 3aBpllicHa, u jaHac je mehy HajMamwuma; [oprwa dasuiuxa: basu-
auxa Bezepewnoe 3aueha, Ouna je apyra o 3aBpIICHUX I[pKaBa, u ocBeheHa je
1876. ronune. To je ummpecuBHa rpaljeBrHA, y TOTCKOM CTHITY, @ Ha jeIHOj CTpa-
HU U3IJIeNa Kao J1a n3a3u AUPEKTHO n3 creHe Macabjen. 3u10Bu ¢y 00JI0KEeHH ca
ex Voto IioyaMa M TpaHCHapeHTUMa 3BaHMYHUX Hanmonamnux xonodamiha u3
nponutoctr. OHa UMa Cepujy BUTpaXka KOju NpHUKasyjy pasinuute forahaje uz
muta o Jlypny. Cnospammomrhy qomuaupa 70 m BUCOK TOpam U JBa Mamba TOp-
wma (3aBprieHa Tek 1908. r.); [{pkea Ce. bepnademe je ocBehena 1988. romumne,
n3rpal)ena je HacynpoT niehnHe mpeko peke, Ha MecTy Tae je bepHaznera crajana
ToKOM mocrenmer (18.) ykazama. ¥ Haocy je npeasuben npoctop 3a 5.000 mo-
KJIOHUKa Koju cene, u 350 nnBanuackux xonuna; Kanena Cs. Jocugha (ocBehena
1968.) je MmonepHa, OETOHCKA I[PKBA, YIJIABHOM I10]T 3¢MJbOM, Ca MaJI0 IPUPOJTHOT
cBemia. OBa rpaljeBnHa Moxe ja npumu 450 MOKIIOHKUKA KOju cenie, u 80 ocoba y
MHBaJIHACKNAM Konnnuma. Monepuu Jlypn caipsku MHOTE TIPOJIaBHULIE CyBEHHPA.
HexuMm nocernonmma ce Mokia Hehe cBuieTn komepuujanusam nenosa Jlypaa,
300r Yera je Ha3BaH ,,Jlm3HIIEHIOM KaTtonudke IpkBe‘. [Ipema peunma Abpaxa-
Ma Mona (Moles), peurno3sa yMeTHOCT c€ HENPECTaHO Hallas3d MoJ MPETHOM
KHYa, Ha HEroBOj TPAHUIIM, a BEJIUKUM JICJIOM MY U MOJUIekKe. AyTOp UCTHYE Ja
ce y Jlypny u Ha IpyruMm mMectuma xojodarrha MOTy M3[[BOJUTH J[Ba MpaBla y
Kudy. JemaH ce OMHOCH Ha pa3Boj ,,CyBEHUpPA“, YTIIABHOM Y H-ETOBOj TCHIICHITN-
03HOj 0e3BpeHOCTH MOABPTHYTO] MMIIEpaTHBAMAa MAaCOBHE MPOM3BOIHE KOja je
y CYNPOTHOCTH Ca CMHCIIOM HEKaIallliber 3aHaTcTBa. J{pyru mpasaril je Be3aH 3a
HCKPHBJbaBabhe¢ OCHOBHE (QYHKIH]jE U 33 BbeHO HAarubambe JekopatusHocty (Mo,

4 https://sr.wikipedia.org/wiki/Svetili%C5%A1te_Gospe_Lurdske.
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1973: 72-73). LlpkBa moxy1iaBa, He Oall yCIenHo, 1a ce AUCTAHIIIPa Ol KoMep-
nyjanus3anuje. MHOTO mTaHI0Ba ca JpaHTylijama je y IPUBaTHOM BJIACHHUIITRY,
a MpoAaBLHUMa je CTPOoro 3adpameH NMPHUCTYIl YHyTap cBeTwiaumTa. Kpurnuapu
TBpae aa Jlypacku ¢peHoMeH HMje HMIITA APYrO HEro 3HauyajaH U3BOP MPHXOa
3a TpajJl U PEeTMoOH, KOjU CTOra MMa CHa)kKaH MHTEpeC Ja OAP>KU MPHIUB X004a-
cHHKa. Y Halmle JaHe nocehnBame BEPCKHX JICCTHHAIU]a Y CBETY Yia3u y pejl
Hajpehux O6m3HMCa y KOMe ce ,,00phy* Munmjapae gonapa. He Tpeda cMeTHyTH C
yMma noatak Aa OpaHIycKy rofuiimhe moceTd S0 MIITHOHa TypUCTa, a PEITUTHj-
CKH TypHu3aM nma yuemrhe o 44% y KynTypHOj moHyau. O TOT IpOoLeHTa BULIE
071 TIOJIOBUHE YMHU TIOHYJIa XOI0YaCHUUKUX MecTa Kojux y dpaHIyCKoj ©Ma OKO
5.000, on uera je PKL] mpusnana camo 185. Camo y Jlypay TypucTu roauiime
notpoiie 400 munnona espa (Anhuh, 2007: 27-31).

Jlypacka yyia

UYyno je, no aeduuuuMju, HeoOMYHA MMojaBa WM foralaj Koju HUjEe H3a-
3BaH JINIOBAal-éM MPHUPOIHUX CHjla Beh ce mpumucyje HarmpupomHoMm boxjem
3axBary (LButkoBuh, 2009: 470). CnyvajeBe HEOYCKMBAHHUX H3JICUCHa KOjU CE
Ha JTAHAIIHEM CTENEHY 3Hama MEAWIMHE HE MOTY O0jaCHHTH IO3HATHUM I1aTo-
(M3HOIOIIKUM ITPOLECHMa HA3UBAMO ,,9y/IOM"* WJIH, Y BEPCKHM XOIOYaCHUYKAM
CpeIMIITHMA, ,,037paBibemeM” (Rasz, 2016: 16). Ynpkoc MHOTUM CKENTHYHHM
aprymenTuMa, Behuna jeyau (oko 70 %) y caBpeMeHUM 3amajHuM ApYLITBUMA
Jeie Bepy y uyZa ¥ MHJIMOHH OOJIECHHX JbYIU XOI04YacTe Y CBETHIIMIITA TpaXKe-
hu muxoBy nojaBy. Hajoosbe cy TOKyMEHOBaHH CiIy4ajeBH 03/ipaBiberba y Jlypay.
Beh nBanmaector ce mana mo ykasamy boropomwme bepHametn moromwio mpBo
03[IpaBJbEHHE HAKOH IITO je jelIHa KEeHa CBOjy Mapai30BaHy PyKy OIpajia y BOAH
u3 niehrHe Te je TUME 3armouernna epa Kako HeKH Kaky HajMohHHjer XpumrhaHCckor
cBetminiTa Ha ceety. @ama o Jlypay ce mojayana npBuM uznedewmeM 1875. ro-
IMHE KaJa je jeflaH clernal HaKoH Ipama y BOAH W3 nehuHe mporienao (mpema
Rasz, 2016: 17). Ox tana je Ha Xujbajie M3jaBa O U3JICUCHUMA MPUKYIJHEHO O]
CTpaHe WHCTHUTYIHjE KOja je jeNMHCTBEHA y cBeTy: MeaummHacku Oupo CeTu-
numrta ocHoBaH 1883. ronune, ("Bureau des Constatations Médicales™) To je je-
JMHCTBEHO MECTO Ha CBETY, jep HHjeIHO JPYTo CBETHIMIITE, Oe3 0031pa Ha Bepy,
HEMa CTaJIHO MPHCYCTBO JOKTOpa 3ay)KEHOI' 3a youaBambe, POBEPY U HCTpary
clly4yajeBa HaBOJHUX m3iedema. ok je ume o 7.000 ciryuajeBa usneuerma npu-
jaBipeHo y Jlypay ox ykazama, Llpksa 110 caza je mpusHaia camo 70 cirydajeBa Kao
gynecue.’ [ToenTa Huje ma ce ogbarm cama MmoryhHoct uyza, Beh 1a ce ucrakHe 1a
ce Jyza MoJiepHOT 700a BpeaHyjy pasyMoM U HaydHUM jgokaznma (Haller, 2022:
39). Bume oxn 80% uzneuenux cy xeHe. Hajmnaha ocoba 4uje je uzneyeme npu-
3HATO Kao YyJECHO MMaja je 2 ToAuHE. 3eMJbe MMOPEKIIA JbYIU YHje j€ U3JICUCHe

5 https://www.lourdes-france.org/en/miraculous-healings/.



Caspemeno xpuwharncko xooouawhe: Cnyuaj Jlypoa 257

MIPU3HATO Kao uynecHo cy: Dpanirycka (56), Urammja (8), benruja (3), Hemauka
(1), Ayctpuja (1) u UIBajmapcka (1). IllecTtopo spyau TBpOWIO je Aa Cy U3Je-
yeHn 3aroBopoM locme Jlypracke nako mucy monaswnu y Jlypa. Behuna seynu
je M3JIedYeHa KOHTAKTOM C JypAckoM BoaoM (50), BehrHa BHX y KyHNaluIiTHMA
Ceerunuira. Ctanau nokrop Menunuackor oupoa y Jlypay, (dr Alessandro de
Franciscis), koju je Ha yeny oBe Mucuje o 2009. roguHe, TpuMa Jby/ie KOju Kele
Jla TIporJiace u3jeuee. AKO cMaTpa Ja je cliydaj 030ribaH U BpeIaH ajbe HCTpa-
re, mo3Bahe cBoje KoJjere Jiekape KOoju Cy TOT JAaHa npucyTHa y Jlypay u koju cy
MPUjABUIIK CBOje MPHUCYCTBO Y MeaunuHckoM Oupoy CBeTHaumTa. AKO JeKapH
KOJICKTHBHO OJUTy4€ Jia HACTaBe UCTPAry, H3JeUYCHE je Tala NOLIOKHO JyTOM UC-
TPaXMBAYKOM TPOLECY, KOJU MOXKE TpajaTH HEKOJIHMKO TOJWHA, a Ha Kpajy Kojer
yraHoBU MelyHapoaHor MeTuIMHCKOT KomuTeTa y Jlypy miacajy aa je jek ,,He-
00jammyB y caallb-eM CTaly HaIleT 3Hama™ . Pe3ynrar miacama ce 3aTuM IpH-
jaBIbyje OHMCKyIy y MeCTy IpeOuBaiuITa n3nedeHe ocode. Tanga je Ha OuCKy1y,
Kao MpeCTaBHUKY IIPKBEHE XHjepapxHje, 1a OTydd Xohe JIn MporiacuTH 4yo.®

Jlok ydyecranocT uyna onaja, MoXJa 1 300r Iyre U CTpore npoueaype, npu-
BJIAYHOCT Yy/ia C€ HAacTaBJba, a OpPOj BEPCKUX IMOCETHJAIa HHje orao. [oauHe
2006. ouckyn Tapbeca u Jlyp/a HajaBHO je Mambe CTPOTe KPUTEPH]E 3a CIIYKOCHO
npu3Hame uyna. Kao npusHame MoJepHe Hayke, uyna cajia MOTY YKJbyYHBATH
HCIIeJbeha Koja Cy jeTHOCTABHO (HEOUEKWBAHA)» WU ,,M3y3eTHA”, a HE HYXKHO
HatnpuponHa. HajHoBuje ceprudukoBano ayno y Jlypay je nmpusnaro 2018. ro-
nune. Jlok je Omna Ha xomouamhy y Jlypay, ¢paHiycka yacHa cectpa je JOXKu-
Bena ocehaj OnakeHCTBa, UyJia je Tiac, a 3aTUM ycTajla U3 CBOjUX MHBAIHMJICKUX
KOJIUIIA 32 Koja je Omiia Be3aHa 28 roxuHa (mpema Haller, 2022: 37).

Xoapouamrhe Tokom Covida-19: aganranuje u onopaBaxk

En bejnu (Anne E. Bailey), poxycupajyhu ce na 3anaano xopoyamthe, y3 g0-
Kase M3 OHJIAjH WiaHaKa Ha CHITIECKOM je3MKy U KOMEHTapa Ha IpyIITBEHUM Mpe-
Kama, UCTpaKUBaJia je Kako je 1o0ajHa MaHAeMHja yTHIana Ha X0J04acHIIKa
OIIpeIUIIITa U BhUX0Be Mmocetnore n3mehy mapra 2020. m HoBemOpa 2021 (Bailey,
2022). IIponehe 2020. mparuo je moKaHTaH MPU30P 3aTBOPEHUX BEPCKHUX 00je-
Kara y cBetry. [IpBu myT 3a AeceTrHe BEKOBa IoCTojama Xpuinhanctea y EBporny,
jaBHE BEpCKEe aKTHBHOCTH MPOTUB OojecTH (Kao WITO je Kyra HIp. Omia) Koje
Cy YKJbyuHUBalle jaBHE MOJIMTBE, JUTYPTH]Y, JIUTHjE U APYTe pelUrujcke odpen-
He (opme, CBETOBHE BIIACTH Cy 3a0pamHBajie MOCTABUBIIN TaKBE jaBHE BEPCKE
MaHu(]ecTaIyje ¢ OHe CTpaHe ACIIOTBOPHUX Mepa MPOTHUB MAHIAEMHU]E U EKCIUIN-
IIUTHO X MMEHOBAJIE Kao MpernpeKe HaropruMa Jia ce CIpedu H jedn nHdekmja
(Tpodumos, brarojeBuh, 2004: 65). Kaga cy orpanudema modena Jia ce yKua-
J¥, XO/I0YaCHUYKH LICHTPU Cy C€ OTBOPWJIM 3a [OCETHOLE Ca 3HATHO CMAmbCHUM

6 https://www.lourdes-france.org/en/the-miracles-of-lourdes/.
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opojem. Y Jlypmy, mpa3uuk Bemmke [ocme 15. aBrycra HEje IpOCIaBIbEH ca yo-
omuajennx 25.000 xomouacHuka, Beh ca camo 5.000. YBeneHe cy u 31paBCTBEHE
Mepe: (pU3NYKO IMCTaHIMPAe, HOUICHE MACKH M OTKa3MBaHC jaBHHUX IIPOIIC-
cuja. OBa ayTopKa W3/Baja YETHUPH TPEHJa MaHJIEMHjCKUX Xopoyamiha koja cy
ce Hajuemhe MojaB/bUBaIa Yy OHJIMHE HOBUHCKUM U3BEIITajMMa U KOMEHTapHMa
Ha JIPYLITBEHUM Mpekama. To cy: BUpTyenHa xopouaniha, ,,MUKpO” WIH ,,MUHU
xomodantha, JokamHa xonodarrha u HoBa xomodamrha. Y BpeMe Tpajama ImaHje-
MHje BHPTyelHO Xozodamhe je 0OMYHO YKJby4HBaJio Xoxodamihe koje ce oda-
BJba U3 yAoOHOCTH noma myTeM uHTepHera (Raj & Griffin, 2020: 6). Jeman ox
nomyiapHux gopmara 0uo je norabaj y:KUBO y KojeM ce, Kopuctehu TurutaiHe
wiaropme kao mro cy Zoom, YouTube i Facebook, xonouarnihe npeHOCHIIO JTU-
peKTHO Tiienaonnma. Jenuo ox Hajeehux xonouainha yxuso y 2020. Toguau 6mno
je metHaectocatHo morahame y Jlypay, Koje cy opranm3aropu Ha3Bajau ,,E-xomo-
gamrhe”. O0yxBaTasio je 00orocimyema Ha €HINIECKOM U IIMMaHCKOM je3WKY, MO-
JUTBY KpYHHIIE Ha JIECET je3HKa, MPUYECT M TpeaBama. Y YeCHHIHU cy Takohe
OWIM OIBENCHH y BHPTYEIHM OOMIJIa3aK CBETWIMLITA. HakoH mITO je mpuByKao
3anamyjyhux ocaMmjeceT MUJIMOHA Iienanana, norahaj je monossben 2021. roau-
He (mpema Bailey, 2022). BupryenHo myToBame y CBOjOj MOJEPHO], AUTHTATHO]
BapujaHTH Beh je OMI0 KOPHUINITEHO HAa MHOTHM XOJOYaCHUYKUM JECTHHAITH]a-
ma npe COVID-a. ,,Jlypn TV”, Ha npumMep, KOPUCTH TEXHOIOTHjy wWeb kaMmepe
Jla ofiBesie Iefaole TUpekTHO y Mapwujancky nehuny. MHTepHeTCKa cTpaHuna
Jlypa je takohe mHTepakTHBHA, oMoryhasajyhu xomodacHunuMma aa o0jaBibyjy
MOJIUTBE U TaJie cBehe eJIeKTPOHCKUM ITyTeM Y CBETHIIUINTY ToMohy KoMITjyTepa
wiu apyror murutandor ypehaja. Maxo ,,cyber xonovamnthe” Hrje G110 HEMO3HATO
mpe 2020. roguHe, OHO je TOCceOHO OO0 J0 U3paXkaja TOKOM MaHAeMHje, YNHe-
hu xomodamthe goctymauM TI06anHOj myonmuny y HeBuherom Opojy. [lannemuja
je Takole mormynapurcaia BUPTyeIHE BepCKe apamkMmaHe. ,,MUKpo” Wi ,,MUHHU"’
xopouanthe je ,,KpaTKOr Tpajama y KOjeM ce YOBEK yAajbaBa O 3aXTeBa CBAKOJI-
HEBHOT JKUBOTAa”, OWJIO j€ 3aCHOBAHO Ha MPETIOCTABIIH JIa Cy Xo04aniha 00u4HO
Ouia ayra, HallOpHA MyTOBamka. JeHa o/ MPeBHIJbUBHX MOCIIEANIA MTaHIEMH]je
OMO je M30CTaHaK CTPAHMUX MTOCETUIIANA Ha MeCTHMa X0o04airha, yriaaBHOM 300T
MeljyHapomHUX orpaHmuema myToBama. Jlanac je ceermnumre [ocme Jlypacke
MOXKJIa HajBHIIIE KOIMPAHO OJI CBHX XOIOYACHUYKHX MecTa Tocie Jepycamnma
C JIOKaJHUM PENpOAyKIHMjaMa IUPOM CBETa. ¥ CBETY KOjU je CBE BHUIIE INI00a-
JIaH, JIOKaJTHU o0nuu xoqovanrha Mory Ja ce YMHe Kao Ja ce IPOTHBE caBpeMe-
HUM TpeHIoBHMa. MeljyTum, mocieamnux roauHa, GoKycupame Ha ,,JIOKaTHO
Takohe je 6mo ociIoHaIl ,,3eJICHOT’, OAPKUBOT Xoao4antha, Ha mpuMmep, European
Green Pilgrimage Network.” V nanaiimoj mocT-xpuInhaHCKoj KyATYpH XOJabe

7 EBporicka Mpeska 3eneHux xofodamha (EGPN) je Bepcka Mperka XOZ0IaCHUUKIX MECTa, ITy-
TeBa 1 rpajioBa y EBponu Koju cy nocseheHr IpOMOBHCalbY 3€JICHOT, HITH SKOJIOLIKHU TPUXBATIBUBOT,
xonouantha. thena BU3Hja je 1a X0Z0UYACHUIIM OCTaBE MO3UTHBAH TPAT Ha 3MJbH M 12 XOJI0YACHUYKA
MeCTa TIOCTaHy y30pH OpHre 3a >KHBOTHY CpeluHy. https://www.greenpilgrimageeurope.net/.
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ce 00MYHO cMaTpa HEOTXOTHUM 3a OHE KOjU Tpake ociobahame ox cTpeca Kpo3
xonouamthe. KoHaunu TpeH manaemMujcKor xomodanrha o KojeM ce OBJie TOBOPH
je ToBpeMeHa TeHJIeHIIH]ja TI0je/IMHaIa ]a Kpeupajy BiIacTUTa xoxodamrha u Xo-
JOYaCHUYKE PyTe.

Jlypa HakoH manaeMmje

Jlomio je 1o mpoMeHe cTpaTrerrje jeHOT O] HajIIOMyIapHUjUX CBETHIIHIITA
y EBponn. [ToncTuiaj 3a m3MeHy J0mIao je U3 3amnaxarna /1a je, TOKOM NaHaeMuje,
yoOnyajeHa KiIMjeHTe a TypUCTUYKHX Tpyla y CBETHIIHUILTY y BEJIUKO] MEpH 3a-
MeHCHA HE3aBUCHUM IyTHHLIMMA KOjH Cy JIOJIa3WiIi caMo Ha KpaTke mocere. Y3
¢unancujcky nmomoh (panirycke Biajie, CBETHIIMIITE j& pa3BUIIO porpam ,,Xo-
JIOYACHUK Ha JTJaH KOjH IMMOCETHOITMMA 32 BpeMe KpaTKoT OopaBka HyIHn 00MIa3aK
ca BoAWYEM U TypucCTHUYKe HHpopManje. [ maBan moacTuiaj 3a mpomene y Jlyp-
Iy Omia je skelba Jja 0jaya CBOj IMOCIOBHU MOJIEIN MPOTUB Oyayhux mangemuja u
Jpyrux mio0anHuxX eKkoHoMCKuX npeTkhu. Ex bejnu cmarpa na he u 'y napeanum
rojgvHamMa OUTH aKTYeJIHO BUIlIEe 00JKKa Xoo4aliha koju ¢y ce 100po mokasaiu
TOKOM TCHIKHX. I'OJHWHA.

Ymecro 3ak/pyuKa

Jlypa je najmosnaruje u Hajnocehennje Mapujancko cBeTHIMILTE Y 3amaj-
Hoj EBponu nmpusnaro ox PKLI. Naxko ,,cyber xomouanrhe” Huje 6110 HEMO3HATO
npe 2020. roguHe, OHO je moceOHO JOILIO 10 U3paxaja TOKOM NaHIeMHUje, YHHe-
hu xogowamrhe mocTymaUM T7100aTHO] TTyONIHIH y orpoMHOM Opojy. Uyma u3 mpo-
nutocTu U obehame Moryhnx 4yna y cafanimbOCTH U Jajbe MPHUBIIade MHOIITBO
PEIMIHO3HMX XOJI0YaCHUKA U TypHCTa Ha CBETa MeCTa MpoM cBeta. Jlok ydecra-
JIOCT 4yJa OIaja, MPUBIAYHOCT Yy/ia Ce HACTaBJba, a OpPOj BEPCKUX MOCETHIIaNa
He omaja. [Tangemuja COVID-19 je mpexo Mepa jaBHOT 31IpaBjba U OTPaHHUYCHA
IyTOBaa 3ayCTaBHJiIa, ¥ IOPEeMETHIIa MHOTE IJIaHoBe Xoouainha. Xomnovamnthe y
3amajiHoj KYJITYPH Ce MOKa3aJlo He CaMO OTIOPHO Ha Temkohe HaMeTHyTe TOKOM
nanaemuje, Beh u gumexcudbunHo. Online menuju ox mapra 2020. 1o HoBeMOpa
2021. cyrepunty na cy xomodanrha npexuBesia IPOMEHOM (oKyca, IpeOaryBIIT
ce ¢ norahaja Ha Uiy MecTa Ha BUPTYeJIHE, ¢ Mel)yHapoiHUX JecTHHAIM]ja Ha
JIOKaJHe, ¢ AYTUX MyToBama Ha Kpaha, 1 ca HHCTUTYMOHAIHUX BEPCKUX aKTHB-
HOCTHM Ha CaMOCTajHO KpeupaHe. Mako HHjeHA O OBHX MoOudUKaIMja HUje
Owmta 6e3 mpecenana, umaie cy mocedan omjek y 2020-2021. ronuHe kKaga cy BUp-
TyeJHa TeXHOJIOTHja, Wellness Xoname 1 IepCOHATN30BaHN OOIUIN TyXOBHOCTH
Beh Omin npuxsahenu aeo apymrsa. Kaxo ce xonouamthe y 3amagnoj Espormu cse
BHUIIIE [T0BE3Yje C KyATYpHUM HacieheM, IpUpooM, IETHOM U CEKYJIapHOM Iy-
XOBHOIIINY, BEPOBATHO j€, cMaTpajy HeKU ayTopH, J1a he HOBHHE KOj€ Cy yCBOjHIIH
MEHAlepH JICCTUHAIIN]A M XOJ0YAaCHHUIM TOKOM ITaHJeMHj¢ UMAaTH TPajHH YTHUIIA].
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CONTEMPORARY CHRISTIAN PILGRIMAGE:
THE CASE OF LOURDES

Abstract

The term pilgrimage implies going to a holy place that is accepted by the faithfulls
as holy, or to places that are believed to have miraculous healings. Pilgrimage journeys
have some features in common with all rites of passage, involving separation and depar-
ture, initially, and joining or achieving a new status, which indicates their transformative
potential (Van Gennep). Theorists agree that Europe is the place where the secularization
theory experienced its empirical verification. On the other hand, some authors interpret
the spread of religious pilgrimages in modern Europe as a sign of the vitality of European
Christianity (Jenkins). Lourdes, the shrine to which we dedicated the second part of the
work was visited by about one million people a year in the 1950s, and at the beginning of
the 21st century, that number was approximately six million. Since the beginning of the
declared Pandemic in 2020, public health measures and travel restrictions have halted
and limited many pilgrimage plans. Pilgrimage in Western culture has proven resilient
and flexible. Research by Ann E. Bailey, tracking online media 2020/21, shows that pil-
grimages have survived by changing focus, shifting from on-site events to virtual ones,
from international destinations to local ones, from long journeys to shorter ones, and
from institutional religious activities to self-created ones. One of the biggest live pil-
grimages in 2020. was a fifteen-hour event in Lourdes, which the organizers called the
“E-Pilgrimage”.

Key words: pilgrimage, virtual pilgrimage, religiosity, Europe, Lourdes.
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PROSTORI HODOCASCA U
BOSNI I HERCEGOVINI

Sazetak

Hodocasce, kao drustveni i religijski fenomen, duboko je ukorijenjeno u povijest
i kulturno tkivo covjecanstva. Ova izvaninstitucionalna religijska praksa duhovno mo-
tiviranog putovanja prakticira se diljem svijeta kroz razlicite religijske tradicije i civi-
lizacijske epohe. U radu su istrazena najznacajnija hodocasnicka odredista u Bosni i
Hercegovini za pripadnike dominantnih religijskih tradicija, ukljucujuci krsc¢anstvo (ka-
tolicizam i pravoslavije), islam i zidovstvo. U uvodnom dijelu rada, navedene su kljucne
razlike izmedu pojmova religije i religioznosti. Naglasak je stavljen na hodocasce kao
oblik narodne religioznosti kroz definiranje samog fenomena, prostora hodocasca i mjesu
u religijskim identitetom zajednica.

Kljucne rijeci: hodocasce, sociologija religije, geografija religije, Bosna i Herce-
govina.

Uvod

Religijom se odavno bave istrazivaci iz razlicitih podrucja, te stoga definira-
nje religije moze biti veoma razlicito i Siroko od pristupa i podrucja znanstvenih
interesa autora. Socioloski gledano, religiju moZemo definirati kao skup vjerova-
nja koja prihvacaju pripadnici neke zajednice, a ukljucuje simbole na koje se gle-
da sa strahopostovanjem ili divljenjem, kao i obrede u kojima sudjeluju ¢lanovi te
zajednice (Giddens, 2007). Yinger (1970) smatra da je religija sustav vjerovanja
i prakticnih djelovanja koje grupa ljudi koristi u borbi s temeljnim problemima
ljudskog Zivota. 1z teoloske perspektive, religija je sustav shvacanja, vjerovanja,
ponasanja, obreda i ceremonija, pomocu kojih pojedinci ili zajednica postavljaju
sebe u odnos s Bogom ili s nadnaravnim svijetom i ¢esto u odnos jednih s drugi-
ma, te od kojega (sustava) religiozna osoba dobiva niz vrednota prema kojima se
ravna i prosuduje naravni svijet (Cori¢, 2003).

1 Ivan Dodig, doktorand drusStvenih znanosti, istrazivacko podrucje sociologija. Fakultet poli-
tickih nauka, Univerzitet u Banja Luci, ivandodig.ba@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-5031-8995
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Brojni su nacini podjela religija, a medu najosnovnijim su podjele na: mo-
noteisticke, prema kojima je specificnost postojanje i vjerovanje u samo jednog
Boga i politeisticke, prema kojima se vjeruje u postojanje vise bogova. Takoder
religije mozemo podijeliti 1 na prirodne, te na objavljene religije. Prirodne ili
uzlazne religije su nastale od ljudskoga razmisljanja o bozanstvu ili bozanstvima
i to su budizam, hinduizam, taoizam, Sintoizam, zoroastrizam, konfucijanizam
i sl. Druga vrsta religija su objavljene ili silazne, odnosno one prema kojima se
Bog objavio ljudima, zidovstvo, krs¢anstvo i islam (Tuli¢, 2022).

Prema Marinovi¢-Bobinac (1995), pojam religioznosti implicira subjektiv-
ni, individualni stav koji nastaje kao posljedica usvajanja odredenih religijskih
vjerovanja, a koji ne mora biti povezan sa samo jednom konkretnom religijom.
Dakle, religija je vanjska, javna, objektivna, ustanovljena i racionalna, dok je pak
religioznost unutrasnja, privatna, subjektivna i emocionalna.

Hodocasce kao duhovno putovanje u kontekstu narodne religioznosti

Hodocascée je putovanje vjernika k svetom mjestu $to ga je posvetilo oci-
tovanje nekog bozanstva ili djelatnost nekog religioznog uditelja ili djelatnost
nekog religioznog ucitelja i osnivaca religije u namjeri da se ondje moli i prikazu
zrtve. Kao takvo ono je specificno iskustvo vjere i pojava vezana za sve religije
te postoji od kad postoje religije. Na svetom mjestu obi¢no je podignuto svetiste
u koje 1 oko kojeg se vjernici okupljaju. Takvo sveto mjesto moze biti u zemlji
hodocasnika ili pak izvan nje, koji puta vrlo daleko. Cilj hodocas¢enja obicno je
postizanje nekog materijalnog ili duhovnog dobra koje po vjerovanju hodocasni-
ka upravo na tom svetom mjestu on moze posti¢i. Hodocasce je po svojoj nara-
vi obi¢no vezano za Zrtve i odricanja. I dobro odnosno milost koju hodocasnik
na svetom mjestu postize upravo je nagrada i za ovakav izvrSeni napor. Dobra
koja se traze mogu biti vrlo razlicita, te idu od ozdravljenja od neke bolesti do
postignuéa vjecnog zivota (Pinches, 1918; prema Rebi¢, 1984). Prema enciklo-
pediji zagrebackog Leksikografskog zavoda ,,Marin Drzi¢“, hodoc¢ascée (starosl.
hod’¢’stvo) je poklonic¢ko putovanje do nekoga svetog mjesta iz religioznih ra-
zloga, u kojemu kao religiozni ¢in, hodocasc¢e gotovo uvijek ima obiljezje zaslu-
ge u osobnom spasenju. Javlja se u odredenom nacinu gotovo u svim religijama.
Kao fenomen hodocasce u razli¢itim formama nalazimo u razli¢itim kulturama
i religijskim tradicijama, starim i novim, takoder i u sekularnom svijetu i svijetu
popularne kulture. Ona mogu biti individualna ili grupna.

Prema Lubini (2013), jedan je od najstarijih oblika pucke poboznosti, izvan-
religijski bogostovni €in, to¢nije pobozno pohodenje ili putovanje vjernika u neko
svetiste, u kojem ¢e ostvariti susret s Bogom po vjeri. Ono se iskazuju za pokoru,
radi stjecanja oprosta ili molitve za duhovna ili materijalna dobra, na zavjet, za-
hvalu za usliSenu ali i primljenu milost. Hodo¢as¢a, po Vukonic¢u (1990), pruzaju
vjernicima moguénost da steknu uvid u povijest i snagu religije kojoj pripadaju,
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kao 1 da se uvjere da su na pravom putu u svom ispovjedanju vjere. Na hodocasce
vjernici odlaze uglavnom da bi zadovoljili svoje duhovne potrebe i da na svetim
mjestima obavljaju svoje vjerske obrede. Vukoni¢ takoder svrstava hodocasce
kao jedan od pojavnih oblika religijskog turizma kroz grupne ili individualne
posjete svetistima i drugim mjestima od znacaja za religiju.

Religijski identitet i prostori hodocaséa

Kao i kod formiranja drugih oblika identiteta kao Sto su kulturni ili etnicki,
religijski kontekst opcenito moze pruziti perspektivu iz koje se gleda na svijet,
prilike za druzenje sa nizom pojedinaca iz razliitih generacija i skup osnovnih
nacela za zivot (King i Boyatzis, 2004). Ovi temelji mogu utjecati na oblikovanje
individualnog identiteta pojedinca. Belaj (2003) smatra kako se religijski iden-
titet ¢ini vrlo sloZen i neograniCen, te kako ga je tesko odredivati i razradivati
prema ,,velikim teorijama“.

Uopceno, religijski identitet mozemo definirati kroz poistovjecivanje poje-
dinca sa odredenom religijskom tradicijom, odnosno identificiranjem s religij-
skom zajednicom. Za razliku od religioznosti i religije, religijski identitet mo-
zemo prikazati kao osjecaj pripadnosti i istovjetnosti s religijskom zajednicom,
odnosno identifikacija u kontekstu dijeljenja istih vrijednosti, pravila, poimanja
svijeta, dogmi i sl. No identificiranje s religijskom zajednicom ne mora nuzno
znaciti da pripadnici zajednice 1 prakticno sudjeluju na religijskim obredima i
uvjetno kazano, zive religijski Zivot zajednice.

Kada govorimo o prostorima ili mjestima hodoc¢as¢a Collinsov rjecnik ih
pojednostavljeno definira kao svetista ili druga sveta mjesta u koje ljudi putuju
kao ¢in vjerske predanosti.

Hodocasnicka mjesta mogu imati viSedimenzionalan znacaj za oblikovanje
iskustva vjernika, prvenstveno u kontekstu duhovnog, obrednog, drustvenog, i
moralnog iskustva. Primjerice, posjet hodo¢asnickim mjestima moze dovesti do
produbljenih duhovnih iskustava kroz osje¢aj prisutnosti bozanskog ili duhovnu
nadgradnju. Ta iskustva mogu jacati vjeru i produbiti povezanost ¢lanova zajed-
nice s vlastitim religijskim identitetom. Nadalje, takva mjesta Cesto su obiljezena
simbolima i obredima koji imaju posebno znacenje u kontekstu vjere, a sami ¢in
sudjelovanjea u tim ritualima moze dodatno oblikovati identitet vjernika, pruzaju-
¢i im dublje razumijevanje vjerskih tradicija i vrijednosti. Poznato je kako hodoca-
snicka mjesta Cesto privlace vjernike iz razli¢itih dijelova svijeta, pa sudjelovanje
u hodoc¢aséu moze stvoriti osjecaj zajednistva i povezanosti s drugim vjernicima.
Ova drustvena dimenzija moze jacati identitet vjernika kroz osjecaj pripadnosti
siroj vjerskoj zajednici. Kako se hodocasca Cesto odvijaju na prostorima koja
imaju povijesni znacaj u kontekstu odredene vjerske tradicije, posjet takvim
mjestima moze ojacati osjecaj povezanosti vjernika s povijes¢u vlastite vjere,
pridonoseci formiranju identiteta kroz svijest o kontinuitetu vjerskih vrijednosti.
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Hodocas¢a cesto poticu na razmisljanje i preispitivanje moralnih i etickih pitanja,
odnosno suocavanja s vlastitim vrijednostima i nacelima, $to moZe utjecati na
njihov religijski identitet i oblikovati njihovu percepciju vjere.

Hodocasnicke staze

Kulturne rute, prema ICOMOS-u definirane su kao bilo koje rute komuni-
kacije, kopnene, vodene, ili neke druge vrste, koje su fizicki ogranicene i koje
karakterizira vlastita specifi¢na dinamicka i povijesna funkcionalnost koja sluzi
specificnoj i dobro utvrdenoj svrsi, a mora ispunjavati sljedece uvjete: mora pro-
isticati iz 1 odrazavati interaktivna kretanja ljudi, kao i viSedimenzionalnu, kon-
tinuiranu i uzajamnu razmjenu dobara, ideja, znanja i vrijednosti izmedu ljudi,
zemalja, regija ili kontinenata tijekom znacajnih vremenskih perioda; mora time
promovirati ukrstanje kultura u prostoru i vremenu, koje se ogleda u njihovoj ma-
terijalnoj i nematerijalnoj bastini; mora integrirati u dinamicki sustav povijesne
odnose 1 kulturna dobra povezana sa njenim postojanjem. Stoga mozemo kazati
da su hodocasnicke staze jedan od oblika kulturnih ruta ¢ija specifi¢nost proizlazi
iz ¢injenice da su to ve¢inom tradicionalni hodoc¢asnicki putevi vezani za reli-
gijski znacajna mjesta i dogadaje. HodocCasnicke staze, osim prvotne religijske
dimenzije, mogu biti za putnike danasnjice viSedimenzionalne, kao primjerice
nacin povezivanja s prirodom, preispitivanje samoga sebe, te aktivan nacin rekre-
acije. Takoder, u odredenom smislu krajnje odrediste nije nuzno cilj putovanja,
koliko sam ¢in, odnosno proces putovanja. Jedna od najpoznatijih hodoc¢asnic-
kih staza svijeta je Put svetog Jakova u Spanjolskoj (Camino de Santiago®) koja
je zapravo mreza hodocasnickih ruta koje vode do krS¢anskog svetista apostola
svetog Jakova u katedrali Santiago de Compostela u Galiciji u sjeverozapadnoj
Spanjolskoj, gdje se prema predaji nalaze posmrtni ostaci ovog apostola.

Pregled znacajnijih hodoc¢asni¢kih mjesta u Bosni i Hercegovini

Bosna i Hercegovina je kroz povijest bila na raskrs¢u kultura i civilizacija. U
religijskom kontekstu, odrzale su se, te identitetski o¢uvale tri religije: kr§¢anstvo
(katolicizam i pravoslavlje), islam i zidovstvo sa svim svojim specificnostima i je-
dinstvenostima. Prema posljednjem popisu stanovnistva® iz 2013. godine u Bosni
i Hercegovini, od ukupnog broja stanovnika (3 791 662), islamskih vjernika je
50.7%, pravoslavnih vjernika 30.7%, katolika 15.2%, te ostalih i neizjasnjenih
3.4%. Dakle, prema navedenim podacima moze se zakljuciti da je velika vecina
stanovnika BiH dio religijskih zajednica, odnosno da su vjernici, iako predstav-
nici vjerskih zajednica Cesto navode da je stvarni broj prakti¢nih vjernika znat-
no manji. U etnickom kontekstu rezultati popisa su pokazali da su se islamski

2 Prema Popisu stanovniStva u Bosni i Hercegovini 2013. godine.
3 Vise na https://www.coe.int/en/web/cultural-routes/the-santiago-de-compostela-pilgrim-routes/
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vjernici najcesce etnicki izjasnili kao BosSnjaci, pravoslavni vjernici kao Srbi, a
katolicki vjernici kao Hrvati.

Savija-Valha (2009) smatra kako religija u bosanskohercegovaékom drustvu
djeluje na totalitarizirajuci nacin te se istovremeno pokazuje kao primarni reper-
toar simbolickih elemenata, a i temeljni mehanizam artikulacije daljnjih grupnih
identificiranja — etnickih i nacionalnih.

Mjesta hodocas¢a su vazan element religijskog i kulturnog identiteta religij-
skih zajednica. U Bosni i Hercegovini ih nalazimo u najzastupljenijim religijskim
tradicijama, a prostorno su distribuirani u gotovo svim vec¢im religijskim sredisti-
ma i imaju posebno mjesto i znacenje za kulturu i tradiciju vjernika. Neka od tih
hodocasnickih mjesta datiraju u dalju povijest, dok su pak druga novijega datu-
ma. Takoder, ve¢ina su znacajna za lokalne sredine, dok druga imaju $iri znacaj.

Katolicizam

Kod bosanskohercegovackih katolika prostori hodocasca su svetista, mjesta
cudesnih pojava i druga mjesta hodocasca. Ore¢ (1984) isti¢e da su hodocaséa
kod katolika usmjerena na svetista sv. Ivana Krstitelja, sv. Ante Padovanskog i
osobito, Blazene Djevice Marije, odnosno marijanska svetista. Posebno se istice
svetiSte Gospe Olovske za koje se ne zna sa sigurno$¢u od kada postoji, no pisa-
nim tragovima iz 16. stoljeca spominje se kao interreligijsko svetiSte. Sredinom
1981. godine nastaje svjetski poznat medugorski fenomen, kada skupina djece
pocinje tvrditi da im se na obliznjem brdu ukazuje Gospa, te da preko njih pozi-
va narod na obracenje, molitvu, post i mir. Nakon toga u Medugorje se milijuni
hodocasnika slijevaju, te mjesto biva transformirano u hodoc¢asnicko odrediste
od medunarodnog znacaja za katolike (Dodig et al., 2023). Takoder su znacajna
svetiSta sv. Ive u Podmilacju i sv. Ante na Humcu kod Ljubuskog.

Pravoslavlje

U pravoslavlju hodocas¢a su najcesée povezana s posjetama crkvama i ma-
nastirima koji su kroz povijest bili i ostali srediSte duhovnosti pravoslavnih vjer-
nika. Takoder, hodo¢as¢a su usmjerena prema mjestima povezanim sa svecima,
kao $to je primjerice rodna kuca sv. Vasilija Ostroskog u Mrkonji¢ima kod Trebi-
nja gdje se biljeze veca kretanja vjernika na dan kada pravoslavni vjernici $tuju
spomenutog sveca. U ve¢im grupama se takoder hodocasti za vrijeme znac¢ajnijih
svetkovina i ve¢ih vjerskih blagdana (Stamenkovi¢, 2006). U novije vrijeme ho-
docasnicki sadrzaji se prilagodavaju suvremenim hodocasni¢kim potrebama, pa
se tako formiraju kulturne rute u obliku hodocasnickih staza kao $to je ,,Staza
svetog Vasilija“ koja se proteze od sveceve rodne kuc¢e u Mrkonji¢ima, preko
manastira Zavale 1 Tvrdosa, do Ostroga u Crnoj Gori.
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Islam

U Bosni i Hercegovini islamski vjernici nemaju klasi¢na hodocasnicka mje-
sta kao §to su Meka, Medina i sl., a takoder islam kao religija ne poznaje svetista.
Postoje tzv. dovista, mjesta na kojima se tradicionalno okuplja veliki broj vjerni-
ka kako bi uputili dove (molitve). Dovista prema islamskom ucenju (Duranovi¢,
2015) “nisu sveta mjesta, niti se kvalitativno razlikuju od drugih mjesta na kojima
se klanja i u¢i dova u Bosni i Hercegovini, odnosno ne postoje nikakve Serijatske
zapreke da se na bilo kojem ¢istom mjestu u Bosni i Hercegovini klanja namaz
i uci dova”. Medu najpoznatijim takvim mjestima zasigurno je Ajvatovica, koja
se smatra najve¢im dovistem u Europi, smjestena u podnoZju planine Suljage,
op¢ina Donji Vakuf. Takoder, za islamske vjernike Bosne i Hercegovine jos je
znacajan lokalitet Lastavica, te blagajska Tekija u neposrednoj blizini izvora ri-
jeke Bune kod Mostara.

Zidovstvo

Jedino sluzbeno mjesto hodocas¢a u Bosni 1 Hercegovini za zidove nalazi
se u Hercegovini, preciznije, na ulazu u Stolac iz pravca Mostara, na lokalitetu
Krajsina. Radi se o grobu bivseg sarajevskog rabina, istaknutog ¢lana zidovske
zajednice s pocetka 19. stolje¢a, Moshe Danona. Prema predaji, tesko bolestan,
rabin Danon se zavjetovao da ¢e oti¢i u Palestinu, svetu zemlju, ako se izbavi iz
zatvora, a ako pak umre na putu da ga na tom istom mjestu sahrane. Smrt ga je
zadesila na ulazu u Stolac, a njegov pratitelj je vijest javio mostarskoj zidovskoj
op¢ini, te su ga u Krajsini pokopali (Rizvanbegovi¢, 1956). Odlukom Povjeren-
stva za ocuvanje nacionalnih spomenika (2003), graditeljska cjelina ,,Grob Mos-
he Danona s okolnim prostorom i havrom na Krajsini“, proglaSena je nacional-
nim spomenikom Bosne i Hercegovine.

Zakljucak

Jedan od oblika narodne religioznosti je hodocasce, koje se najkonciznije de-
finira kao putovanje do nekog svetog mjesta s religijskim ili duhovnim motivima.
Neke forme hodoc¢asca pronalazimo u najranijom povijesti. Hodoc¢asnici se na ho-
docas¢u susrecu s religijskim simbolima i praksama, $to im pomaze da ojacaju
svoj religijski identitet. Kao dio pucke ili narodne religioznosti hodoc¢aséa su oblik
izvaninstitucionalne religioznosti koju slavi narod u skladu sa svojim religijskom
idenitetom, odnosno tradicijom, osjecajima, moralom i vrijednostima.

Bosna i Hercegovina je kroz povijest bila na raskr$¢ima kultura i civilizacija,
Sto se reflektiralo na religijske identitete koji je prozimaju. Tu svoje mjesto pro-
nalaze hodocasnic¢ka mjesta koja su s kulturnog i religijskog aspekta znacajna za
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pripadnike religijskih tradicija koje egzistiraju na podru¢ju ove zemlje. Ta mje-
sta postoje u svim zastupljenijim religijskim tradicijama sa svim svojim jedin-
stvenostima i ¢ine vazan dio kulturnog i duhovnog bitka Bosne i Hercegovine.
Krs¢anski, muslimanski i zidovski hodocasnici nalaze svoje putove do svetih
mjesta kako bi obavili svoje obrede, molitve i pokazali poStovanje prema svojim
vjerskim tradicijama. Ova mjesta predstavljaju vazan dio identiteta svih gradana
Bosne i Hercegovine, bez obzira na njihovu vjersku pripadnost.
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Abstract

The social and religious phenomenon of pilgrimage is ingrained in human history
and culture. This non-institutional religious practice of spiritually motivated travel is
practiced all over the world through different religious traditions and civilization eras.
The most significant pilgrimage sites in Bosnia and Herzegovina for adherents of the
major religions, Judaism, Islam, and Christianity (both Catholicism and Orthodoxy) are
examined in this paper. The main distinctions between the ideas of religion and religiosity
are explained in the paper s introduction. Emphasis is placed on the pilgrimage as a form
of folk religiosity through defining the phenomenon itself, the place of pilgrimage and the
place in the religious identity of communities.
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HODOCASCE KOJE JE PROMENILO SVET

Sazetak

Hodocasce mladog monaha Martina Lutera uticalo je na promenu njegovih shvata-
nja religije i religijskih praksi, ukljucujuci i samo hodocasée. U radu je opisan ovaj do-
gadaj i njegove posledice, opisane u istorijskim delima i delima samoga Martina Lutera.
Nova paradigma koja je oznacila pocetak reformacije nije bila nova, veé je utemeljena
na odavno formiranim, a u tadasnjem hris¢anskom svetu zanemarenim spisima Starog i
Novog zaveta.

Kljucne reci: hodocasée, Martin Luter, indulgencije, vera

Hodocasée koje je ucinilo najznacajniju prekretnicu u zivotu buduceg refor-
matora dogodilo se negde izmedu 1510. i 1512. godine. Luter je tada imao blizu
30 godina, bio je monah u augustinskom manastiru. Iskustvo steCeno na ovom
hodocas¢éu uzdrmalo je njegova dotadasnja shvatanja religije i religiozne prakse
srednjovekovne crkve. Ono je bilo ta inicijalna kapisla reformacije.

Vise razli¢itih motiva pokretalo je ljude u srednjem veku da se upute na duga
i zamorna hodocasc¢a. Osim Zelje za poklonjenjem Bogu, svetim mestima i svetim
ljudima, za podse¢anjem na neke znacajne dogadaje u hris¢anstvu, postojala je i
zelja za samoiskupljenjem ili iskupljenjem drugih. Verovalo se da je podnosenje
teskoca povezanih sa tim putovanjima jedna vrsta pokore, ispastanja koje moze
posluziti kao iskupljenje za grehe.

Crkva je upravo promovisala hodocas¢a kao sredstvo za sticanje duhovnih
zasluga i oprostenja, $to bi moglo smanjiti vreme provedeno u CistiliStu nakon
smrti. Drugim re¢ima, hodocasca su predstavljala jednu mogucu valutu kojom su
se kupovale tzv. indulgencije ili oprostajnice.

Indulgencije su predstavljale jednu vrstu kupona kojima se moglo iskupiti
nesto vremena koje bi covek inace proveo u CistiliStu nakon smrti. Hodocas¢a su
sama po sebi predstavljala priliku za sticanje indulgencija, ali i posredno, jer su
i sama sveta mesta kojima su se hodocasnici uputili pruzala dodatnu priliku za

1 Dr Vanja Stepanovi¢, docent, Univerzitet u Beogradu, Poljoprivredni fakultet, vanja@agrif.
bg.ac.rs, ORCID ID: 0000-0002-3991-6919
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sticanje indulgencija poklonjenjem mostima i drugim relikvijama, i razli¢itim re-
ligioznim praksama koje su bile preporucene od strane pape kao moguca sredstva
za sticanje indulgencija.

Shvatanja o indulgencijama su evoluirala u istoriji srednjovekovne crkve u
pravcu njihove prenosivosti, pa su ljudi verovali da ne samo sebe, ve¢ i svoje
bliznje mogu iskupljivati svojim zaslugama, patnjama i indulgencijama koje bi
sticali na taj na¢in. Ovo je verovao i Martin Luter, kada se kao skoro tridesetogo-
di$nji monah, uputio u Rim. Prethodno je proveo nekoliko godina u manastiru, jer
se zamonasio u 22. godini zivota.

Sta je motivisalo Martina Lutera da u svojim ranim 20-im godinama stu-
pi u monaske redove? ,,Religiozan po svojoj prirodi i vaspitanju, i obrazovan u
veri koja se zasnivala uglavnom na ljudskim strahovima, ne naglasavajuéi jedinu
osnovu duhovnog mira, Luter je zapao u veliki strah od grize savesti. Ovome je
doprinelo nekoliko pojava: (1) Bio je nasmrt bolestan. (2) Slucajno je presekao
arteriju i skoro je iskrvario do smrti. (3) Iznenada je ubijen jedan njegov blizi
prijatelj. Sve ga je to navelo da razmislja Sta bi bilo s njim ako bi bio pozvan da
stane pred Bogom na sud, i ispunilo ga je zebnjom. (4) Jednog dana ga je zahva-
tila grmljavina neuobicajenog intenziteta. Nesvakidasnji prizor predstavio je nje-
govoj zivopisnoj masti sve strahote srednjovekovne slike sudnjega dana, a njega
samoga bacenog u vecni oganj. Obuzet uzasom, zavapi nebu za pomo¢, i zakle
se, ako bude posteden, da ¢e se posvetiti spasenju svoje duse postavsi monah.
Njegov otac je mrzeo monastvo, i on je delio to osecanje; ali, ako bi ga to spasilo,
zasto oklevati? Sta je bilo otevo nezadovoljstvo ili gubitak svih blagodati sveta
za njegovu bezbednost od beznadezne propasti?* (Seiss, 1883: 35-36).

U manastiru se Luter predano posvetio cilju zbog kojeg se zaredio, nastojeci
da molitvom, postom, bdenjima i muc¢enjem sopstvenog tela pokori svoju prirodu
i okaje svoje grehe. lako je bio tek nekoliko godina u manastiru, kao savestan
monah brzo je privukao paznju pretpostavljenih. Prema nekim izvorima, kada se
uputio u Rim bio je ve¢ unapreden u svestenika i profesora na univerzitetu. Sve to
nije mu pruzalo zadovoljstvo, jer je bio rastrzan unutra§njom borbom i osecanjem
grize savesti, i nije mogao na¢i mir. Sto je vise bio uznemiren zbog svojih greha,
to je viSe nastojao da stekne oprosStenje i mir svojim sopstvenim delima. Vodio
je najstrozi zivot, nastoje¢i da postom, nespavanjem i bi¢evanjem samoga sebe
pobedi zle nagone svoje prirode, od kojih ga nije mogao osloboditi ni monaski
zivot. To je 1 uticalo na njegove pretpostavljene da upravo njega posalju u Rim, u
nadi da ¢e se na tom svetom mestu oporaviti i duhovno osveziti i ispuniti, i oslo-
boditi od demona koji su ga mucili.

To je inace bio sluzbeni put; on je bio deo delegacije kaludera augustinskog
reda koja se uputila u Rim da potrazi papinu arbitrazu u vezi sa izvesnim nesugla-
sicama koje su postojale unutar njihovog monaskog reda. Martin Luter je izabran
za delegata zbog svojih talenata i recitosti, ali i zbog svojih duhovnih previranja.
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Do Rima je Luter putovao preko 1000 kilometra, prelaze¢i Alpe i italijan-
sko pobrde po ostroj zimi. ,,Luter je put prevalio peSice, prelaze¢i iz manasti-
ra u manastir, primecujuci rasipnost, prozdrljivost i neposvecenost monaha, da
je ponekad dolazio u smrtnu opasnost, Sto zbog promene klime §to zbog gorke
ozlojedenosti nekih manastirskih svetaca koji su bili izazvani njegovim ukorima“
(Seiss, 1883: 43). ,,U jednom manastiru u Italiji bio je ispunjen ¢udenjem zbog
bogatstva, velicanstvenosti i luksuza kojima je bio svedok. Obdareni knezevskim
prihodima, kaluderi su ziveli u glamuroznim odajama, obuceni u najbogatije i
najskuplje haljine, i gostili se za raskoSnom trpezom. Sa bolnim sumnjama su-
protstavio je ovaj prizor samoodricanju i teSko¢ama svog zivota. Njegov um je
postajao zbunjen“ (White, 1995: 124). Ali ovo sve nije bilo nista spram onoga
S$to ga ¢ekalo u Rimu. Kada je kona¢no dosao do severnih vrata Rima, poznate
narodne kapije ,,Porta del Popula®, Luter se bacio na zemlju i glasno rekao na la-
tinskom jeziku: ,,Pozdravljam te, sveti Rime! Trostruko sveti zbog krvi mucenika
prolivene u tebi“ (Just, 1903: 40).

U Rimu je Luter posetio neke znacajne destinacije, ¢ak i za danasnje hodo-
casnike. Posetio je Koloseum i Rimski forum, mesta stradanja mucenika koji su
pogubljeni u vreme paganskog Rima. Posetio je crkvu svetog Petra, najvecu i
ideoloski najznacajniju crkvu u Rimu, sazidanu na mestu za koje se veruje da je
mesto pogreba apostola Petra, koji je pogubljen u Rimu.

Luter je posetio je i brojne druge crkve i sveta mesta koja sadrze relikvije.
Relikvije su bila posebna meta hodocasnika. Kupovanjem relikvija hodocasnici
su verovali da kupuju i duhovne blagoslove. Luter je posetio i katakombe 1 gro-
blje 80.000 kostiju mucenika, kao i grobove 46 papa.

Nacin na koji je Luter proveo vreme u Rimu otkriva ne samo nemacku raci-
onalnost i Stedljivost, kombinovanu sa srednjovekovnim sujeverjem, vec¢ i potpu-
no odsustvo interesa za ovozemaljsko, i veliku jagmu za ve¢nim i neprolaznim.
Mudro je koristio vreme da bi maksimalno iskoristio one duhovne prednosti za
koje se verovalo da su dostupne u Rimu. ,,Ni renesansni ni anticki Rim nisu to-
liko zanimali Lutera koliko Rim svetaca. Posao zbog kojeg je do$ao u Rim nije
bio toliko vremenski zahtevan da bi ga sprecio da iskoristi izvanrednu priliku da
spase svoju dusu.... On ¢e, sebi i svim svojim rodacima, nastojati da pribavi sve
ogromne duhovne koristi koje su mu bile dostupne samo na tom mestu. Imao
je samo mesec dana da to ostvari.” (Bainton, 2017: 49) “...posetio je veliki broj
crkava i obezbedio toliko indulgencija da je skoro pozeleo da su mu roditelji veé¢
mrtvi kako bi mogao da ih oslobodi iz Cistilista. Istrazio je rimski Forum, ali ga
ocito nije dirnula renesansna umetnost kojom su Rafael, Mikelandelo i stotine
drugih pocinjali da ukrasavaju prestonicu® (Djurant, 2000: 331).

Evo kako je sam Luter komentarisao svoj boravak u Rimu: ,,] u Rimu sam
bio isti pomahnitali svetac. Tr¢ao sam kroz crkve i katakombe 1 verovao svakoj
smrdljivoj laZi koja je ikada tamo izmiljena. Cak sam Zalio $to su u to vreme moj
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otac 1 majka jo§ uvek bili zivi, jer bi mi bilo tako drago da ih iskupim iz CistiliSta
sa svojim misama i drugih dragocenim delima i molitvama® (Just, 1903: 41).

Ono §to je bilo za Lutera krajnje neocekivano i sablaznjavajuce, bilo je du-
hovno stanje u ovom duhovnom centru za koji je verovao da je rodno mesto
hris¢anstva. Na svakom koraku je video luksuz, telesnost i nemoral, pohlepu,
cinizam i nedostatak strahopos§tovanja u obavljanju svetih duznosti od strane sve-
Stenika. ,,Njegov obicaj odrzavanja mise u svim znac¢ajnijim crkvama doveo ga je
u svakodnevni kontakt sa svestenicima; video ih je iza scene, ¢uo njihove razgo-
vore, i nije mogao sakriti od sebe - iako ga je ovo otkri¢e nezamislivo pogodilo i
zabolelo - ¢injenicu da su ovi ljudi jednostavno glumili, dok su u sebi prezirali i
ismevali iste te rituale koje su u javnosti izvodili sa toboze velikom predanoscu.
Dok je on bio Sokiran njihovom profanom lakomislenos¢u, oni sa svoje strane
nisu bili niSta manje zapanjeni njegovom revnosnom lakovernoséu i podsmevali
su mu se kao tupavom Nemcu, koji nije imao dovoljno inteligencije da bude
skeptik, niti je bio dovoljno lukav da bude licemer - fosilizovan primerak, ukrat-
ko, fanatizma koji je bio dovoljno uobicajen u dvanaestom veku, ali koji ih je
zacudio $to jo$ uvek postoji u Sesnaestom veku* (Wylie, 1997: 393-394).

Pisuci kasnije o ovom svom iskustvu u Rimu, Luter je pisao: ,,Niko ne moze
da zamisli kakvi gresi i neCasne radnje se ¢ine u Rimu; ¢ovek mora to videti i
cuti da bi verovao. Zato se kaze ‘ako postoji pakao, Rim je sazidan na njemu: to
je ponor odakle proisticu svi moguci gresi’ (d’ Aubigne, 1845: 146). Svoje isku-
stvo putovanja u Rim Luter je slikovito saZeo u izjavi da je otiSao u Rim sa crnim
lukom, a vratio se sa belim (Linger).

Prizori koje je posmatrao u Rimu ostavili su snazan utisak na Luterov um u
to vreme, i taj utisak se vremenom produbljivao. Nekoliko godina kasnije je izja-
vio: ,,Sto se vise priblizavamo Rimu, to loSije hri§¢ane nalazimo. Postoji izreka,
da onaj ko prvi put ide u Rim, trazi nevaljalca, drugi put ga nalazi, a tre¢i put ga
odnosi u sopstvenoj li¢nosti; ali danas su ljudi postali toliko vesti, da ova tri puta
obave ujedno* (d’Aubigne, 1845: 146). Ono §to je bilo sablaznjavajuce, bilo je
ujedno 1 otreznjujuce, zato ¢e mnogo kasnije Luter izjaviti da ono §to je video u
Rimu ne bi zamenio ni za sto hiljada florina (ibid).

Luter je joS u manastiru ,,mogao da odmeri koliko se srozalo hri§¢ansko uce-
nje. Iskusio je, do dna svoje osetljive duse, obeshrabrujuce siromastvo doktrine
crkvenih otaca. U Rimu se uzasna moralna beda crkve pojavila pred njim u svojoj
nagoti. Duboko u njemu, reforma je bila izvrSena. Manastir 1 Rim su ve¢ 1511.
godine od Lutera stvorili luteranca® (Fevr, 1996: 23). Jo$ dok je bio u Rimu,
Luter se zamislio nad praksom poklonjenja relikvijama i naro¢ito nad praksom
trgovine relikvijama. Cinilo se kao da se u Rimu svaki duhovni blagoslov kupuje.

Prizori svetovnosti i nemorala u pripremali su Lutera i za glavno prelomno
iskustvo koje je doziveo u Rimu, kada se pridruzio ostalim hodocCasnicima u pe-
njanju tzv. svetim stepeniStem, ,,scala santa“, koje se sastojalo od 28 mermernih
stepenika, kasnije obloZenih drvetom. Ovo stepeniste se zvalo Pilatovo stepeniste,
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jer se verovalo da predstavlja stepeniste koje je vodilo u Pilatovu sudnicu, kojima
se sam Isus uspeo kada je odveden na sudenje. Verovalo se da je to stepenisSte
preneto u Rim na ¢udesan nacin u 5. veku. U vreme kada je Luter bio u Rimu,
na snazi je bio papski edikt koji je preporucivao penjanje ovim stepenistem na
kolenima, uz ponavljanje molitve ,,O¢e nas* na svakom stepeniku. Papa je obja-
vio da se na taj na¢in mogu ste¢i indulgencije, tj. iskupiti nesto od vremena koje
bi ¢ovek proveo u distiliStu. Luter se stoga na kolenima pridruzio ostalim ho-
docasnicima. Njegovo penjanje prekinuo je glas koji je zagrmeo citirajuéi stih
iz Svetog pisma: ,,Pravednik ¢e od vere svoje ziv biti“. Prenerazen i postiden,
Luter je ustao. ,,Ove reci, koje su ga ve¢ u dva razlicita navrata pogodile kao glas
andela Bozijeg, odzvanjale su u njemu snazno i neprestano. U zaprepascenju se
podize sa stepenica po kojima se vukao. Uzasnut nad samim sobom i postiden
da vidi koliko ga je sujeverje unizilo, on pobeze daleko od mesta svoje ludosti‘
(d’Aubigne, 1845: 138).

Do tada je Luter ve¢ neko vreme citao i proucavao Bibliju, koja je tada bila
dostupna samo na latinskom jeziku. Reci koje je ¢uo ,,pravednik ¢e od vere ziv
biti* nisu njemu bile nepoznate. Medutim, vise nego ikada pre, razumeo je znace-
nje tih reci, koje su predstavljale ukor za religioznu praksu koju je upravo obav-
ljao, ali i za mnogo toga $to je sam upraznjavao kao monah. Ove reci done¢e mu
istinsko oslobodenje od krivice i grize savesti od koje ga nisu mogli osloboditi
ni najstroziji monaski zivot, ni sva njegova pokajnicka dela i samokaznjavanje,
koje je upraznjavao.

,,OVvo je bio tre¢i put da su iste reci bile prenete u njegov um sa takvim nagla-
skom, kao da ih je izgovorio glas groma. Delovao je glasnije nego ranije, i on je
potpunije shvatio veliku istinu koju je objavio. Kakva glupost, pomisli on, traziti
indulgenciju od Crkve, koja mi moze vredeti samo za nekoliko godina, kada mi
Bog u svojoj Reci salje indulgenciju koja vredi zauvek! Kako je izaludno muciti
se s tim ritualima, kada je Bog voljan da me oslobodi svih mojih grehova, ne kao
platu za toliku obavljenu sluzbu, ve¢ besplatno, putem vere u njegovog Sina!
"Pravednik ¢e ziveti od vere’. Od tada, doktrina opravdanja samo verom - dru-
gim re¢ima, spasenje besplatnom milos¢u - isticala se pred Luterom kao jedna
velika sveobuhvatna doktrina Bozje otkrivene Reci. On je smatrao da je upravo
odstupanjem od ove doktrine Crkva pala u ropstvo i da je stenjala pod pokorama
i delima samopravednosti. Ni na koji drugi nacin, verovao je, Crkva ne bi mogla
da pronade svoj put nazad istini i slobodi osim povratkom na ovu doktrinu. Ovo
je bio put ka istinskoj reformi. Ova velika tacka hriS¢anstva je u izvesnom smislu
bila njegova osnovna tacka, i od tada je Luter poceo da je proglasava kao emi-
nentno Jevandelje - celo Jevandelje u jednoj frazi. Sa mostima, sa privilegovanim
oltarima, sa Pilatovim stepenicama, on vise nece imati posla; ova jedna recenica,
"Pravednik ¢e ziveti od vere’, imala je u sebi vise od hiljadu puta vise delotvor-
nosti od svih svetih blaga sadrzanih u Rimu. Bio je to klju¢ koji je otkljucao za-
tvorena vrata Raja; to je bila zvezda koja je iSla pred njegovim licem, i dovela ga
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do prestola Spasitelja, da tamo nade besplatno spasenje. Trebalo je samo ponovo
zapaliti tu staru svetlost na nebu Crkve, i dan, jasan kao u apostolska vremena,
ponovo bi zasijao nad njom* (Wylie, 1997: 396).

Reci ,,pravednik ¢e od vere ziveti“ sre¢emo u Rimljanima poslanici, gde apo-
stol Pavle citira stih iz Starog zaveta (Avakum 2,4). Pavle stavlja ovo u kontekst
Jevandelja, tj. dobre vesti 0 Bozjem spasenju: ,,Jer se ne stidim jevandelja Hristo-
va: jer je sila Bozja na spasenje svakome koji vjeruje, a najprije Jevrejinu i Grku.
Jer se u njemu javlja pravda BoZja iz vjere u vjeru, kao §to je napisano: pravednik
¢e od vjere ziv biti" (Rimljanima 1,17). Kada je razumeo drugi deo ovog stiha,
Luteru se rasvetlio i prvi deo. Nekada je mislio da ,,pravda Bozja“ koja se javlja
u Jevandelju oznacava pravednu kaznu za gresnike; reci ,,pravednik ¢e od vere
ziveti“ osvetlile su pravi smisao ove sintagme, i Luter je razumeo da ona oznaca-
va pravednost Bozju, pripisanu i darovanu gresniku koji se u veri okre¢e Bogu.

Ovo razumevanje je uticalo i na Njegovu sliku o Bogu. Evo $ta je Luter
pisao o tome: ,,Jako sam bio svet i besprekoran monah, savest mi je bila strasno
opterecena. Nisam mogao podneti reci: "pravda Bozja’. Nisam voleo pravednog
i svetog Boga koji kaznjava gresnike. Bio sam pun skrivenog gneva na njega, i
mrzeo sam ga jer, nezadovoljan time $to je svojim zakonom i zivotnim bedama
zastrasio svoja jadna stvorenja, ve¢ izgubljena zbog prvobitnog greha, on je jos
viSe uvecao nasu muku jevandeljem... Ali kada sam Duhom Bozijim shvatio ove
reci; kada sam saznao kako opravdanje gresnika proistice iz Ciste milosti Gospod-
nje kroz veru, tada sam osetio da sam oZziveo kao novi ¢ovek, i uSao na otvorena
vrata u sam raj Boziji*? (Luther, 1960: 336) .

Po povratku iz Rima, Luter je brzo napredovao ,,na nastavnickoj lestvici, a
postao je i provincijski glavni vikar svoga reda. Drzao je predavanja o Bibliji,
redovno propovedao u parohijskoj crkvi i svoju duznost obavljao marljivo i po-
sveceno* (Djurant, 2000: 331). Odlu¢no je stao na stanoviste da ¢e Biblija, Sveto
Pismo, biti njegovo jedino pravilo vere i zivota. Pozelece da se crkva reformise
na temelju Biblije. Onaj koji se poklonio mostima svetih u Rimu, kasnije ¢e pi-
sati: ,,Hristos se ne nalazi u kostima svetaca, ve¢ u Vasoj ljubavi jednih prema
drugima, u sakramentima, i u svetim rec¢ima‘.

Prva praksa koju je doveo u pitanje bila je upravo ona koja je u velikoj meri
i motivisala njegovo hodocas¢e u Rim - indulgencije. lako su one imale dugu tra-
diciju u crkvi, praksa prodaje indulgencija u cilju prikupljanja sredstava za crkvu
vezuje se tek za 15. 1 16. vek. Ona je narocCito zazivela povodom izgradnje nove
crkve svetog Petra u Rimu. Sredstva za gradnju prikupljala su se prodajom indu-
lgencija. Ona je bila poverena svestenicima dominikanskog reda, i jedan od njih,
Johan Tecel, bio je poslat od pape da prodajom indulgencija skuplja neophodna
sredstva na nemackim teritorijama. To je Cinio uz fanfare i agresivnu kampanju,
uveravajuci vernike da mogu steci potpuno oslobodenje od kazni za svoje prosle,

2 Neki smestaju ovo prosvetljenje u vreme pre ili posle ovde navedenog, od 1508. sve do
1519. (Dzons, 2017: 33).
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sada$nje i buduée grehe. Stavise, mogu kupiti oprostaj i za svoje bliznje. U toj
kampanji iSao je toliko daleko, da je tvrdio da ni pokajanje nije neophodno ono-
me ko kupi indulgencije.

Izborni knez Fridrih Mudri, vladar Saksonije, zabranio je prodaju oprostaj-
nica na svojoj teritoriji. Medutim, Luterovi parohijani prelazili su granicu Sakso-
nije da bi slusali propovedi Johana Tecela i vra¢ali su se sa kupljenim oprostaj-
nicama. ,,On [Luter] je bio neizmerno ojaden slusajuéi neuke ljude kako misle i
govore kako im pokajanje vise ne treba posto kupe oprost“ (Cedvik, 1986: 32).

Luter je aktivno razuveravao svoje parohijane u delotvornost kupljenih in-
dulgencije. ,,Bozji oprostaj ne moze se kupiti kao vreca krompira®, govorio je i
pisao. Neki od obmanutih vernika trazili su nazad svoj novac. Kao izraz svoje
pastoralne brige, a u skladu sa obi¢ajem svoga vremena, Luter je na vrata vitem-
berske katedrale, koja su bila neka vrsta oglasne table, okacio plakat sa svojih
95 teza koje su se ticale snage i delotvornosti indulgencija. To je bio u to vreme
primeren nacin da se pozovu svi uceni ljudi na javnu raspravu. Ona se nikada nije
dogodila, ali je ovaj dogadaj odjeknuo, a zahvaljuju¢i Stampariji, Luterove ideje
su se rasirile.

,Na plakatu je protiv indulgencije bila glavna, uvodna optuzba: da se gres-
nicima pruza lazna sigurnost™ (Fevr, 1996: 78). Luter je pisao da pokora i indul-
gencije ne mogu zameniti pokajanje, a uz pokajanje i veru, one nisu ni potrebne.
Luter je postulirao i tezu da papa ima mo¢ da oslobodi vernika samo one kazne
koju je sam izrekao, i da nema mo¢ da izbavi dusu iz ¢istilista. Ako, pak, ima tu
mo¢, pitao se zasto onda u ime ljubavi ne isprazni Cistiliste, kada je ve¢ spreman
da u ime novca izbavi nebrojeno mnogo dusa iz Cistilista.

Luterove ideje ucinile su da je prihod od prodaja oprostajnica drasti¢no
opao. Luter je pozvan da javno odgovara zbog svojih stavova na crkveni sabor u
Vormsu. Tamo je zahtevano od njega da se odrekne svog ucenja. ,,Osim ako me
ne razuveri svedoCanstvo Pisma ili zdravog razuma... Moja savest je pot¢injena
Bozjoj reci. Zato ne mogu i necu da se odreknem svojih stavova, jer i¢i protiv
svoje savesti nije ni bezbedno ni posteno®. A onda je dodao na nemackom: ,,Ne
mogu da postupim nikako drugacije. Stojim na tome i neka mi Bog pomogne*
(Dzons, 1985: 46).

Zanimljivo je da je negde u vreme Luterove smrti, prodaja indulgencija za-
branjena, ¢ime je tada$nji papa implicitno priznao da je Luter bio u pravu. Me-
dutim, indulgencije u nesto revidiranom obliku sacuvale su se do nasih dana.
Luterova borba protiv indulgencija bila je samo deo njegove borbe za Cistu veru.
Luter je osudio ne samo trgovinu indulgencijama ve¢ i sva druga sredstva kojima
su ljudi zeleli da se sami iskupe za svoje grehe.

Svetost Bozjeg zakona ljubavi, teZina prestupa i greha, sve je to bagatelisano
ucenjima po kojima se covek moze spasiti svojim dobrim delima, vrSenjem ver-
skih duznosti, dobrovoljnim ili ¢ak nametnutim ispasStanjem za grehe. U Bibliji
i Starog 1 Novog zaveta je Bog nazvan iskupiteljem (Jov 19,25; Psalam 130,7.8;
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Matej 20,28; Jevrejima 9,12), i to razlikuje biblijsku religiju od svih paganskih,
pa i hris¢anskih religija koji uce da covek moze sam sebe, makar i delimi¢no
iskupiti. U novozavetnoj knjizi Dela apostolska zabeleZen je govor apostola Petra
u kome on kaze da je Mesija poslan ,,da da Izrailju pokajanje i oprostenje grijeha“
(Dela 4,31). Ove reci impliciraju da je 1 pokajanje Bozji dar, tako da ni ono ne
moze predstavljati zaslugu pred Bogom. Apostol Pavle ¢e pisati da Bozja dobrota
vodi ¢oveka na pokajanje, a na Coveku je da to delo koje Bog ¢ini na njegovom
srcu zahvalno prihvati (Rimljanima 2,4). U skladu s tim se i David molio: ,,Stvori
mi, Boze, Cisto srce, i Duh prav obnovi u meni (Psalam 51,10). NiSta manje nego
stvaralacka sila Bozja moze gresnika dovesti do duhovnog obnovljenja, nanovog
stvaranja po obli¢ju Bozjem. Na ovo se poziva Luter u svom spisu ,,0 slobodi
hris¢anina“: ,,Jer se unutrasnji ¢ovek, saobrazen s Bogom i stvoren po obli¢ju
Bozjem kroz veru, raduje i nasladuje u Hristu, u kome su mu takvi blagoslovi
dati, i stoga ima pred sobom samo ovaj zadatak: da sluzi Bogu sa rados¢u i zaba-
dava, u ljubavi koja je slobodna“.

Nekada i sam hodocasnik, Luter je zauzeo negativan stav i prema samom
hodocas¢u, jer je i ono tada posmatrano kao akt zasluge i iskupljenja za grehe.
Kasnije je o tome i pisao: ,,Pre nego §to je Jevandelje doslo do nas, ljudi su se
izlagali velikim naporima i troskovima da bi isli na opasno hodocas¢e u manastir
svetog Jakova u Komposteli i gde sve ne, traze¢i Boziju pomo¢. Medutim, sad
kad nam Bog u svojoj Reci donosi svoju milost besplatno, potvrdujuci je kroz
svoje sakramente, i govore¢i Ako ne verujete, sigurno Cete propasti’, to nam
uopste nije potrebno® (Luther, 2004: 29).

Ideju o suvisnosti hodocasca Luter je izrazio i u ,, Traktatu o dobrim delima®,
gde kaze: ,,Vidite sada, koliko vrsta dobrih dela ¢ovek moze da ¢ini pod ovom
[tre¢om] Zapoveséu u svako doba i da nikada ne ostane bez dobrih dela ove Za-
povesti, ako hoce; tako da zaista ne treba da ide na dugo hodoc¢asée ili da trazi
sveta mesta. Jer, recite mi, koji trenutak moze da prode u kojem mi ne primamo
jednako Bozje Blagoslove, ili, pak, trpimo nevolje? Ali Sta su drugo Boziji bla-
goslovi i nevolje od neprestanog podsticanja i podstreka da slavimo, postujemo i
blagosiljamo Boga i da prizivamo Njegovo Ime? Da nemate nista drugo da radite,
zar ne biste imali dovoljno posla samo sa ovom zapovesc¢u, da neprestano blago-
siljate, pevate, hvalite i postujete Ime Bozije? A za koju drugu svrhu su stvoreni
jezik, glas 1 usta? Kao §to Psalam 51 kaze: ’Gospode, otvori usne moje, i usta
moja javi¢e hvalu Tvoju’. Opet: Jezik moj pevacée na sav glas o Tvojoj milosti’*
(Luther, 1520: XIX).

U svom katehizmu, koji predstavlja komentar dekaloga, Luter suprotstavlja
pozrtvovanje sluga prema njihovim gospodarima, koje donosi Cistu savest, sa
hodocas¢em i indulgencijama: ,,Stoga bi radije trebalo (sluge) da dodatno pla-
¢aju platu i da se raduju $to mogu zadobiti gospodare i gospodarice, da imaju
tako radosnu savest i da znaju kako mogu Ciniti zaista zlatna dela; stvar koja je
do sada bila zanemarena i prezrena, dok su umesto toga svi tr¢ali, u ime davola,
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u manastire ili hodoc¢as¢a i na indulgencije, sa gubitkom [vremena i novca] i sa
zlom savesc¢u® (Luther, 2018: 36).

Hodocasc¢e je za Lutera bilo deo sistema samospasenja coveka, koji lezi u
osnovi svih paganskih religija, a uvukao se u crkvu na razne nacine: kroz indul-
gencije, pokore, samokaznjavanje i podvizivanje monaha, kroz ktitorstvo i druge
priloge ucinjene crkvi, kroz dela milosrda i davanja... pa i kroz samo hodocasce.

Istina o pravednosti koja nam se besplatno pruza podstice ¢oveka da sluzi
Bogu nesebicno, kako se Luter izrazio, ,,zabadava u ljubavi koja je slobodna‘.
Sistem spasenja delima, naprotiv, u¢inio je da su motivi hodoc¢asnika sebicni.
Fokus hodoc¢as¢a pomeren je sa onoga Sto treba da predstavlja njegovu sustinu:
poklonjenje pred ne¢im vi§im, vrednijim i vaznijim. Fokus je na hodocasniku
koji prikuplja zasluge za sebe ili ¢ak za svoje bliznje. Dokaz da je to tako i u na-
$im krajevima vidimo u obicaju da hodocasnici u Svetu Zemlju, po obavljenom
hadziluku, tj. hodocas¢u, dodaju svom imenu ili prezimenu predmetak ,,Hadzi*.

Nekada odani sin crkve, Luter se nije odrekao svojih shvatanja ¢ak ni suo-
cen sa pretnjom ekskomunikacije. Luter je, zapravo, ve¢ 20-ih godina 16. veka
osporio i doktrinu o transupstancijaciji, prema kojoj se hleb i vino prilikom mise
pretvaraju u doslovno Hristovo telo i krv, bez kojih nema spasenja. Osporivsi ovu
doktrinu, Luter je predstavio spasenje nezavisnim od pripadnosti crkvi. Pretnja
ekskomunikacijom nije vise bila delotvorna niti je mogla spreciti reformatore da
slobodno idu putem na koji su im ukazivali Sveto Pismo i njihova savest. Izjava
koju su Isusovi ucenici dali pred crkvenim velikodostojnicima svog vremena:
»dudite je li pravo pred Bogom da Vas veéma slusamo negoli Boga?* postalo je
nacelo koje je pokretalo Lutera i ostale reformatore (Dela 4,19).

Istina o pravednosti kroz veru, o oprostenju besplatno ponudenom na osnovu
beskrajne zrtve sa Bozje strane, oslobodila je ogromnu, do tada sputanu ener-
giju protestantskog sveta, koji je nekada, poput Lutera, bio obuzet unutrasnjim
previranjima i radom na samoiskupljenju, a od tada se oslobodio od svega toga,
oslobodio se da radi i stvara, iz ljubavi i zahvalnosti. Istina o besplatnom Bozjem
oprostenju ucinila je ljude otpornim na sve manipulacije krivicom koje su obele-
zile srednji vek.

Jos je mudri Solomon pisao ,,Pravda podize narod* (Price 14,34). Kulturni i
ekonomski progres protestantskih naroda, i onih uveliko sekularizovanih evrop-
skih drzava, kao i Sjedinjenih Americkih Drzava, moZze se pripisati promenama
koje su inicirane spisima jednog u isto vreme razocaranog i ohrabrenog hodoca-
snika. Brojna socioloska istrazivanja ovo potvrduju, pozivajuéi sadasnju seku-
larnu Evropu da se okrene onim svojim korenima koje su je ucinile naprednom i
prosveéenom.
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JEPYCAIMMCKHU CUHAPOM

Carcemax

Agunumem wyou npema oopehenom u sHavajom 2eocpaghckom noopyujy je 006po
noswama nojaga wyockoe nonawarea. Hexu nayunuyu cy 06aj cioscenu Menmanni 0o-
HOC ca 3HAUAJHUM RPOCMOPOM O3HAYULU KAO ,, ncuxoeeoepadhujy . Ipunaonuyuma cee
MpU MOHOMEUCMUIKe perueije 6eoma je 6axcHa nocema Jepycanumy, epady Koju u3a3usd
ocehaj ceemoe, ucmopujckoe u nebeckoe. Melhymum, 00 1980. 2o0une ncuxujampu ce cy-
cpeliy ca cse eelium bpojem mypucma xoju no donacky y Jepycaium name 00 ncuxomuume
Oexomnensayuje nonamuje xao ,, Jepycanumcku cunopom .

Jepycanumcxu cunopom je menmannu nopemehaj xoju ce manugpecmyje axymuum
ACUXOMUYHUM CINARbeM, d Koju ce npumeliyje KoO mypucma u Xo0ouacHuka Koju nocehyjy
Jepycanum. [hasnu cumnmom cunopoma je udenmugurayuja ca bubnujckom guzypom,
KAo U 0eMOHCMPAYUja NOHAWARA KOjd Cy Kapakmepucmuyna 3a ucmy. Y paoy cy uoen-
mugurosare u onucame mpu 2naghe Kamezopuje CUHOPOMaA, Kao u pedocied ceoam K-
HUYKUX CIaoujyma ucmoe.

Kwyune peuu: jepycanumcku cuHOpom, mypuzam, KyImypHu WoK, peruujd, NCUxono2uja

VYBog

[Momutnakn norahaju Ha biauckoM MCTOKy OKyInnpajy MmaXKmy CBETCKE jaB-
HOCTH TIOCJEIHBUX ocaM AeneHuja. [ pax Jepycamum, cBetr rpaj 3a Tpu HajBehe
MOHOTEHCTUYKE PETUTH]e MOTPHUIITE je CykoOa KOjH €CKaINpajy, Mo MpaBuily, y
MPOCEKy CBakux met roguHa. [locnenmwa eckananuja Tpaje o1 oktoopa 2023. ro-
IVHE Uy TPEHYTKY HacTajamka OBOT paja He BUJAU Ce€ pelleme, Koje Ou OKoH4a-
JI0 paT Koju ce oxBuja Mehy ABpamoBum moromimma. Kao mocienuia pesuryj-
CKOT, ICTOPH]jCKOT, aJTF U TCOMTOJINTUIKOT 3Hadaja rpajl JepycaanM je y N3BECHOM

1 HWBana Ilomosuh, nokropann Ha I'eorpadckom dakynrery Yuusepsutera y Beorpany,
ivanapopovicljig573@gmail.com, ORCID ID: 0009-0007-8251-787X.

2 Hukona 300ennma, @akyaTeT 3a Menuje U KOMyHUKaIHje, YHUBEP3UTeT CHHTHIYHYM Y
Beorpany, zobenica92@gmail.com, ORCID ID: 0009-0001-1837-6167.
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CMHCITy MHCIIHpAIHja, Kao TakaB. [ pall y MyCTHIbH, HCTOPUjCKH TI0JIEJbCH Ha Ue-
THUPH YETBPTH, TUIEHN CBOjOM KOMILUIEKCHOM U 3aHUMJEUBOM UCTOPHjOM, HCTOPH]-
CKUM U CaKpaJIHUM crioMeHuIMa. CIeICTBEHO THM YH-CHUIIAMA OH j€ OJIpE -
LIT€ MHOTHM TypHCTUMa M IyTHULMMa Kpo3 O6e3maiio 2000 roguHa. Y Haioj epw,
MIPBH 3HAYaJHUjU CYKOOM, YHMjH Cy Y BEJIMKOj MEPH Ka0 MHCIUPATOPH M TJIABHU
MIPOTarOHKUCTH OHJIE BPOIICKE CHIIE OHOTa BpeMeHa, HACTaJIM Cy M3 pa3Jiora IITo
je onpeheHoj peTUTHjCcKoj CKYITMHA OM0 OHEMOTYyheH Wi OTeKaH IMPUCTYT Tpa-
Iy, y KOjeM ce HaJjase ,,cBeTa MecTa‘ ’hbHX0Be peuruje mim koHpecuje. OBa gu-
HCHHIIA, CBEMIPHUCYTHA JI0 JAHAIHUX JJAHA j€ CBAKAKO MOCTY)KUIIA UITH Ka0 TTOBO/T
WIN Kao y3pOK 3a CyKoOe Ha TOj TEPUTOPHjHU, a Kao TAaKBa, OHA je CBENPHCYTHA
u nanac. [locera Jepycanumy 3a mycnumMane, JeBpeje u xpuiihane jecte 3armpa-
BO BHIIIC O] TIOCETE, OJ] MMyKOT MyToBama. [lyToBame y CBety 3emipy mimu O0e-
hany 3emipy, TI€ je moceta JepycanuMmy BpXyHAIl TOT TOKHBJbaja, MPEACTaBIba
M3BECHU MUCTHUYHH JIOJMP Ca CaMOM ECEHIIMjOM FBUXOBOT BepoBama. [locete u
CTpEMJbCHE JIa ce Jiohje, BUIU, OCETH M Mpoda ce y MHOTO CliydyajeBa TpaHuvH
ca (anaru3moM. Hekaza ce Ta rpaHuna u3ryou U HeCTaHE U TaJa 3a MOCICANLY
rMamo jorahaje uuju cMO CBEIIOIHM Yy BPEMEHY Y KOjeM KHBUMO.

ITocTaBsba ce CBaKako MUTAE IITA j& ca MOjeIUHIIMMA, HHAMBHyaMa KOje
ce omTyde Ha TakBo myToBame? Koja je muxoBa modymaa u lbHXOBO CTPEMIbCHC?
Kakga je muxoBa cynOnHa HaKoH Tor myToBama? Jla mu cy uctu kaga noly, mox
Oopase u kajga ony u3 Jepycanuma? CBakako Ja je BehnHU MoceTuiana/TypucTa
TO jeJHO O[] 3aHUMJbUBHUJUX KUBOTHUX HUCKYCTaBa, ajli CE€ YECTO y jaBHOM AMC-
Kypcy Moke TipoHahu BECT J1a je Herze y pelMo Jyaejckoj mycTumu npoHaleHa
ocoba Koja J1yTa, 00yueHa y puTe, TOBOPU HEKe YyJHE CTBApHU M TBPAHM 3a cede
na je ,,Mecuja — Cnacutesb cBeta®. TakBO cTame KOM ITOjeAMHIIA BPEMEHOM je
MOMPHUMUIIO HA3UB JepycaaluMCKN CHHIPOM.

IIpenmer oBor paja je caxeTak JocalallbiX HCTPAXKKUBaba Ha TeMy Jepyca-
JIMMCKOT' CHHZIPOMA, a 33/1all U [IJbEBH JIOBO)CH-E HCTOT Y BE3y Ca PEJIUTHjCKUM
MyTOBabUMa U PEITUTH]CKUM TyPH3MOM, Kako Ou ce 00Jbe pasymena Hherosa rojasa.

Pesnrujcka myroBama U peJTUTrHjcKU TypH3aM

[MToknomeme BEpHUKA 10 CBETUM MECTHMA TO3HATO je joIn of JaBHUHA. [1o-
CTOjH BEPOBAabE Ja j¢ MOJIMTBA HA TAKBUM MECTHMAa JCIIOTBOPHHjA U ,,0MKa
Bory*“. OBaj obmuk Typusma je Takole U jefiaH OJf HajCTaApUjHX, OJJHOCHO ITyTO-
Bama Pajii 3aJI0BOJbEHA PEIUTHjCKUX MOTpeda jeCTe CBOjeBPCHA MPETXOHUIIA
JAHAIIHEM TYpU3MY, Ka0 TaKBOM, & OHJa U PEJIUTHjCKOM Typu3My. ¥ aHTHYKO
BpEME PEeNTHjCKU TypH3aM je OMo IMoBe3aH ca ImoceTaMa aHTHIKUM XpaMOBHMa
U TIPOPOYHIIITHMA, AT TaKole ¥ COPTCKUM MaHu(ecTanujama y ciaBy 00rosa,
o7l kojux ce perMo OnUMIHjaga oapKaia U 70 JaHANIBUX JaHa, alld j¢ heH
PENUTHjCKU KapakTep y MoAepHUM BpeMeHnMa u3octao. Ctapu CIOBEHH, Kao U
I'epmanu, cy Takohe nmocehuBanu onpehena ,,ceera Mmecra® Hajuenihe y npuposu
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KOja cy Be3uBaiu 3a onpehena 6okancta. CBero npBo ctapux CIOBEeHA, TIOTO-
TOBO Jy’)KHHX, OMO je XpacT, Ta BepoBama Cy OICTaja H JI0 JaHALIKUX JaHa, Kajia
MMaMo IIPUCYTHA BEpOBamba y TAKO3BaHE ,,3aMKce’ OHOCHO cBeTa apBeha xpacrta
nnu OyKBe Koja ce caza nocehyjy, jep ce Bepyje /1a je Ha TOM MECTY ONIPUCYTH-CHbE
Bora Behe Hero Ha ocramum mectuMma. Y ciydajy xpuinhaHcTa, oOu4aj Jia ce
MyTyje Ha CBETa MECTa, KOHKPETHO Yy JepycaluM, HacTaje y YeTBPTOM BEKY, KaJia
Cy XpHuIThaHu, Yhje je UCIOBEIAkhE BEpe MOCTAN0 TO3BOJLEHO CICIUIN IIPUMED
Cgere Jenene. Jenena, Majka napa KoncrantuHa je oaa3nia Ha MOKIOKEHE Ha
MecrTa T71e je uBeo u yuno Hcyc Xpucroc u tamo je nmoaurina Kper ocnonmu.
[oxnomeme ce mupuiao Op30 U 3axTeBajo je Beh y 4eTBpTOM BeKy HOTpely 3a
Boguuuma 1o Ceeroj 3emibu. U camu KpCTamikyd MOXOAM Cy HacTalu, u3Mmehy
ocCTajor, Kao pesynrar 3abpane xpumhanuMma Jia mocere ceera mecra y CBeroj
3eMJBbH, KaJ1a Cy THM IIPOCTOPHMA OBJIaJalI MYCIMMaHH, KOjU Cy OIIeT U3 CBOjUX
peNUTHjCKUX pasiora JepycajauM cMaTpaly ,,CBETHM TpajioM™, 4ak u pe Meke
onHocHo Menuse.

Caera MecTa 00MYHO Cy Be3aHa 3a HeKH UCTOpUjcKHu toralaj y pa3Bojy oape-
henor penurujckor cucrema. CBera MecTa UMajy U KAHOHCKH 3Ha4aj M 3HAYCH:C
y OpraHu3alyju IPKBEeHUX WHCTUTYIMja. Hajmo3Haruju npumMep, perumo y npa-
BocIaBJby, jecte Ceta I'opa, ogHocHO Bern MaHacTupu (Cramenkosuh, 2005).
VYuyTtap xpumrhaHcTBa, MOTOTOBO HETOBE ,,ICTOYHE Bep3Hje’, MO3HAT je TepMUH
xonouanthe. Taj TepMUH J071a3H O] TPUKE PEUH X0OOC IITO 3HAYU NYM U OTHOCH
ce Ha IMyToBame BepHuKa y onpehena Cera Mecra. Xonouamtha omoryhyjy Bep-
HUIMMA Jla CTEKHY YBUJ y UCTOPHUjY W CHary peiuruje Kojoj mpumnanaajy. Jeman
OJ1 BPJIO CHAXKHUX JYXOBHHUX MOTHBA jECTE eJba YOBEKa 3a OecMpTHOIINY U 3a
cpehHUM XKHMBOTOM y BeUHOCTH. Ty CBOjY KeJby BEPHHITH HACTOje peaTu30BaTH
MOJTUTBOM 3a cTac cBoje aymie. 30or Tora xomodamnrhem Ha CBeta MecTa o0aBiba-
Jjy pazmuunte Bepcke oopene (Bykonuh, 1990).

Penurujcku Typusam je, npema nepunuuuju u3 1990. ronune naroj y Pa-
BEHM Ha MPBOM KOHIPECY PEIHMTHjCKOT TypU3Ma, ,,XyMaHa MPOMOIHja, OOJHK
COJIMJIAPHOCTH U TIPUjaTeIbCTBa, CYCPET Hapo/a, IbUXOBUX KYIATypa U pelluruja,
ydeme Mupa Mel)y Jbyanma, IOoIToBamke MPUPOJE U BaJIOPHU3AIH]je IIPHPOTHOT U
kynTypHor noopa‘ (Ilmasmra, 2000). Ca apyre ctpane, cBe cy denrha 3ajeTHUIKa
MyTOBamka BEPHHKA, YaK U MO MAaTPOHATOM OIpel)eHNX pEeNTUrHijCKUX OpraHu3a-
Lyja, Ipy 4eMy je BayKHO 3ajeJHUYKO APYKEHE BEPHUKA, a CaM LWJb IIyTOBamba
Hema 00aBe3HO PEIMIHjCKU KapakTep. TakBa MyToBama Cy MPEeTeKHO TYPUCTHY-
Ke TIpUpoJie, Majia ce y UTHHEepepy TaKBHX ITyTOBama YeCTO Haja3u OOMiIa3ak
cakpanHux o0jekara. OHO IIITO OBaKBa ITyTOBaMka YNHU PETUTH]CKIM KaKO Kaxe
Byxonuh, jecte Hexa o0aBe3a UCIIyHBEHha Tj. caMa YHHESHUIIA ITPUCTYTIa Ha HEKOM
CBETOM MECTY, JOK Ca CTAaHOBHIITA TEOJIOTHje Ty HE MOKE OUTH TOBOpa O PeH-
rujckoM. OBO OU ce eBEeHTYyaJIHO MOIVIO Ha3BaTWU HEKUM ,,TYPUCTUYKO PEITUTHO-
3HUM myToBameM** (Bykonuh, 1990).
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Penurujcke moTpede BEpHHUIM MMajy U 32 BPEME CBOT TypHUCTHYKOT OOpaBKa
y 30HamMa ¥ MeCTUMa TypPHCTHYKE peKpearlrje, e IoCTojame IPKBE CTBapa MOA-
CTHII3j 32 YHYTpalllkby MUTPAIHjy TypUCTa YHYTap onpel)eHux penenTuBHUX Ty-
pHUCTHUKUX noApy4Yja. OBaKBa MMyTOBamka MOT'Y Ce IIOCMAaTpaT, IpOyvYaBaTu U aHa-
JIU3UPATH y OKBHPY TYPUCTHUYKHUX pa3Marpama U TypUCTHUKUX puHLuna. Ca Tor
CTaHOBHUIIITA TYPUCTUIKH KOPUCHUIIH PA3IIUKY]y CE 110 BIACTUTOj MOTHBHCAHOCTH
3a TYPUCTUYKO PEIUTHO3HO KpeTame. Tako ce PenIujcKu TypHUCTa MOXKe I10jaBH-
TH K20 YYECHHUK HEKOT IPYTOT’ CETMEHTA TYPHUCTUYKE TPAXKELE, KOjEM 32 YKIbYUCHE
y TYPHCTHYKE TOKOBE HHj€ PHUMapaH WU YOIIIITe HUje OMTaH PEJIUTHjCKH MOTHB.
OBaKBH TYpUCTH UCKa3yjy WM HE HCKa3yjy CBOje peJMIHjcke moTpede u ocehama
y 3aBHCHOCTH O] [TIOCTOjamba Tj. HEMOCTOjaha HEKOT' BEPCKOT 00jeKTa.

[TojaM KOju 4YECTO MOXKEMO CYCPEeCTH Yy CTPYYHO] JIMTEparypu jecte homo
turisticus religious, Mo MUNIUBEHY boprica Bykonnha, 3a mpaBmiiHO cXBaTamke Bep-
CKOT TypH3Ma 1 HEeTOBOT Cy0jeKTa - TypHUCTe BEpHUKA, BEOMA j€ BAKHO HAIIPABUTH
paziuKy n3Mel)y TepMUHA PETUTHjCKH U peurio3aH. Pasnmka je, ycIoBHO pedeHo,
y CTETICHy U MHTE3UTETY BepoBamba 1 ocehama. Y TOM CMHCITY 3aBUCH OfTyKa MO-
jenuHIa, BEpHUKA Y KakaB he ce 001K BEepCKOT TYPHCTHYKOT Ty TOBabha YKIbYYHTH
WM KaKBE BEPCKE Cajipkaje OueKyje Yy TYPUCTUYKOj JieCTHHAIMjU. Tako ce yTBp-
hyje kareropuja TypucTe XomodacHuka. Homo turisticus religious TyTyje U3 pa3im-
guTUX 1Mo0y/a, Tj. MOTHBAIHje Koja Moke OuTH pazHoiuka (Cramenkosuh, 2005).
Penurujcku camprkaju npenacTaBibajy HajKOHKPETHH]Y ¥ HAjBUIJBUBH]Y Ta4Ky KOja
je 3ajeHUYKa penuruju u TypusMy. bes o03upa ma nu ce pagu 0 HEMOKPETHUM
00jeKTHMa WM HEKUM JIPYTHM PEITUTH]CKUM CaJipyKajuMa, OHW HEMUHOBHO ITOCTa-
Jy 00jeKTH TypUCTHUKE MaKEhe M MHTEpECOBama. Y MPOLECY HHUXOBOTI HACTAHKA
W3BOPHA HAMEHA MM j€ PEITUTH]CKa, aJTH CY HEKH O CAKPATTHUX 00jeKaTra BpeMEHOM
W3TYOWJIH Ty IPBOOHUTHY CBPXY, T€ CY OIICTAIH Kao KYJITYpHA FITH UCTOPHjCKa 3HA-
MeHHUTOCT. MelyyTum, TakBu 00jexTr Hehe OuTn mocehrBaHu HU 071 CTpaHE MacOB-
HUX TYPHUCTa YKOJIMKO HEMajy CBOj AyXOBHHM KUBOT (Byxonuh, 1990).

Ca mepcrekTUBe Mpyskanana TypUCTUUKHX YCIIyra XOJ0YacHUIIH jecy TypH-
CTH ¥ TaKo uX M Tpeba Tperuparu. U jeaHu u Apyru cy noTpoInadu, Koju Ha HCTH
Ha4YMH KOH3yMHpPAjy yciyre, 63 003upa Ha TO IITO XOJ0YaCHHUIN TTocBehyjy neo
OopaBKa y JIeCTUHAIN]H Y peajr3alliji BepCKuX morpeoda.

Wnaxk, moBpirHO 61 OMIIO peNHUTHjCKU TypH3aM Je(UHUCATH caMO Kao ce-
JICKTUBHH OOJIMK TypH3Ma 3aCHOBAaHOM Ha JyXOBHHM U PEIUIHjCKUM MOTHBHMA,
HETO je Ty Ne(DUHHLIU]Y TOTPEOHO U MPOIIUPUTH. Y JaHAIIHE BpeMe PESTUTHjCKU
TypHU3aM ce CBe uelilie pa3mMarpa 1 pa3BHja U3 KyJITypHOT TypHu3Ma, jep Kako Jy-
penh HaBOAM, PENTUTHja YMHU U3Y3€THO BaKaH M BEJMKH J€0 KYAType U KyATyp-
HOT HWICHTUTETa HEKOT Hapo[a, IITO je OH/a YUHHM jeJHOM OJ1 elleMeHaTa yKyIHe
TYPUCTHYKE aTpaknujcke ocHoBe oxapeheHe pectuHanuje. TypucTHuka mOTpO-
LIba 0CTBAPEHA Y CKJIOIY PEJIMTUjCKOT TypU3Ma U PEJIUTHjOM MOTHBHCAHUX ITy-
TOBamba CBOJUM MHAYKIM]CKHM YYMHIMMA JOTNPHUHOCH O4yBamy M yHampehemy
JIOKaJIHEe TYPUCTHYKE OalITHHE. Y3 yXOBHY KOMITOHEHTY, PEIHMTH]CKH TypU3aM
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OIUTHIKY]Y ¥ CBa OHA 00eTIe)KHja KapaKTepUCTUIHA 33 TYPHU3aM U TYPUCTHUIKA Kpe-
Tama. Y3umajyhu y 003up cakpaiHe o0jekTe Koju ce mocehyjy npuimkoM penu-
THjCKOT ITyTOBama, Kao IITO Cy LPKBE, XpaMOBH, [JaMHje, Kareie, KaTeapaie u
CIIMYHO, 32 BbHUX ce Moxke pehu na umajy nBoctpyky ¢ynkuujy. [Ilpumapna um je
3aJJ0BOJbEHHE JIyXOBHHUX M PEIUTHjCKUX MOTpeda, AOK CEeKyHAapHa MpOHM3HIIa3H
13 YMbCHUIIE JIa Cy TO 00jeKTH Behe Wi Mambe KyJITypHE, YMETHUYKE U HCTOPH]-
cke Bpennoctu (Korov, 2020).

Kako Paj m Mopner HaBofie, 3ajeTHUYKa 00€TeKja CBUX PETUTH]CKUX ITyTO-
Bama cy, namely ocranux, J00pOBOJFHO, IPHUBPEMEHO U HerTaheHo MyToBambe,
KOj€ je MOTHBHCAHO PEIIUTHjOM, YHje MOCTOjabe j& YCIOBILEHO U JOAATHUM, CIIO-
PEIHUM MOTHBHUMA, JIOK j€ eJbeHa JIECTUHAIIM]a HeKO penn3no3Ho Mecto (Raj &
Morpeth, 2007).

VY ciydajy penmrujckor Typu3Ma, MOCTOje YSTHPHU TJIaBHA (daKkTopa Koja ce
MOpajy y3eTH y 003Hp, a TO Cy NMPHUMAIHOCT PEIUTHjH, 00pa30Bamkbe U KYITypa,
npodeCHOHATHO 3aHUMAabe U BHCHHA JOXOTKA, T€ KBAJIUTET MH(PPACTPYKTYpE,
1j. nakoha npucryna (Tala & Padurean, 2008). Penurujcku Typusam uuHe 1aBe
OCHOBHE KOMITOHEHTE, OHa [yXOBHA, Ka0 M OHA KYJITypHa. ¥3 TO, IPHIUKOM Opra-
HU30Baba U Pealin30Bamba PEIMIHjCKUX MIyTOBamka, jaBibajy ce U JIpyre norpeobe,
KOje HHICY YeCTO PEIUTHO3HE HapaBH, Beh Ccy To W TypucTuuke morpede. Mmaxk,
oBJie Tpeba ncrahu u pasznuky m3mely BepcKor U perurujckor Typusma. [ aBaa
CBpXa PEJMIHjCKOT TypH3Ma jecTe MOACTHIAkE YUSCHUKA MyTOBamka Ha jadarme
1 0OHOBY BIIACTUTE Bepe, a 1a OM Ce TOBOPUIIO O BEPCKOM ITyTOBamYy, OHO MOpa
OWTH MOTHBHCAHO PEJIMTHjCKHM pa3iio3nMa. 3ampaBo, MOXKE Ce€ 3aKJbyYUTH Ja
j€ BEepCKO IMyTOBamE Y>KH I0jaM OJ PEIUTHjCKOT, T€ JIa ce Te Pas3iMKe 3aCHHUBa-
JY Y pasIMIMTOCTHMa O MOTHBHMMA CaMOT ITyTOBama. Bepcku Typusam ce Moxe
neduHICATH Kao CKYIl MOTpeda, OHOCA W YCITY)KHUX aKTHBHOCTH KOj€ CITyXKe
3a 3aJJ0BOJbCH-E, HA TYPHCTHYKH HAUUH JyXOBHUX, KYJITYPHHUX, COLMjAITHUX U
¢u3nukux norpeda BEpHUKA, KOjU MPOU3WIA3E U3 IUXOBE PEIIUTHjCKE ONpe/e-
JbEHOCTH. YHYTap CBUX OBHUX I10jMOBa, HaMehe ce 1 00jalImbene MojMa CIIupuTy-
anHoctu. Moxke ce n3Byhu 3akJbyuak Jia y MOJIEpHO BpeMe BehuHa TypucTa koju
ce ompezesbyjy a Uy Ha PEIUTHjCKa HIIH BepCKa ITyTOBamba, 3alpaBo TO PAJIe U3
oznpeheHNX CIUPUTYATMCTHYKIX, OMHOCHO JYXOBHHX pasiora. JlyxoBHOCT, HaKo
MIOBE3aHa ca BEPOM Y BHIIIY CHITY, MOXe ce Ae)uHHUCcaTH 1 Kao oTpeba J1a ce 0co-
0a Ha IICUXOJIOLIKOM, HHTEJICKTYaJTHOM, TEJICCHOM, i M TOJUTUYKOM CMHCITY
MOBEXeE ca BIACTUTHM MHUCIIMMa M CTEKHE UCKYCTBO ,,0 cBeTy . Ta 1 TakBa 1yXoB-
HOCT ce MOXe JieHUCATH 1 Kao BEpoBame 0e3 mpunajiama oJpeleHoj penuruju.
Y TuUM ciydajeBHMa jaBJba ce MOTpeda 3a JyXOBHOM yTEXOM, Ta ce Moxke pehu
KaKo Ha J{yXOBHA ITyTOBarba 3allpaBo OJUIa3e JbYAU KOjH Cy 3acnheHH MOIepHHM,
MaTepHjaTuCTHIKUM, KOH3YMEPUCTUYKHUM, OJTHOCHO MCIPa3HUM HAYHHOM KHUBO-
Ta, a Yy TOTPa3u 3a YTEXOM, CMUCIIOM M 3HauCmheM. YIIPaBO JbYAU KOjU yaasze y
Ty KaTeropujy MOTy HOTHACTH Y ofapeheHo MCUX0(U3NIKO CTamke, KOje Ce MOXKe
oKapakTeprcary kao cojeBpcHu cumpom (Lekié¢, Dabo, Sali¢, 2022).
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JepycaJauMCcKu CHHAPOM — HCTOPUjCKA MOjaBa

Cama ped ,,CHHAPOM Ma JIBOjaKO MOPEKJIO, IPUKO — JIATUHCKO. JlaThHCKa
Bep3Mja peur jecte syndroma, a OHO Y KIMHUYKO] TICUXOJIOTHUjU U TICUXHjaTPHjH
O3HauaBa CKyIl Mel)ycOOHO TMOBE3aHHX CHUMIITOMA, KOJH YWHE jeHY KOXEPEHT-
HY HO30JIOMIKY IeluHy. Jlasbe, y TICUXO0JIIOTHjH N3pa3oM CHHIPOM Ae(HUHUIIEMO
CKJIOTI eMITHPHjCKUX M CMHCAOHO TOBE3aHWX I[PTa JIMYHOCTH KOje Ce jaBJbhajy
3ajeTHO Y HEeKOj JMYHOCTH M 00pa3yjy oapeheHy penaTHBHO YBPCTY CTPYKTYPY.
CuHzpoM YrHEe 0OMYHO HajMamke TPYU CUMITOMA, KOjU ¢y Mel)ycoOHO moBe3aHu u
KOJH C€ YBEK 3aje/IHO jaBJbajy T€ 00pa3yjy T3B. KIMHHYKUA TPUjaC CUMIITOM, ajIu
UX cBakako Moke OutH u Buiie (Ristic¢, 1990).

Pann nakmer pasymeBama, HaBenheMo 1 TO J1a ¢€ ped CUMIITOM WJIM CHMII-
TOMH TyMa4d ¥ Kao cy0jekTuBHU ocehaj onpehene Oonectu nim nopemehaja xoje
ocoba nmpumehyje kox cebe.

Jlok ca apyre cTpaHe IOCTOjU BeoMa CIIMYaH u3pas, a To cy 3Hauu (Oonectn),
OJIHOCHO OHE 00jEKTHBHE Tero0e, YMje MoCTojame YTBPhyje JeKkap MpUIMKoM mpe-
miena (Chamberlain, 1967). Tymaderwe oBa JiBa M3pa3a BeoMa je BaKHO 3a OBaj
TEKCT, 003MPOM Ja ce paal O jeTHOM BeoMa HEOOMIHOM, TOTOBO OWM3apHOM CHH-
JPOMY, YHje CaMo ITOCTOjarbe Ce TyMadH, OJ] CTpaHe MHOTHX, Ha Pa3INIUTe HAauHHE.

JepycaauMcKkn CHHIPOM ce TyMadu Kao NCHXHUYKO 000JEeHE KOje Ce jaBba
koz1 onpehenux ocoba koje mocere Jepycanum. Kon tux ocoba ce manudecryjy
OIICECHBHE PEJIMTHO3HEe MHUCIH, a OHE HMCIO0JhaBajy U IICUXOTHYHE CHMIITOME Y3
Heke Jipyre 3Hake Oosiect. OBaj CHHAPOM je TOYe0 YUYeCTallo Ja Ce jaB/ba TOKOM
ocaMJeceTnx TOIMHA JIBAJICCETOr BeKa, Kaja Cy ce Hajipe JieKapu y camoMm Je-
pycanuMy ¥ OKOJJHUM MECTHMa CYCpEH ca OBHUM CiydajeBHMa. JepycaauMcKu
CHHJIPOM je TPBH KJIMHUYKH HAeHTHHKOBao ap Janp bap Ex, GuBmm mupexrop
[cuxujarpujcke 6omuuue Koap Ilayn. bap En je npoyuyasao 470 Typucra xoju cy
yryhenu Ha nedere y nepuonay ox 1979. no 1993. ronune. Ha ocHoBy cBor paja ca
OBHUM IIOCETHOIINMA, KOjH Cy TIPUBPEMEHO NporiaiieHu tynuma, bap Ein je nomrao
1o acMHAHTHUX 3aKJbydaka. Ox 470 XOCMUTAIN30BaHUX ITOCETHIIAIA U3 TIEJIOT
cBera, 66 oncro cy owmmm JeBpeju, 33 oxcro xpumrhanu, a jenaH OACTO HUje OWIIo
TI03HATO BEPCKO orpeiesberbe. bap En nctrde 1a HUCY caMo TypHCTH TH KOjH MOKa-
3yjy MOHAIake Koje yKasyje Ha JepycaluMcKu CHHAPOM; y CTBAapH, JIOKAJIHO CTa-
HOBHHUIIITBO TaKohe Moxke OMTH mpuBpeMeHO i TpajHo noroheno (Weill, 1996).

BpxyHaii 3a moceTHolie Koju Cy ,,onujeHu’ " CBETUM TpajioM je, He u3HeHaly-
j€, TOKOM TIpa3HUYHUX Ce30Ha - boxkuha, jeBpejcKiX BEMUKHUX Mpa3HUKa, YCKpca
u [lacxe - WM TOKOM JIETEUX MECEIH jylia U aBrycra.

0O063upoM f1a ce Opoj ocoda Koje cy marTuiie o OBOI CHHAPOMA HIjE CMambUBao,
Beh ce HanpoTuB noBehaBao, 0CHOBAHO je TOCEOHO O/ICIHEHE jEAHE IICUXHU]aTPH]jCKe
OoJtHUIIe, TPY YHUBEP3UTETY, Aa ce 0aBH MPOyUYaBaHEM U JICYCHEM OBOT CHHPO-
Ma (Kalian & Witztum, 2002).
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TunoBu jepycaJuMcKor cHHAPOoMa U MaHH(eCcTOBaAH-€

Haxon ¢eHOMEHOJOMIKOr HCHUTHUBakba CUMITOMA rpyne ox yKymHo 1200
naiyjeHara JIOBeJIeHUX y IeHTap 3a MeHTalIHO 31paBibe Kdap Cxayn y Jepyca-
numy usmely 1980-1993, np bap En je Hajupe moxenuo namujeHTe y 1Be MUpPOKe
KaTeropuje: OHe ca MPETXOMHOM IICUXHjaTPHjCKOM HCTOPHjOM W OHE 0e3 mper-
XOJlHE TICUXHUjaTpHjCcKe UCTOpHje. 3aTuM, AepHuHHCaHA CY TPH pa3IUdnTa THUIA
Jepycanumckor cuHIpoMa U BUXOBH noATuIoBu. [pyna ayropa (Bar-el i drugi,
2000) ux je npencraBuia Ha ciiefehy HauYWH:

Tun 1

[NarujerTn UMajy TICUXOTHYHU WM OUTIONapHU mopeMehaj mpe mocere Je-
pycamumy. Tun 1 ykipydyje ocode koje ce uAeHTU(hUKY]y ca OMOIHIjCKIM JIMYHO-
cTrMa win cy yoehene na cy uzabpasne u npenoapelheHe 1a u3Bpiie HeKy BEpCKy
mucHjy. Ocobe koje npunanajy Tuny 1 ce KapakTeiry Kao TUIIOBU JINYHOCTH KOjU
Ha IyTOBama O/IIa3e CaMH.

Tun 1 uma 4 montuna: Jbynu ca MpBUM TMOATHIIOM HUACHTHUPHUKY]Y WIHA Cy
yBepeHH Ja cy aukosH u3 Ctapor u Hoor 3aBeta. 3paencku aytopu cy onuca-
JU cay4aj AMepHKaHIa Koju 0oyje ol mu30(peHuje, KOju ce IOUCTOBETHO ca
mukoM CamcoHa U OMO je yBepeH Ja MMa MUCH]y KOjy TpeOa Ja oCTBapH, MOKY-
a0 je Jia MoMepH KaMeH ca 3uja 1uiada. J[pyroMm moaTHITy Ce MPUITUCY]Y JbYIH
KOjM MMajy BEPCKY WJIM MOJHUTHYKY ujejy, nocehyjy Jepycamum u xene aa To
Oyzie rpax IUXOBOT JKUBOTHOT JIeoBama. [IpuMep je aycTpaimjcKku TyprcTa KOju
je 1969. ronune 3ananwo yamujy Anm Akca W Ha Taj HaYWH W3a3MBa0 KpBaBe He-
pele TOKOM Hekosnko jaaHa. Jbynu ca cuHapoMoM Tpeher moartumna umajy Bepo-
Bamba BE3aHa 3a Marn4yHa U JICKOBUTa cBOjcTBa Jepycanuma. Pycku nucan ['oross
je omucaH kKao 000JI€0 01 OBE MOJBPCTE jepyCATTUMMCKOT CHHIPOMa, aJld TO HUje
nokazaHo. Ocobe ca 4eTBPTOM TOIBPCTOM JepyCamuMCKOT CHH/IPOMA BHIIIE ITyTa
mornase y Jepycanmm, Bol)eHH 3a0iryaMa 0 IbUXOBO] TIOPOIUITA. Y OBOM CITy4ajy
je Temko 00jacHUTH KakKaB je 3Ha4yaj Jepycanuma y pa3Bojy lUXOBE IICUX03€ HITH
mTa je y3pok nocere oBoM rpaay (Poleszezyk, & Swiecicki, 2013).

Tun 2

[TanmjeHTH KOju MpHUITIaajy OBOM THITY HEMajy ICUXOTHYIHH Topemehaj, anmm ce
MO>Ke IPUMETHTH ITopeMehaj TNIHO CTH HITH OTICECBHA BEPCKa ITPpaKca, a HOBpeMe-
HO CE MOTY YOUHMTH U aOHOpMaJIHA TOHALIAka. YIIIABHOM ITyTY]jY Y TPYITH HJI CaMO-
CTaJIHO. 3aKJbY4yje ce J1a ICUXHUjaTpHjCKe CIy>K0e PETKO J1051a3€ IO OBE MalfjeHTe.
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Tun 3

[TanmjenT HEMajy npeTxoaHu MeHTanHu nopemehaj. Y Jepycanum omnase
y TYPHCTHUYKE CBPXE Ca CBOjOM MOPOAMIIOM, U TO CYy YIIABHOM areHLUjCKH Op-
raHu30BaHa MMyToBama. [IpBu 3HaIM MeHTaJIHOT opemehaja jaBibajy ce usmely
MeTOT ¥ CEIMOT JJaHa OopaBKa. JepycalnMCKH CHHIPOM THIA 3 TIOapa3yMeBa TpU
Jl0/1aTHA TIO/ITHIIA:

[NojenyHIM HEMajy IPETXOJHY HCTOPH]Y MEHTAIHUX OOJIECTH U HE YIOTpe-
0JbaBajy CyMIbHBE TICUXOAKTHBHE CYICTaHIIE IIPe IOceTe Jepycamiumy.

BuxoBa nocera JepycanuMy HemMa HUKaKBY MoceOHY CBpPXY M HHUje Be3aHa 3a
HeKy noceOHy MucHjy. OHU Cy PeZIOBHH TYPHCTH.

[TojequHIM KOj¥ HOKMBJHABA]y CEIaM KIMHWYKHUX CTaIHjyMa:

Hecnenm¢puyan cMMOTOMH Kao MITO Cy aHKCHO3HOCT, Y3HEMHUPEHOCT, pa3-
IpaxJpUBOCT, ocehaj HarreTocTH;

Kespa ocobe na HamycTH CBOjy IpyIly WM MOPOJMILY M JyTa caMa 1o Jepy-
camMy (TYPHCTHYKY BOIMYHM Cy CBECHH OBE CUTYallHj€ U MOTY YIIyTUTH 0CO0Y Yy
NICUXUjaTpujcKy OOMHMITY Kako OM ce cripedro Tpenasak Ha apyre dase. Axo ce
HE WHTEPBEHUIIIE ¥ 0BOj (ha3u, OOMIHO je HeM30eKaH Mpena3ak y apyre ¢ase);

[ToTpeba ma ce Oyme 4uCT: orcecHja KylameM U TYIIHPameM, KOMITYJIICHBHO
cedere HOKTHjy Ha pyKaMa U HOTama;

Homeme 6enux u 1yrux xajbuHa, 4yecto y3 nmomoh xopumheme mocresbuHe
y T€ CBpPXE;

HOTpe6a 3a BpUUITAalkbeM, BUKAKECM HMJIW TI€BAKBCM Harjiac rncajiMu, CTUXoBa
n3 bubnuje, BepCcKuX XUMHHU U TyXOBHUX HAIICBA;

[Toxon no ceetux Mecra y Jepycanumy;

[IpormoBeame Ha CBETOM MECTY.

JlokTopu cMmarpajy /a je paHa MHTEpBEHIM]a KJbyYHA y JICUChY MEHTAIHUX
nopemehaja koju ce pasBujajy crierupuaHo y onpeheHom mecty, kao 1ro je Je-
pycanum, u To Mmecto Tpeda oamax Hamyctutu ((Poleszczyk & Swiecicki, 2013).
CumnTomMu ce 0OMYHO Op30 MOBJIaUe MOBPATKOM y CBAKOAHEBHY PYTHHY, HAKO
MIOCTOj€ | CIIy4ajeBH KOjH U3HCKYjy onpelhery Tepammjy.

p bap En je nanomenyo na je JepycaluMcKu CHHAPOM civaH ,,OUpeHTHH-
CKOM CHHJPOMY®‘, HACHTU(HUKOBAH O CTpaHE MTAIMjAaHCKHX IICHXHjaTapa KOjH
Cy JaBHO YOUMJIM CKJIOHOCT TypHCTa M MOCETWJIAla TOT I'paja Ja ce MOHAIIajy
Ha OuzapaH u upanuoHanan HauuH (Sahin, Candansayar, Genis, 2022). Pa3nuka
je y rome mto je y @upentu, mel)ytuMm, oBaj peHOMEH je M3a3BaH YMETHHUKIM
JieTMMa 1 JIETIOTOM CaMoT I'Pajia, a He PeITUTH]jOM.
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»1 PAIOBH CHHAPOMH*

Cunzpom ce HaszuBa JepycannMcKy, jep je Hajupe Ty 3alaKeH Kao TakKas,
a1 ce KOPHUCTH | 3a CTama nopeMehaja TMYHOCTH U MPUIIMKOM OCETa APYTHM
MECTHMa U BepcKuM o0jexTrMa. Mcro ce tako u [lapucku CHHIPOM, KOjU TIOJI-
pa3yMeBa CTambe pa3odapea JeCTHHALM]OM, HE OJHOCH CaMO Ha II0CETY U pa3o-
yapewe [lapuzom, Beh ce ycTanmo kao TakaB 1 KOPUCTHU CE 3a OIKC pa3odapemna
OWIIO KOjOM JIPYTOM JIECTHHAII]OM.

[Tocroju Benuku Opoj CUHAPOMA KOjU UMEHA HOCE TI0 IpaJjOBUMa WIIN JIpKa-
Bama rje Cy uIeHTU(UKOBaHH, Te cy Mel)y ’buMa HajlO3HATHjU:

- JInMcku cuHIpoM

- Benenujancku cCHHIAPOM

- Ilapucku cunapom
DUPEHTUHCKH CUHIPOM
- CTOKXOJIMCKH CHH/IPOM
- AMcTepaaMCcKu CHHIPOM
- Unpujcku cungpom
Manpucku CUHIPOM

BaxHO je HarmOMEHyTH Ja CBU CHHAPOMHU KOjU Cy HPEIO3HATH KOA TypH-
CTa, HUCY Kao TakBH 3aBefeHn y MelyHapoany kinacudukauujy 6onectu (ACM).
OHu ce 10BOJIE Y BE3y ca CTamkuMa I0Ka, Koja Cy MOCIIeANIa YTUIlaja Ipyravnje
kyatype. Ho, 300r (penaruBHO) BeJIMKE yuecTanocTH, mpodecruonanany u3 oona-
CTH MEHTAJHOT 3[paBjba Cy YECTO O HHMa M3BEIITABAIN Ka0 O CHEHU(PHIHUM
nopemehajuma.

3ak/by4ak

Ha ocHOBY HEKOIMKO MpuUMepa MOXKE e 3aKJbYYHTH Ja CE OBaj CHHIPOM
MaHH(]ecTyje Ha jeqaH BeoMa HECBAaKHIANTHH HAUYWH: HAKOH MTOBpAaTKa WIH TO-
KOM ToceTe Jepycannmy, JbyAH Yy jeTHOM TPEHYTKY MOYHIbY J1a BEpyjy Ja cy u
OHH caMU HekH of] Onbnujckux mukoBa — Mcyc Xpucroc, boropoauia, Mojcuje,
JoBan Kpcrutess, u Tome cnuuno. Bepyje ce kako cam Joa3ak y rpaj Koju je
MPENyH HCTOPUjCKOM TESKHHOM M PEIUTHjCKUM 3HAUCHEM MOXKE IPEe/ICTaBIbaTH
OKHJIa4 M MOXKE JIOBECTH JI0 OICECHUBHUX HJecja U wiysnja. Ocoda mouumme aa
Bepyje aa je ,,omabpaHa“ u movumbe Ja ce MoHalma kao Mecuja. Hajpumre moraha
xpumrthane u JeBpeje, mpu yemy ce xpunrhanu yenrhe ,,0mpeesbyjy* 3a TMIHOCTH
n3 Hosor 3aBeta, ok JeBpeju — u3 Crapor. Jlemasa ce aa 300 ONCETHYTOCTH
¢u3nukoM uyncTohoM mpeny3uMajy pagukaliHe Kopake: IuIajy ce Ha henaso,
HETPECTaHO Ce KyMajy M KOMITYJICHBHO CEKy HOKTE Ha IIakama M CTOMajiMa.
AJH TO HHUjE CBE — Y TOM ,,CTaby H3MEHEHE CBECTH , YECTO CE JIECH JIa TMOTITYHO
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m3ryoe Joaup ca peasHomihy, u3jia3e Ha YIIHIle M03uBajyhu Ha MMoKajame U Haro-
BemTaBajyhu Hagomazehy amoxamumcy.

Jbynu ca yTBph)eHOM HUCTOPHjOM TMICUXHjaTpHUjCKHUX rmopeMehaja y kKoMOuHa-
LIMjU ca MyTOBakUMa M IOCeTaMa MECTUMA KOja M3a3MBajy jaKe eMOIIHje MOTY
M3a3Bary enusony oapeheHe 00JiecTH, HaKo je TO MOHEKAJI CIIy4daj | KO PEeTXOI-
HO 371paBux Jbynu. Kox ocoba 6e3 ncropuje ncuxujarpujckux nmopemehaja, a xoju
pasBujajy Tpehu THI JepycaauMcKor CHHAPOMA, BayKHA j€ paHa MHTEPBCHIIN]A,
HamylInTame Jepycanima U KOHTaKT Ca MOPOUIIOM.

[Topen JepycanrMcKor, HOCTOjU BEJIMKU OPOj CHHIPOMa KOjU Cy MMeHa J100H-
JIM TI0 MECTHMa Ha KOjUMa Cy MACHTU(HUKOBAHHU, aJIM HUCY CBH BE3aHU KyJITYypPHU
ok, Beh mojequHau noxpasymenajy o30uibHe nopemehaje muunoct. CBU cuHAPO-
MU KOjH Cy NPETNO3HaTH KOJ| TypUCTa, HUCY Kao TaKBH 3aBejieHH y Mehynapoany
xinacuduxanmjy 6onectu (JICM), Te cy mpodecronanmay u3 06JIaCcTH MEHTATHOT
3[[paBJba YECTO O FbUMa M3BEIITABAIN Ka0 O crierupuaHuM ropemehajuma.

Jlaxiie, mocTaBsba ce MUTAHE KAKO JIOJA3H JI0 TAKO JPAMaTUIHE MPOMEHE Y
MHTEPAKIMjU YOBEKOBE CBECTH M OKoinHE? OHO MITO MOXKEMO HAay4YHTH U3 Ta-
KBHX CJIy4yajeBa MOJKE OTBOPUTH HOBE XOPHU30HTE y Pa3yMeBamby MCHUXONaTOIO0TH-
je meuxotuuHux nopemehaja.
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phenomenon of human behavior. Some scholars have labeled this complex mental rela-
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otheistic religions, visiting Jerusalem is very important, a city that evokes a sense of
the holy, historic, and heavenly. However, since 1980, psychiatrists have encountered
an increasing number of tourists who, upon arriving in Jerusalem, suffer from psychotic
decompensation, better known as the “Jerusalem syndrome.”

Jerusalem syndrome is a mental disorder manifested by an acute psychotic state,
which is observed in tourists and pilgrims visiting Jerusalem. The main symptom of the
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egories of the syndrome, as well as the order of the seven clinical stages of the syndrome.

Key words: Jerusalem syndrome, tourism, culture shock, religion, psychology

3 Ivana Popovi¢, PhD candidate, University of Belgrade, Faculty of Geography, ivanapopo-
vicljig573@gmail.com, ORCID ID: 0009-0007-8251-787X.

4 Nikola Zobenica, Faculty of Media and Communications, Singidunum University in Bel-
grade, zobenica92@gmail.com, ORCID ID: 0009-0001-1837-6167.






Conference proceedings
“The Culture of Pilgrimage”
XXIV CEIR Conference, May 12-14, 2024

Robert Cilia'
Ljiljana Cumura?

SUPPORTING THE ILL AND THE NEEDY ON
THEIR PILGRIMAGE TO JERUSALEM
The Sovereign Military Hospitaller Order of
St. John of Jerusalem, of Rhodes and of Malta

Abstract

Pilgrimage to Jerusalem, a sacred undertaking for adherents of Judaism, Christian-
ity, and Islam, represents a profound spiritual journey. Pilgrims have traversed arduous
paths, driven by faith and devotion, to reach this Holy City for centuries. However, the
Journey, fraught with physical and logistical challenges, often proves gruelling for the ill
and the needy. This essay examines the historical and contemporary efforts to support
these vulnerable groups, with a focus on the Sovereign Military Hospitaller Order of St.
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Introduction

Pilgrimage to Jerusalem holds profound spiritual significance for Judaism,
Christianity, and Islam adherents. For centuries, Jerusalem has been a focal point
for those seeking spiritual enrichment, divine blessings, and religious fulfilment.
However, the journey to this sacred city poses significant challenges, especially
for the ill and the needy. This essay explores the historical and contemporary ef-
forts to support the ill and the needy on their pilgrimage to Jerusalem, examining
such the religious, social, and logistical aspects of this endeavour. Historically,
pilgrimages to Jerusalem were arduous, often involving long, perilous journeys
by foot, animal, or rudimentary vehicles. Medieval records indicate that pilgrims
faced numerous hardships, including disease, banditry, and exhaustion. Religious
orders, such as the Knights Hospitaller and the Order of the Temple of Solomon
(Templars) played a crucial role in offering medical aid and protection to pilgrims
in their journey to what eventually became known as the Kingdom of Outremer.
However, this support was not exclusive to Outremer but could also be availed of
in other geographical areas such as the Balkans.

Latin Europe

In Matthew 13:45, Jesus compares the kingdom of heaven to a merchant who
finds a pearl of great value and sells everything he owns, to buy that pearl. For a
twelfth-century person, the pearl of greatest value was his/her soul. In an age ob-
sessed with the immediacy of the afterlife, the tallying of the good and bad deeds
of a person at the end of life became paramount in the assignment of that person’s
soul to an eternity in paradise or in hell.

The ultimate gilt-edge security in this medieval system of spiritual accounting
was going on a pilgrimage. While destinations for pilgrimage could include local
shrines and churches, the centres having greater renown were Rome and Santiago
de Compostela in northwest Spain (Asbridge, 2012). But the pilgrimage that had
the most value added (in the context of placing the minuses and the plusses on
the balance in relation to eternity in hell or paradise) was that of the Holy City,
Jerusalem. No other place could rival the sanctity of the city where Jesus was
crucified, buried, and after three days raised from death. No other place could
guarantee to the pilgrim a better chance of being judged fit for a place in heaven
on the Day of Judgment. This was indeed a powerful incentive to many men and
women who despite the hardships, the dangers, and the expense of traveling de-
cided to take the road (or sea route) to Jerusalem in the belief of eternal salvation.
It is arguably in this context that this paradox should best be understood, that in
an age when it was the rule for people to live and die in the immediate vicinity
of where they lived, there was this extraordinary zeitgeist to travel to Jerusalem.
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Jerusalem: a convergence for three religions

The Nicene Creed, a pivotal document in the early Christian faith, established
that Jesus Christ was crucified under Pontius Pilate, suffered, died, and was bur-
ied. It further states that on the third day, He rose again. These significant events,
as the Creed affirms, took place in Jerusalem or its vicinity. This historical context
underscores the importance of Jerusalem as the city that represented the nascent
Christian religion, and its eventual role as a point of confluence for people seeking
spiritual fulfillment, a fulfillment that transcended the benefits found in other holy
places. Before the advent of Christianity, Jerusalem had already been for centu-
ries, a magnet for pilgrims. In Deuteronomy, there is an enjoinment that menfolk’
are to appear at the place that your God chooses three times a year. Presumably,
the place refers to the Temple in Jerusalem*. In The Jewish War, or, The History
of The Destruction of Jerusalem, Josephus mentions how the Roman general Ti-
tus® allowed thousands of pilgrims into Jerusalem to celebrate Passover. After the
storming of the city by Roman legions, Jerusalem went into a decline since much
of the city — including the Temple — was destroyed by troops on the rampage.

The burning of the Temple and the subsequent dispersal of Jews throughout
the Roman Empire made pilgrimages to Jerusalem for those confessing to Juda-
ism more difficult and their numbers decreased. However, as Christianity spread
from Palestine to practically all parts of the Roman Empire, the interest of Chris-
tians in Jerusalem increased. The Edict of Milan in 313 CE legalized Christianity.
This granted Christians, toleration and more importantly, the right to assembly
as a religious movement. Arguably, this legalization stimulated the willingness
of Christians to journey to Jerusalem to experience the city that was the cradle of
their faith. In fact, the first detailed account of the Holy Places in Jerusalem dates
back to 333 and was written by an anonymous person known as the Bordeaux
pilgrim (Matthew: 12). This pilgrim travelled mounted from Bordeaux to Milan
and hence through the Balkans to Constantinople. After crossing the Bosphorus
the pilgrim travelled on through Asia Minor until arriving in Jerusalem. This pil-
grim describes numerous sites such as the Praetorium where the Lord’s trial was
held before his Passion (Matthew: 14), the small hill of Golgotha where the Lord
was crucified, and, about, a stone’s throw away from it, the vault where they laid

3 Although women were not accorded the same legal or religious status as men at the time, they
were still expected to fulfil the same religious and spiritual obligations as men (Deuteronomy 16:16).

4 The three times refer to the three feasts of Unleavened Bread (Passover or Pesah), the Feast
of Weeks (Shavout) and the Feast of Tabernacles (Sukkot) (Deuteronomy 16:16).

5 During the siege of Jerusalem (70 CE) by the Roman army under its general Titus Flavius
Vespasianus, pilgrims from outside of Jerusalem were allowed to enter the city for the Passover.
However, they were refused egress once the feast was over. By this stratagem Titus created
widespread famine thereby weakening the garrison. Titus succeeded his father Vespasian as Roman
Emperor between 79 CE to 81 CE.
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his body, and from where He rose again on the third day (Matthew: 27-28). In the
account by this anonymous pilgrim there is also reference to the building of new
Basilica by the command of Constantine (Matthew: 15). The revival of Jerusalem
as a destination for pilgrimages (for Christian pilgrimages), can therefore be es-
tablished as c. the first half of the third century. By the second half of the third cen-
tury, these pilgrimages seem to have become consolidated. Egeria, a Christian nun
who went on a pilgrimage to Jerusalem, wrote an account in c. 385 for the benefit
of her community at home in northern Spain. In this account she describes plac-
es and customs in Jerusalem connected with Christianity (Matthew: 16). As the
centre of imperial power shifted from Rome to Constantinople, the Christian em-
perors of the East took an increasing interest in Jerusalem not only politically but
above all as representing the bedrock of Christianity. Thus, the emperor Justinian
built not only new churches but also a new hospital (c. 543) for pilgrims. This is
arguably the first recorded reference to the existence of a hospital in Jerusalem.

Byzantine power was however soon challenged by the rapid spread of Islam
beginning in the seventh century. The struggle for dominance by Christianity and
Islam created new fault lines in what is now referred to as the Middle East. Jerusa-
lem experienced a series of captures and re-captures by Christian forces under the
Byzantine emperors and Muslim forces under various rulers ranging from the Per-
sians to the Arabs. In 637 the Muslims under Caliph Umar (Omar) I, finally made
it theirs (Matthew: 51; Marozzi: 105). This shift in power and control further so-
lidified Jerusalem’s status as a city of immense religious significance, now for the
Islamic faith as well®, adding another layer to its historical and religious narrative.

In all three Abrahamic faiths, aiding the ill and the needy is a fundamental
religious duty. In Judaism, the concept of “tzedakah” (charitable giving) is deeply
ingrained, emphasizing the moral obligation to support those in need. Similarly,
Christianity advocates for “caritas” (charity) as a core tenet, with numerous bibli-
cal passages urging believers to aid the sick and the poor. Islam mandates “zakat”
(almsgiving) as one of its Five Pillars, requiring Muslims to support the less
fortunate, particularly during significant religious journeys like the Hajj, which
parallels the pilgrimage to Jerusalem.

The Sovereign Military Hospitaller Order
of St. John of Jerusalem, of Rhodes and of Malta

The Sovereign Military Hospitaller Order of St. John of Jerusalem, of Rhodes
and of Malta, also known as the Order of Malta or Knights of Malta, stands as a
testament to the endurance of human compassion. Spanning over nine centuries,
this chivalric and charitable organization has transformed from a humble monastic

6 For Muslims, Jerusalem was the holiest city outside Arabia. In the earliest days of the
Muslim faith, it was to Jerusalem, and not Mecca, that the believers had directed their prayers
(Marozzi, 2016: 105).
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community into a sovereign entity with diplomatic relations and extensive hu-
manitarian activities.

The Hospital of Jerusalem

The Hospital of Jerusalem, which fell under the care of Knights Hospitallers
in the 11" century, represents the genesis of the Sovereign Military Hospitaller
Order of St. John of Jerusalem. Established by merchants from Amalfi around
1048, this community of persons initially functioned as a Benedictine institution
dedicated to caring for sick and poor pilgrims journeying to the Holy Land. Situ-
ated near the Church of the Holy Sepulchre, the hospital became a crucial sanctu-
ary for those embarking on the arduous pilgrimage to Jerusalem.

Under the leadership of Blessed Gerard, the community providing care to the
sick and the needy in the hospital in Jerusalem was recognized by Pope Paschal
I in 1113. This recognition marked the formal establishment of the Order of St.
John. The hospital’s mission extended beyond mere medical care; it embodied
the broader Christian ethos of charity and hospitality. In his book “The Knights
of Malta” Sire (1994) explained how the Order established hospitals and way-
stations along key pilgrimage routes, offering medical care, food, shelter, and
spiritual solace to weary travellers, many of whom arrived in dire conditions
after facing the perils of medieval travel, including disease, exhaustion, and the
threat of violence. These facilities were crucial for the survival and well-being
of travellers, many of whom were sick, impoverished, or in dire conditions. The
Knights of Malta, through their hospitals, not only tended to the physical needs
of pilgrims but also offered spiritual support, embodying the Order’s dual com-
mitment to both hospitality and religious duty.

The hospital in Jerusalem was renowned for its advanced medical practices
and compassionate care. It operated under a structured system where brothers
of the Order, many of whom were trained in medicine, tended to the needs of
the sick. The hospital’s approach to healthcare was holistic, addressing both the
physical ailments and spiritual needs of its patients. This comprehensive care was
revolutionary for its time, setting a precedent for future medical and charitable
institutions. The brothers serving at the Hospital even operated an outreach pro-
gramme based on the argument that some would be too sick to go to the hospital
by themselves and therefore the hospital had the obligation to reach out to them.

After the capture of Jerusalem by what has become known as the First Cru-
sade in 1099, the role of the Order of St. John of Jerusalem continued to evolve.
Once Jerusalem was captured, the Crusaders had to decide on how to administer
the city. One of the leading Crusaders, Godfrey of Bouillon was chosen as king.
However, he refused this title not only as a gesture of reconciliation to the Apostolic
delegates accompanying the Crusade, but also because he refused this title in
reverence to Jesus Christ who he believed was the only King of Jerusalem.
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He therefore accepted the title of “Advocate of the Holy Sepulchre”. The capture
of Jerusalem by Christians galvanised the Muslim world to reconquer it. The
urgent need to defend the captured territories against attacks by Muslim forces,
probably led to the need to assign martial responsibilities to the Order. The Order
would henceforth assume both a military and a caring role.

The military and the caring legacies of the Order continued to influence the
Order’s activities long after its initial establishment. Following the fall of Acre
in 1291, the Order relocated to Cyprus and later to Rhodes in 1310. Riley-Smith
(1999) details how the Order maintained its hospitaller mission even after relo-
cating to Rhodes and Malta. In these locations, the Knights continued to operate
hospitals and provide aid to those in want of care. On Rhodes, the Knights forti-
fied the island and resisted multiple sieges, notably from the Ottomans. In 1530,
after being expelled from Rhodes, the Order settled in Malta, granted by Emperor
Charles V. The Knights transformed Malta into a formidable fortress and con-
tinued their dual mission, exemplified by their pivotal role in the Great Siege of
Malta in 1565. They inherited and adapted the practices they had developed in
Jerusalem and Rhodes, enhancing their infrastructure to better serve the needs of
pilgrims, and the hospital in Malta “became renowned for its advanced medical
practices and its role as a major centre for healthcare” (Riley-Smith, 1999). The
Knights continued their tradition of supporting pilgrims, “a mission deeply em-
bedded in their identity” (Frendo, 2015).

Also, the members of Order maintained their hospitaller activities, adapting
their services to the needs of the time. They built and operated some of the most
advanced hospitals of their era, where medical practices were refined and the care
for pilgrims and the sick remained a priority. The Order’s commitment to aiding
those on religious journeys is depicted as a cornerstone of its identity and mission
throughout its extensive history (Sire, 1994).

Sovereignty and Organizational Structure

The Order of Malta is a unique entity with sovereign status under internation-
al law, despite not possessing a territory since the loss of Malta to Napoleon in
1798. It maintains diplomatic relations with 112 countries and has permanent ob-
server status at the United Nations. This sovereignty enables the Order to conduct
its humanitarian activities globally. It is led by the Grand Master, who is elected
for life by the Council Complete of State. The Order’s administrative body, the
Sovereign Council, assists the Grand Master. The Order “operates through 11 Pri-
ories, 48 national associations, an international relief agency, 149 diplomatic mis-
sions and representations, 33 national relief corps, as well as numerous hospitals,
medical centres and specialized foundations. It does not pursue any economic or
political ends and does not depend on any other state or government. It is neutral,
impartial and apolitical” (https://ordersofsaintjohn.org).



Supporting the 11l and the Needy on their Pilgrimage to Jerusalem 301

Many authors (Riley-Smith, Morton, Frendo, MacDonald etc.) provided an
in-depth examination of the role played by the Sovereign Military Hospitaller
Order of St. John of Malta (SMOM) in supporting pilgrims throughout its history.

Jonathan Riley-Smith in “Hospitallers: The History of the Order of St John”
(1999) noted that the impact of the SMOM on the care and protection of pilgrims,
and their dedication to aiding those on religious journeys remains a central theme
of its storied history. Riley-Smith’s work highlights the Order’s dual role in pro-
viding both medical care and security, reflecting its unique position as both a hos-
pitaller and military entity. In his book “Malta and the Knights Hospitaller 1530-
1798,” Francesco Giuseppe Frendo (2015) explores the significant contributions
of the SMOM to pilgrims during their tenure on the island. Frendo’s work high-
lights the enduring legacy of the Order’s hospitaller mission, demonstrating how
their efforts in Malta continued to reflect their centuries-old dedication to aiding
those on religious pilgrimages. In “The Knights of Malta, 1523-1798: A Socio-
linguistic Study of a Multilingual Entourage,” David Bruce MacDonald (2021)
delves into the sociolinguistic and cultural dynamics of the Order of Malta. While
his primary focus is on the multilingual and multicultural aspects, he also discuss-
es the role of the Order in supporting pilgrims. In “The Medieval Military Orders:
1120-1314,” Nicholas Morton (2004) explores the origins and development of
various military orders during the medieval period. Although Morton’s focus is
primarily on the early history of these orders, he provides valuable insights into
the role of the Order in supporting pilgrims. His analysis underscores the Order’s
foundational role in supporting pilgrims through medical care, hospitality, and
protection. By highlighting the dual mission of the Order, Morton illustrates how
these early practices set the stage for the Order’s continued commitment to aiding
pilgrims, a mission that would evolve and expand in subsequent centuries. This
historical perspective is essential for understanding the enduring impact of the
Order of St. John, later known as the Knights of Malta, on the care and support
of pilgrims.

The authors mentioned above provided several key aspects of the Order’s
involvement with pilgrims.

Medical Care and Hospices

The Order’s hospitals provided comprehensive medical care, which was ex-
ceptional for the time. These facilities were not only places for healing but also
sanctuaries where pilgrims could find rest and recuperation. The hospitallers’ ex-
pertise in medical treatment and their dedication to patient care were pivotal in
supporting the well-being of pilgrims (Riley-Smith, 1999). The Order established
the Sacra Infermeria (Holy Infirmary) in Valletta, which became one of the most
advanced hospitals in Europe. Frendo (2015) describes how this hospital was spe-
cifically designed to cater to the medical needs of pilgrims and the local population,



302 Robert Cilia, Ljiljana Cumura

offering state-of-the-art medical care and facilities. The Knights introduced sev-
eral medical innovations and practices in the Sacra Infermeria, which included
specialized wards, surgical procedures, and hygiene practices that were ahead of
their time. These advancements significantly improved the care provided to sick
and injured pilgrims (Frendo, 2015), and were staffed by medical professionals
proficient in multiple languages, enabling them to effectively serve pilgrims from
different linguistic backgrounds (MacDonald, 2021). The Order’s primary func-
tion was to operate hospitals where pilgrims could receive medical treatment.
Morton (2004) describes how these hospitals were well-equipped and staffed by
skilled medical practitioners who provided care to pilgrims suffering from vari-
ous ailments encountered during their journey.

Protection, Security and Shelter

Beyond medical care, the Order offered protection to pilgrims traveling to
and from the Holy Land. This included escorting pilgrim convoys and defend-
ing key routes against bandits and other threats. The military aspect of the Order
was integral to ensuring the safety of pilgrims (Riley-Smith, 1999). They organ-
ized armed escort services and naval patrols to safeguard the routes to and from
Malta, ensuring that pilgrims could travel safely (Morton, 2004). Also, the Order
maintained hospices and waystations that offered pilgrims a safe place to rest and
recover during their journey. Frendo (2015) highlights the importance of these
facilities in ensuring the well-being of pilgrims who often faced long and arduous
travels. The Order’s multilingual and multicultural competencies also played a
role in ensuring the safe passage of pilgrims. The Knights’ ability to negotiate and
communicate across different cultures and languages helped them protect pilgrims
from various threats, including piracy and local hostilities (MacDonald, 2021).

Adaptation and Modern Mission

Riley-Smith (1999) also touches on the Order’s ability to adapt its mission
to changing circumstances over the centuries. Even as the nature of pilgrimage
evolved, the Order remained committed to its foundational principles of hospitality
and care. This adaptability has allowed the Order to continue its work in support-
ing pilgrims and other vulnerable populations into the modern era. Frendo (2015)
underscores the continuity of the Order’s hospitaller mission throughout their
time in Malta. Despite the changing political and social landscape, the Knights re-
mained dedicated to their foundational principles of hospitality and care, adapting
their services to meet the evolving needs of pilgrims. Morton (2004) highlights the
unique dual mission of the Order: caring for the sick and defending the Christian
territories in the Holy Land. This combination of martial and hospitaller duties
distinguished the Order of St. John from other contemporary religious and military
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organizations. MacDonald (2021) highlights the Order’s cultural sensitivity and
adaptability. The Knights were adept at addressing the varied cultural and reli-
gious needs of the pilgrims, providing not only physical care but also spiritual and
emotional support tailored to the pilgrims’ diverse backgrounds. The members of
Order had ability to communicate in multiple languages, which was crucial for
interacting with pilgrims from various parts of Europe and beyond. This multi-
lingual capability ensured that the Knights could effectively provide guidance,
medical care, and support to a diverse group of pilgrims.

Contemporary Humanitarian Efforts and Support System

Today, the infrastructure to support pilgrims, including the ill and the needy,
has evolved considerably. Modern transportation, healthcare advancements, and in-
ternational aid organizations have made the pilgrimage more accessible. However,
the underlying challenges remain, necessitating a multifaceted approach to support.

Healthcare Services

Continuing its original mission of hospitality, the Order of Malta operates
numerous hospitals, clinics, and medical programs worldwide. It provides health-
care services in conflict zones, disaster areas, and underdeveloped regions. Nu-
merous religious and secular organizations provide healthcare services tailored to
pilgrims. For instance, the St. Louis Hospital in Jerusalem, founded in the 19th
century, continues to offer medical care to pilgrims of all faiths. Mobile medical
units and temporary clinics are also deployed during peak pilgrimage seasons
to address health emergencies. The Order’s flagship humanitarian organization,
Malteser International (www.malteser-international.org), coordinates emergency
relief and development projects in over 100 countries.

Logistical Assistance

Logistical support includes transportation, accommodation, and food ser-
vices. Charitable organizations often arrange free or subsidized travel and lodg-
ing for needy pilgrims. For example, various Christian charities offer sponsored
pilgrimages to Jerusalem, ensuring that financial constraints do not impede the
spiritual journey. Also, the Order plays a significant role in assisting refugees and
migrants, particularly in the Mediterranean region. It runs rescue operations, of-
fers medical care, and provides essential services to displaced persons. “In various
European countries, the Order of Malta is developing legal, psychosocial and
medical assistance programmes for migrants and asylum seekers. There are also
specific courses to aid integration and knowledge of the local culture and lan-
guage” (https://www.orderofmalta.int/humanitarian-medical-works/aid-for-refu-
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gees). The Order’s efforts align with its long-standing tradition of aiding vulner-
able populations.

Social Support

Social support networks, including local volunteers and international aid
groups, play a critical role in assisting pilgrims. These networks provide not only
material aid but also emotional and spiritual support, ensuring that the journey re-
mains a fulfilling experience despite the challenges. “The Order of Malta counts
on 95,000 dedicated volunteers for the successful running of many of its projects
across the world. Year-on-year they care for the homeless living in isolation in
cities, assist refugees arriving on European shores, provide first-aid and organ-
ise medical and social campaigns, respond to victims of natural disasters, ac-
company disabled guests on pilgrimages and summer camps, support the elderly
housebound and prepare nourishing food for people living in poverty in bitter
winters” (https://www.orderofmalta.int/humanitarian-medical-works/volunteers)
These volunteers include people of all ages, nationalities and faiths, inspired by
the principles of the Order of Malta to serve the needy and the forgotten under
the eight-pointed cross’.

Disaster Relief and Development

In addition to immediate disaster relief, the Order engages in long-term
development projects aimed at improving healthcare infrastructure, promoting
sustainable development, and enhancing community resilience. “By focusing
on Disaster Risk Reduction the Order of Malta implements measures to ensure
communities are prepared when disasters strike” (https://www.orderofmalta.int/
humanitarian-medical-works/disaster-relief-prevention). These initiatives reflect
the Order’s commitment to addressing the root causes of poverty and instability,
and to reach out to people who are least able to flee: the elderly and disabled.

Challenges and Future Directions

As global humanitarian needs evolve, the Order faces the challenge of adapt-
ing its traditional structures and practices to contemporary contexts. This includes
leveraging modern technologies, fostering partnerships with other international
organizations, and expanding its reach to address emerging crises.

7 Its eight points on “The Cross of Malta” symbolize “the eight Beatitudes according to Saint
Matthew and the eight virtues that a member of the Order must possess: loyalty, piety, honesty,
courage, honour and glory, contempt for death, solidarity towards the poor and the sick, respect for
the Church” (https://www.orderofmalta.int/history/the-eight-pointed-cross).
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Maintaining the balance between its rich historical heritage and the need for
innovation is crucial for the Order’s future. Emphasizing its core values of charity
and solidarity while embracing new methodologies and strategies will enable the
Order to continue its mission effectively.

The Sovereign Military Hospitaller Order of St. John of Jerusalem, of Rho-
des and of Malta, has a remarkable history of resilience and adaptability. From
its origins in medieval Jerusalem to its current role as a sovereign humanitarian
organization, the Order has consistently upheld its mission of caring for the sick
and poor. As it navigates contemporary challenges, the Order’s commitment to
its founding principles ensures its continued relevance and impact in the global
humanitarian landscape.

Conclusion

Supporting the ill and the needy on their pilgrimage to Jerusalem is a multi-
faceted endeavour rooted in historical precedent and religious duty. Contempo-
rary efforts have made significant strides, yet ongoing challenges demand sus-
tained and coordinated action. By continuing to build on the foundation of charity
and compassion, societies can ensure that the pilgrimage to Jerusalem remains an
inclusive and spiritually enriching journey for all, regardless of their physical or
financial limitations.
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PODRSKA I BRIGA ZA HODOCASNIKE NA
PUTU DO JERUSALIMA
Suvereni vojnicki hospitalski red Svetog Jovana
Jerusalimskog, Rodosa i Malte

Sazetak

Hodocascée u Jerusalim, za vernike sve tri religije (judaizma, hris¢anstva, islama)
predstavlja istinsko duhovno putovanje. Hodocasnici su vekovima prolazili mukotrpnim
i opasnim putevima, vodeni verom i predanosc¢u, da bi stigli do Svetog grada. Medutim,
putovanje, prepuno fizickih izazova i prepreka, bilo je veoma iscrpljujuce za vecinu hodo-
Casnika, a pogotovo za one koji su bili bolesni. U ovom radu dat je pregled na koji nacin
su pruzane podrska i briga za hodocasnike od strane Suverenog vojnog bolnickog reda
Svetog Jovana Jerusalimskog, Rodosa i Malte. Poznati po dvostrukoj misiji pruzanja nege
bolesnima i ranjivoj populaciji, kao i vojnoj vestini, tzv. Malteski vitezovi su odigrali kljuc-
nu ulogu u podrsci hodocasnicima i obezbedivanju medicinske nege, smestaja, zastite.
Istrazujuci izuzetnu posvecenost (suverenog) Reda bolesnima i ostalim ranjivim grupama,
sticemo uvid u Siri kontekst religioznog milosrda i humanitarne pomoci i kako su ovi prin-
cipi evoluirali da bi zadovoljili potrebe hodocasnika tokom vekova sve do danas.

Kljuéne reci: hodocasnici, hospitalci, suvereni vojnicki red, Jerusalim, Sveti grad,
Malta, Malteski vitezovi
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HODOCASNE AKTIVNOSTI RATNIH
VETERANA NA PROSTORIMA BIVSE
JUGOSLAVIJE

Sazetak

Ovaj rad se bavi hodocasnim aktivnostima izgradnje mira, pomirenja i suocavanja
s prosloscu u kojima je autorka teksta i sama neposredna ucesnica. Nosioci su grupa u
kojoj su vecina ratni veterani, ali i mirovni aktivisti, bivsi logorasi, civilne zZrtve rata i
novinari. Osnovne aktivnosti ovog savremenog hodocaséa c¢ine prakse hodocasnih poseta
mestima stradanja, obelezenim ali i neobelezenim mestima zatocenja, u za njih, znacaj-
nim datumima, bez obzira ko je bio zZrtva, a ko pocinilac. Primarna funkcija je negovanje
kulture se¢anja na zrtve bez obzira na njihovu etinicku pripadnost, gde se pokazuje zal za
svim izgubljenim zZivotima, gde se ukazuje na vaznost priznavanja patnje svakog coveka
na prostorima bivse Jugoslavije. Pomenuti prostor je i u danasnje vreme narocito intere-
santan, jer i dalje postoji potreba za postizanje mira i spokoja. Te hodocasne aktivnosti
se odvijaju uz neposredni zajednicki kontakt i bez osudivanja. Razlicite sredine, religije i
kultura udruzeni u jednom interesu, boljitka i nezaborava dobijaju puni smisao praceni
verom kroz odgovarajuce religijske prakse. Ove hodocasne aktivnosti se organizuju u
kontinuitetu vec¢ vise od dve decenije neumornog posvecenja izgradnji mira, polisemic-
nom pomirenju, iscelenju umornih dusa i pokajanjem za nerazum tog proslog vremena.
Cilj rada je da se kroz prikaz hodocasnih obilazaka brojnih mesta stradanja, patnje, mu-
Cenja, prikazu obicni, svakodnevni smrtnici i njihovih secanja. To su ljudi koji su spremni
prevazilaziti vidljive i nevidljive granice, te kontinuirano ukazivati na vaznost izgradnje
kulture secanja koja bi vodila ka uvazavanju, razumevanju i dijalogu. Utice se i na pre-
rastanje lokalne sredine, lokalne selektivnosti, lokalno ogranicene empatije i secanja.
Podrzavaju se svuda prakse dostojne memorijalizacije i Salje jaka poruka danasnjim
generacijama u neprocenjivost mira.

Kljuéne reci: kultura sec¢anja, ratni veterani, mirovni aktivisti, poklonjenje zrtvama.
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Uvod

Rec hodocasnik (engl. pilgrim), izvedena je iz latinskog pojma peregrinus,
koji je oznacavao stranca ili putnika, a ukazuje na aspekt preduzetog putovanja u
Sirokom smislu peregrination (Jung, 1984: 385)?. Pojam hodocasc¢a (engl. pilgri-
mage) naglasava ideju fizickog pokretanja koje je usmereno ka objektu intereso-
vanja hodocasca, to jest, mestu za koje se verovalo da je sveto, i kome se prilazilo
sa narocitim postovanjem (molitvom i poklonom) (Maraval, 2002: 66)°. Medu-
tim, re¢ palomnik koja u Rusiji opisuje hodocCasnika, izvedena je iz latinske reci
palma i oznacava nosioca palmi, to jest, putnika ka Grobu Gospodnjem, koji nosi
svojim stranstvovanjem palminu gran¢icu, kao uspomenu na one palmine granci-
ce kojima je narod do¢ekivao Gospoda pri ulasku u Jerusalim (Octpoymos, 2004).

U $irem, alegorijskom shvatanju putovanja, pojam zadobija dodatne dimen-
zije 1 odnosi se ne samo na fizicko putovanje ve¢ i na duhovno, jer ,,u tami naseg
unutraS$njeg sveta nama je potrebno svetlo samospoznaje® (Temm, 2009: 15). O
takvom vidu putovanja govore ,,Podviznicke pouke prepodobnog Isaaka Sirina“
(6. vek): ,,Kada se poznanje uznese nad zemaljskim i nad brigama o zemaljskim
delima, kada poc¢ne da ispituje svoje pomisli o onome §to je skriveno od ociju,
kada se prostre gore i pode za verom u staranju o budu¢em veku, o onom §to nam
je obecano i o skrivenim tajnama, sama vera ga guta i preobrac¢a i ponovo rada,
tako da u celosti postaje duhovno* (Dobrotoljublje 2, 2016: 487).

Kao osnovni motiv hodocaséa ispoljava se zelja za fizickim (ili duhovnim)
isceljenjem. Isceljenje je moglo biti ostvareno kroz neposredni dodir mostiju sve-
titelja, posthumno putem prizivanja svetitelja (a ponekad i prizivanjem isposnika,
stolpnika za kojeg se verovalo da poseduje ¢udesne isceliteljske sposobnosti),
putem predmeta koji su bili u dodiru sa svetiteljem ili preko samog mesta hodo-
¢asca koje je ispunjavalo prostor njegovim svetim prisustvom. Brojni predmeti,
prepoznati kao proizvodi masovne proizvodnje, govore o tome da su hodocasc¢a
bila brojna, da se u svetitelje verovalo kao i u njihovu isceliteljsku mo¢, i da je
postojala velika potreba za materijalnim svedoCanstvima. Hodoc¢as¢a su predu-
zimale imuénije osobe ali i manje imu¢ni vernici su isli u hodoc¢asca na blize lo-
kacije. Imuéniji hodocasnici putovali su na magarcu ili konju, dok su siromasniji
putovali peSice. Danas, to deluje gotovo nemoguce, jer savremeni hodocasnici
putuju avionom, autobusom ili vozom. Ipak, bez obzira na izuzetan ulozeni fi-
zi¢ki napor, mobilnost ranih hris¢ana iznenaduje brojnoscu hodoc¢asnika medu
kojima nisu bile retke ni Zene. Medutim, ono §to je narocito vazno, a otkriva se
kroz navedene rukopise, jeste savremenost ranih hri$¢anskih hodocasnika. Kada
se zanemare istorijski elementi i arhitektura svetinja od 4. do 6. veka, moze se
uociti ista zelja za cudesnim isceljenjima za kojima je tragao drevni hodoc¢asnik

2 U gnostickom smislu peregrinatio je vrsta duhovne pustolovine, lutanja.
3 Izraz sveta mesta koji ¢e ubrzo postati uobicajen, prvi je upotrebio upravo Konstantin u 4. veku..
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a podjednako traga i savremeni. Ostroumov navodi da se podvig stranstvovanja
(nastao kao posledica preduzetog hodocasc¢a u cilju iskupljenja grehova) pominje
jos u Starom Zavetu, ,,to su dani kada su Jevreji i§li na poklonjenje u jerusalimski
hram. Oni su iznajmljivali ¢itave brodove (ve¢ tada praktikovane ,,Carter ture®)
kako bi stigli na proslavu Pashe u Jerusalimu* (Octpoymos, 2004).

Materijalni predmeti koji su predstavljali neku vrstu amajlija svedo¢e o me-
Savini elemenata razli¢itih kultura, kao i nekoj vrsti magijsko-religijske prakse.
Stvaranje kulta mesta kao i kulta licnosti, kroz zivot i stradanje, ili cudesno isce-
ljivanje posredstvom svetitelja bila je jedna od omiljenih tema ranih hris¢ana a
vremenom se ovo verovanje dodatno razvijalo i zadrzalo se do danas. Isceljenje
je bilo podjednako vazno kao i verovanje u cudo. Takode, postovanje ikona, koje
se utvrdilo — posle brojnih previranja u borbi za sliku i protiv nje — konac¢no, u 9.
veku, podjednako je aktuelno i danas. Amajlije u vidu ikonica, krsti¢a i narukvica
sastavni su deo savremenog trziSta namenjenog vernicima. Obred incubatio zadr-
zao se do danasnjih dana. U brojnim srpskim manastirima i danas vernici prespa-
vaju pored kivota svetitelja u nadi da ¢e ih on posetiti i isceliti. Jedna od najpose-
¢enijih srpskih svetinja je svakako manastir Ostrog u kome, narocito preko leta,
na stotine vernika prespava u konacima ili pod vedrim nebom. Dodirne relikvije,
osvestane na kivotu svetitelja i danas su podjednako delotvorne a mosti Vasilija
Ostroskog koje se ,,kao velika svetinja Cuvaju u manastiru (...) mesto su hodocas¢a
za vernike svih religija®“. O manastiru, koji je ostao pozornica ,,nebozemne istori-
je* prema re¢ima Radovi¢a najbolje govori ,,tristagodisnja povorka neboceznjivih
i bogoceznjivih dusa koje neprekidno hrle Ostroskom Vidaru* (Radovi¢, 2009).

Mesto hodocasca, kao najsvetije mesto hriS¢ana takode se nije promenilo.
Crkva Hristovog groba privlac¢i hodoc¢asnike iz ¢itavog sveta koji dolaze svakod-
nevno da se poklone, a narocito se okupljaju za velike crkvene praznike.

Zelja za isceljenjem, vera u ¢udo, u snagu bozanskog prisustva ili poistove-
¢enje sa zitijem svetitelja, i danas sadrzi nesto posve Cisto i iskonsko. Hodoc¢as¢e
je svakako, oduvek smatrano podvigom vere. Bogotrazitelj kojeg vodi plamena
zelja, prelazi u drugi svet, duhovno stranstvujuci, ulazuéi veliki napor sa zeljom
da se preobrazi u novog coveka, i stizu¢i do cilja, do poklonjenja svetinji, on po-
staje novi ¢ovek, ponovo roden u Hristu.

Savremena hodocaséa — jedna perspektiva

Ako je hodocasc¢e dugacko putovanje na odredeno mesto koje ima svoj zna-
¢aj iz specificno verskih razloga (,,sveto mesto*), da li imamo pravo da danasnja
mesta koja obilazimo iz nekih nama vaznih razloga nazivamo svetima, a aktiv-
nosti nazivamo hodocasnim. Da 1i je susret razli¢itosti i promovisanje mira sa
inkluzivnim stavom prema veri ve¢ dovoljan razlog za tako nesto. lako je ovim
otvorena Pandorina kutija stavova i misljenja, na ovu temu koncentrisacemo se
na zivot u savremenom okruzenju. Jer, hodocasca su iskustva koja menjaju Zivot



310 Svetlana Jankovié¢

narocito ako se nade neki vi§i smisao zivota. Cak i ako ne, svakako uti¢u da se
svet i zivot gladaju drugim o¢ima. Ona nisu namenjena samo religioznim ljudima
ve¢ i onima koji zele neko drugacije, novo iskustvo.

Savremeno hodacasée je ,,u oba smera“ jer se odlazi, ali i vraca se sa nekim
idejama za zajednicu, kaze Zorica Kuburi¢. A zatim pojasnjava kroz komparaci-
ju: ,,Nasuprot islamskom, uredenom, homogenom hodocascu istih na isto mesto,
kao jednom od svetih duznosti, Teze hodocaste na sasvim obi¢nom, bez ikakve
vazne verske istorije, sasvim razliciti po naciji i veri, kao i neveri, u potrazi za
moguénostima nove duhovnosti izmestene, tragalacke, u pokretu“. (Radisavlje-
vi¢-Ciparizovié i Todorovi¢, 2011: 33)

Veterani — svedoci stradanja

Veteran je izraz koji potic¢e od latinske rijeci vefus (star) i u najSirem smislu
oznacava licnost koja je dugo vremena obavljala nekakav posao, obi¢no tezak,
komplikovan ili opasan, te zahvaljujuci tome stekla odredenu vestinu, status ili
postovanje medu pripadnicima svoje struke.

U uZem smislu se pod izrazom veteran smatraju osobe koje su dugo vremena
obavljale vojnu sluzbu, a u jo§ uzem one koje su kao pripadnici vojske ili paravojnih
formacija sudjelovali u ratovima ili oruzanim sukobima. Oni se najces¢e naziva-
ju ratnim veteranima i u pravilu u mnogim suvremenim zemljama uZzivaju poseban
tretman u odnosu na ostale gradane, a koji se ogleda u ve¢im penzijama, zdravstvenoj
zastiti, finacijskoj pomoc¢i za stambeno zbrinjavanje i sl. (dobar primer Hrvatska).

Aktivnosti ratnih veterana koje mogu da budu primer

Ratni veterani mogu biti ukljuceni u niz aktivnosti koje su ne samo korisne
za njihovo zdravlje i blagostanje, ve¢ i za zajednicu u kojoj zive. Evo nekoliko
najefektnijih aktivnosti koje mogu posluziti kao primer:

1. Dobrovoljno angazovanje i mentorstvo

Dobrovoljni rad: Veterani se ¢esto ukljucuju u rad sa neprofitnim organi-
zacijama, pomazuéi u zajednici, pruzajuéi podrsku besku¢nicima, rad sa decom i
mladima, itd.

Mentorstvo: Veterani mogu pruziti mentorstvo mladim ljudima, ukljucu-
juci one koji razmisljaju o ulasku u vojsku ili koji traze savete o karijeri i zivotu.

2. Psiholoska podrska i terapijske grupe

Grupe za podrsku: Ucesc¢e u grupama za podrsku moze pomoci veterani-
ma da dele svoja iskustva i dobiju emocionalnu podrsku od drugih koji su prosli
sli¢ne situacije.

Terapijske aktivnosti: Aktivnosti kao Sto su art terapija, muzikoterapija, i
terapija zivotinjama mogu biti vrlo korisne za veterane koji se bore sa PTSP-om
i drugim mentalnim problemima.
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3. Sportske i rekreativne aktivnosti

Adaptivni sportovi: Uc¢eS¢e u sportovima prilagodenim za osobe sa invali-
ditetom moze pomoci veteranima da ostanu fizicki aktivni i drustveno povezani.

Planinarenje i kampovanje: Ove aktivnosti mogu pruziti fizicku vezbu,
smirenje i priliku za vezivanje sa prirodom i drugim veteranima.

4. Edukacija i profesionalni razvoj

Obrazovni programi: Pohadanje kurseva ili povratak u skolu moze pomo-
¢i veteranima da steknu nove vestine i kvalifikacije.

Radionice za profesionalni razvoj: Radionice koje pomazu veteranima da
unaprede svoje vestine pisanja rezimea, intervju vestine i mreznih vesStina mogu
biti vrlo korisne.

5. Zastupanje i zagovaranje prava

Zagovaranje: Veterani mogu raditi na unapredenju prava i beneficija za
druge veterane, angazujuci se u politickim i drustvenim kampanjama.

Javni govor: Deljenje svojih iskustava putem javnih govora moZze poveca-
ti svest o izazovima sa kojima se veterani suoc¢avaju i inspirisati druge.

6. Zaposljavanje i preduzetnistvo

Veteranska preduzeca: Osnivanje i vodenje sopstvenih preduzeéa moze
pruziti veteranima osecaj postignuca i nezavisnosti.

Radne inicijative: UcesS¢e u programima koji pomazu veteranima da pro-
nadu zaposlenje ili zapo¢nu vlastiti posao.

7. Drustvene i kulturne aktivnosti

Kultura 1 umetnost: Uces¢e u kulturnim i umetnickim projektima moze
pomo¢i veteranima da izraze svoje emocije 1 iskustva.

Drustvene grupe i klubovi: Pridruzivanje drustvenim klubovima ili grupa-
ma specificnim za veterane moze pruziti osecaj zajednistva i podrske.

Ove aktivnosti ne samo da pomaZzu veteranima da se reintegriSu u civilni
zivot, ve¢ im pruzaju i priliku da doprinesu svojoj zajednici na pozitivan nacin.

Kultura secanja

Hodocasne aktivnosti izgradnje mira, pomirenja i suocavanja s proslos¢u u
kojima sam i sama neposredna ucesnica, organizuju se u kontinuitetu ve¢ vise od
dve decenije neumornog posvecenja konstrukciji mira, polisemi¢nom pomirenju,
isceljenju umornih dusa i pokajanjem za nerazum tog proslog vremena (devede-
sete na prostorima bivse SFRJ). Kroz prikaz hodocasnih obilazaka brojnih mesta
stradanja, patnje, mucenja, govori se o obi¢nim, svakodnevnim smrtnicima i nji-
hovim secanjima. I eto realizacije teze o hodocascu ,,u oba smera‘.

Nosioci glavne uloge su ljudi koji su ucestvovali u nesre¢nim desavanjima
devedesetih, a sada su spremni prevazilaziti vidljive i nevidljive granice, konti-
nuirano ukazivati na vaznost izgradnje kulture se¢anja koja vodi ka uvazavanju,
razumevanju i dijalogu. Uc¢esnici su ¢lanovi i ¢lanice grupe u kojoj su vecina ratni
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veterani (bivsi pripadnici Armije RBiH, Hrvatskog ve¢a odbrane HVO, Hrvatske
vojske HV, Vojske Republike Srpske VRS, Jugoslovenske narodne armije JNA i
Vojske Jugoslavije VJ), ali i mirovni aktivisti, bivsi logorasi, civilne Zrtve rata i
novinari, pod okriljem Centra za nenasilnu akciju Beograd — Sarajevo su iz Mo-
stara, Rogatice, Zavidovi¢a, Konjica, Sanskog Mosta, Rudog, Dervente, Zepca,
Fojnice, Livna, Sarajeva, Novog Grada/Bosanskog Novog, Doboja, Prijedora,
Samca, Gorazda, Bihaca, Brckog, Bugojna, Beograda, Paradina, Cacka, Krugev-
ca, Prilepa, Skopja, Pozege i Zagreba.

U svim sukobima devedesetih, od Makedonije do Slovenije, u rat je bilo
ukljuceno oko milion ljudi. A mi i danas i dalje lakSe priCamo o ratu nego o iz-
gradnji mira. Nase price imaju toliko potencijala i ¢injenica je da jedni s drugim
mi veterani se razumemo bolje ¢ak i kad se ne slazemo oko svega. A veteranske
price su toliko neverovatne da bi, bez imena, prezimena i slike, covek lako mogao
da pretpostavi da su izmisljene, ali nazalost nisu.

Bazi¢nu angazovanost ¢ine hodocasne posete mestima stradanja, obeleze-
nim, ali i neobeleZenim, mestima zatocenja, u znac¢ajnim datumima, bez obzira
ko je bio zrtva, a ko pocinilac. Primarna funkcija je negovanje kulture se¢anja na
zrtve bez obzira na njihovu etini¢ku pripadnost, gde se pokazuje zal za svim iz-
gubljenim zivotima, gde se ukazuje na vaznost priznavanja patnje svakog coveka,
na prostorima bivse Jugoslavije. Odavanje poste svim stradalima ne podrazume-
va odobravanje ciljeva za koje su se mozda zalagali, ve¢ predstavlja iskazivanje
ljudskog poStovanja i zaljenja za gubitkom ljudskih Zivota. Samim borcima je
ideja zajednickog obelezavanja stradanja sa jedne strane bliska, a sa druge strane
povezana sa nelagodom, jer nosi rizik nerazumevanja i osude u vlastitoj sredini.
Uvek isticemo da dolazimo s mirom, osudujemo svaki zlo¢in i zajedni¢kim pri-
sustvom pokazujemo da mozemo graditi kulturu se¢anja u kojoj ima mesta za sve
zrtve. Potenciramo na zajednickoj izgradnji se¢anja koje ¢e nas opominjati i uciti
o vrednosti svakog ljudskog Zivota, uzajamnom pomaganju u arhitekturi boljeg
drustva za nas, ali pre svega za nase potomke.

Organizovane zajednicke posete strati§tima bivs§ih neprijatelja, a ratnih ve-
terana, veliki su korak ka pomirenju. Ideja prisustva bivsih neprijatelja takvim
dogadajima, zajedno sa domac¢im borcima, ima isti karakter i istu objavu: da vise
nismo neprijatelji, da jedni u drugima vidimo ljude, komsije, one koji su dozi-
veli bol, patnju i tugu koje rat nosi sa sobom. Kada dolazimo, dolazimo u miru,
podsjecamo svojim prisustvom na stradanja sa upozorenjem da se ne ponove. I
potrebno je ista¢i na komemoracije dolazimo samo uz poziv i podrsku lokalnih
udruzenja boraca iz tog mesta ili regije. Do sada smo prisustvovali komemora-
cijama u:

* Bosni i Hercegovini: u Gornjem Vakufu, na Koti 715 kod Zavidovica, Stogu
kod Vozuce, Novom Gradu/Bosanskom Novom, Sanskom Mostu (Hrastova gla-
vica), Sijekovcu kod Broda, Lanistima kod Brckog, Trusini kod Konjica, Ahmici-
ma kod Viteza, Grabovici, Uborku i Sutini kod Mostara, BriSevu i Zecovima kod
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Prijedora, Kori¢anskim stijenama, Stupnom dolu kod Varesa, Boderistu kod Br¢-
kog, mostu na Savi u Br¢kom, Bradini kod Konjica, Skelanima kod Srebrenice,
Silos u Tar¢inu kod Hadzi¢a, Lozju kod Gorazda, Rogatici;

* Srbiji: u Grdelickoj klisuri kod Leskovca, Varvarinu kod Krusevca, Alek-
sincu, Prijepolju;

* Hrvatskoj: u Pakracu, Varivodama i Gosi¢u kod Knina; i

* Crnoj Gori: u Herceg Novom.

Odlaskom na sve strane stradanja Saljemo pozivnicu neomalovazavanja sa
ciljem da se ni jednom narodu kolektivno ne sudi, a drugom odaje priznanje,
ve¢ da je ovo naSe zajednicko tlo, a mi okupljeni oko zala za gubitkom svakog
ljudskog Zzivota, ujedinjeni u opredeljenju i nameri da ne dozvolimo da se rat,
nepravde i stradanja ponove.

Namera ove grupe, sada mozemo rec¢i hodocasnika je akcenat ,,na drugom
smeru‘ povratku u zajednicu i angazovanost na podizanju svesti o trenutno pri-
sutnim modelima kolektivnog sjecanja, podsticaj na otvoreni dijalog o postoje-
¢im modelima memorijalizacije, te poziv za nalazenje novih resenja koja ce se,
prije svega, usmjeriti na zrtve nepravde i nasilja, bez obzira na njihovo poreklo.
Identifikujuéi sli¢nosti i razlike etnickih modela se¢anja, i njihovu ukorenjenost u
nacionalne narative, nastojimo otvoriti prostor za konstruktivhu promenu prema
inkluzivnijoj, ne-nacionalisti¢koj, ka miru okrenutoj kulturi se¢anja. Ovaj hodo-
Casni proces, ima za cilj da barem delom osujeti politicku manipulaciju proslo-
$¢u, te podstakne dugoro¢ne procese pomirenja, institucionalnu podrsku i uklju-
¢ivanje Sirih slojeva drustva u proces izgradnje trajnog mira na ovim prostorima.

Pored toga ostaje aktuelan ,,i prvi smer obilazak svih mesta stradanja i na-
stavak obelezavanja neobelezenih mesta, jer su nam to jedini pravi svedoci isto-
rije dogadanja na ovim prostorima.Prisustvo na mestima stradanja je puno tegobe
i strepnje. Strepnje od nerazumevanja naseg ¢ina koji neko moze protumaciti kao
provokaciju ili napad, a to nije nas cilj. Zivimo u drustvima u kojima je ,,normal-
no* da suosec¢anje u bolu ne prelazi liniju izmedu ,,nas“ i ,,njih*. Zato zajednicko
iskazivanje suosecanja podstice na preispitivanje i ohrabruje na izlazak iz uo-
bicajenih nacina se¢anja i zaljenja. Duboko smo svesni da naSe prisustvo moze
izazvati teskobu kod drugih ljudi (Sto se i desavalo), koji su prisutni i ne razumeju
odavanje poste od strane neprijatelja za koje su ,,sami krivi“. Istina je da se ne
moze olako tvrditi da su ti pojedinci krivi, niti da su pocinioci nedela, cak i kada
je to nedelo pocinjeno u ime njihovog naroda. Kao §to su mnoga nepocinstva
pocinjena u ime naseg naroda, a mi za to nismo krivi, Stavise ih se stidimo.
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Lista mesta stradanja u Bosni i Hercegovini:

Bivsa kasarna JNA ,,Mosa Pijade®,

Bilec¢a

Packi dom, Bileca

Lokacija iza ,,Motela“, Bosanski

Petrovac

Zemljoradnicka zadruga Kravica,
Bratunac

Fudbalski stadion, Bratunac

Bivsa kasarna JNA u Brckom

Osnovna Skola Boce, Brcko

Osnovna skola u Gornjem Rahicu,
Brcko

bivsi objekt hladnjace Rasadnik u
Okrajcima, Brcko

nekadasnja Sportska dvorana
Partizan, Br¢ko

nekadasnje Autobusko preduzece
Laser, Br¢ko

nekadasnji Hotel Posavina, Br¢ko

Stanica javne bezbjednosti, Bréko

Lokacija stradanja dva djecaka u
Brckom

Kajak klub, Brod

Fabrika ¢arapa ,,Bosna“, Brod

SkladiSte gradevinskog materijala
GIK, Brod

Stadion NK Iskra, Bugojno

Bivsi hotel Rado¢, BuZim

Lovacki dom Mostini, Cajnice

Vojni objekti u Dretelju, Capljina

Silos u Capljini

Tvornica praskastih proizvoda u
Corali¢ima, Cazin 5

Skladiste i stadion u Crkvini, Samac

Zeljezni most, Doboj

Per¢in disko, Doboj

skladiSta nekadaSnje kasarne JNA u
Sevarlijama, Doboj

Osnovna skola Dnopolje, selo
Zijemlje

Jama Dubravica-Breza, selo Zijemlje

Jama Doline-Kusic¢i, selo Zijemlje

Sumsko gazdinstvo ,,Kozila*, Drinici

Osnovna $kola Kamenica, Drvar

Sportska sala ,,Partizan*, Foca

Barake ,,Buk Bijela“, Foca

Selo Crkvina, Gorazde

Skladiste gradevinskog materijala u
Gornjem Zoviku kod Brckog

Stara zgrada Osnovne Skole
Grabovica, Kotor Varos

Kori¢anske stijene, Knezevo

Osnovna §kola Ivan Goran Kovacic,
Livno

kasarana Celebici, Konjic

Jama Lisac, Krupa na Uni

Crna kucéa, Vitez

Stadion NK Iskra, Bugojno

Bivsi hotel Rado¢, Buzim

Garaze Elektroprivrede, Livno

Sportska dvorana ,,Dalibor Perkovi¢
Dali*, Livno

Podrumske prostorije skladista,
Hrasnica, Ilidza

Garaze, Hrasnica, Ilidza

Hotel Mraziste, Hadzi¢i

Zeljeznicka stanica Podlugovi, Ilijas

Kazneno popravni dom Butmir
(Kula), Istocno Sarajevo

Muzej ,,Bitka za ranjenike na
Neretvi®, Jablanica

Bravnice, Jajce

Silos u Ka¢unima, Busovaca

Motel Sretno, Kakanj

Barutni magacin, Kalinovik

,,Meka brda“, Kalinovik

Lovacki dom ,,Franjo Herljevi¢*
Kamenica, Zavidovici

13. kilometar, Zavidovici

Redak 1 i Redak 2 Kipe, Prijedor

Sportska dvorana na Musali, Konjic
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Zaklju¢ak

I u danasnje vreme balkanski prostor je naro€ito interesantan. Izreka ,,rat se
uvek vraca kuc¢i“ ili slicne tvrdnje da se oruzani sukobi cesto ponavljaju na istim
mestima imaju neku osnovu u istorijskim, politickim i drustvenim faktorima. Evo
nekoliko kljucnih tac¢aka koje mogu objasniti ovaj fenomen:

* Istorijske i etnicke tenzije: Mesta koja su imala dugu istoriju etnickih, re-
ligijskih ili politi¢kih tenzija cesto su sklona ponovnim sukobima. Takve tenzije
mogu ostati latentne i ponovo eskalirati kada se pojave povoljni uslovi.

* Ekonomija i infrastruktura: Ratovi ¢esto ostavljaju ekonomiju i infrastruk-
turu zemlje u rusevinama. Ovo moze dovesti do siromastva i nezadovoljstva koje
moze posluziti kao podloga za nove sukobe. Mesta koja su ekonomski devastira-
na nakon rata ¢esto se teze oporavljaju i postaju plodno tlo za nove sukobe.

 Slaba politicka stabilnost: Regije koje su bile pogodene ratom cesto imaju
slabije politicke institucije 1 nestabilne vlade. Takve zemlje imaju vecu verovat-
nocu za nove politicke nemire i oruzane sukobe.

* Povratak bivsih boraca: Bivsi borci koji se vra¢aju ku¢i nakon sukoba
Cesto donose sa sobom oruzje i vojna znanja, Sto moze povecati rizik od novih
sukoba, bilo kroz kriminalne aktivnosti ili kroz organizovane pobune.

* Geopoliticki interesi: Neka mesta su strateSki vazna zbog svojih geograf-
skih, ekonomskih ili politickih pozicija, i stoga su Cesta meta intervencija spoljas-
njih sila ili domacih pobunjenika.

Primeri kao Sto su Bliski Istok, Balkansko poluostrvo, ili centralna Afrika
ilustruju ovu pojavu. Na primer, podrucje Bliskog Istoka je bilo popriste brojnih
sukoba tokom poslednjih nekoliko decenija, ukljuc¢ujuéi arapsko-izraelski kon-
flikt, iracke ratove, sirijski gradanski rat i drugi. Slicno, Balkan je video niz su-
koba tokom 20. veka, ukljucujuéi Prvi i Drugi svetski rat, kao i ratove u bivsoj
Jugoslaviji 1990-ih.

Dakle, iako se ne moze re¢i da se sukobi nuzno vracaju na ista mesta bez izu-
zetka, postoji znacajna korelacija izmedu proslih i buducih sukoba u odredenim
regionima, potkrepljena navedenim faktorima. Zato i dalje postoji potreba za po-
stizanje mira i spokoja. I sasvim sigurno da hodocasne aktivnosti treba nastaviti
uz neposredni zajednicki kontakt i bez osudivanja. U aktuelnom momentu ove
aktivnosti su jo$ potrebnije u situaciji postojanja opasnosti od izbijanja novih oru-
zanih sukoba, nagovestaja eskalacije postojeca dva krvava rata na Bliskom istoku
i u Ukrajini, oba u vreme zavrsetka ovog teksta, neizvesnog momenta okoncanja.

Potrebna je i veca medijska vidljivost dosadasnjih hodacasnih aktivnosti
veterana, onih koji imaju li¢no iskustvo ucesc¢a na bojiStima, na osnovu kojih
svedoce da je vece herojstvo izgradivanje mira nego uceS¢e u oruzanim suko-
bima. Kroz ove akcije dolazi do povezanosti razlicitih sredina, religija i kultura,
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udruzenih u interesu, boljitka i nezaborava i tako dobijaju puni smisao praceni
verom kroz odgovarajuce religijske prakse. Uticaj se sastoji u prerastanju lokal-
nih sredina, lokalnih selektivnosti, i lokalno ograni¢ene empatije i secanja. Tako
se podrzavaju prakse dostojne memorijalizacije i Salje jaka poruka danas$njim
generacijama o neprocenjivosti mira.

A ima li boljih mirovnih aktivista od — ratnih vojnih veterana i invalida,
»modernih hipika s iskustvom sukoba®. I nikad ne treba smesti s uma da, kako re-
kose Amer, SiniSa, Jasmin, Zvonko, Kumro, Svetlana, Suljo, Petar, Kreso, DPoko,
Marinko, Milorad, Adnan, Milan, Amir, Drago, Asim, Ivo, Enes, Krsto, Mirko,
Nazif, Sasa, Nedzad, Verko, Zoran, Spasoje......: ,,ZloCine ne moze niko raditi u
nase ime, ime naseg naroda, ili bilo ¢ije ime. Svaki zlo€in je jednostavno zlo¢in
i svaka majka jednostavno osec¢a Zal za svojim najblizim. A zlo¢in ne moze imati
ni veru ni naciju.

Imamo veru da je jedinstvo u ljudskosti najvaznije za stvaranje suzivota u
miru, postovanju, sigurnosti i dostojanstvu.*
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PILGRIMAGE ACTIVITIES OF WAR
VETERANS IN THE FORMER YUGOSLAVIA

Abstract

This work deals with the research of peacebuilding, reconciliation, and dealing with
the past. The bearers are a group of war veterans, peace activists, former inmates, civil-
ian victims of war, and journalists. The primary function is the culture of remembering the
victims, regardless of their ethnicity, where regret is shown for all lost lives, and where
the importance of acknowledging the suffering of every person in the former Yugoslavia
is indicated. The mentioned space is exciting because the consideration of peace and
tranquillity continues. The basic motive of this modern pilgrimage is making direct con-
tact with places of suffering, unmarked places of detention, and their significant dates,
regardless of who was the victim, and who was a perpetrator. And without judgment. Dif-
ferent environments, religions, and cultures united in one interest, betterment and oblivi-
on gain full meaning with belief and appropriate religious practices. Duration: more than
two decades of tireless dedication to peacebuilding, polysemic reconciliation, healing of
weary souls, and repentance for the foolishness of that time. The work aims to show or-
dinary mortals and their memories through a presentation of tours of numerous places of
suffering, suffering, and torture. People, who are ready to overcome visible and invisible
borders and continuously point out the importance of building a culture of remembrance
that would lead to appreciation, understanding, and dialogue. In addition, it is the growth
of the local environment, selective empathy, and support for worthy memorialization.

Keywords: culture of memory, war veterans, peace activists, a tribute to the victims
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360pHuK pamosa ,,Kyntypa xomodantha
XXIV LEUP xoudepennuja, 12-14. maj 2024.

Cuexana J{aunh!

JABHU CIIOMEHHUIIN
KAO HEHTPHU XOJJOYAILII'RA

Casicemax

Xooouawhe je suwesnavan nojam xoju yeex ynyhyje na neko nogesusarbe 406exd
€a OHUM WMo My je céemo u uuju je u o cam deo. HMlako ce xooouawhe najuewhe cpehe
¥V penueujckoM KOHMEKCMY, Fe208a YHOmpeoa je Npucymia u'y cagpemMeHoM HCUGOMY
jep mMHozu nawu nocmynyu umajy kapaxkmep xooouauwtha. Y mom KOHmMeKCmy Mu MO
Y paody pasmampanu nocemy jagHum CHoMeHuyuma kao euo xooouawha. Yxasyjyhu na
NOMEHYUJan jagHUux CNOMEHUKA KA NPEeHOCUNaya nNopyKa npownux enepayuja, nocedno
CMO YKA3anu Ha FUX08Y OUOAKMUYKY OUMEH3UJY. Y moM KOHmeKcmy, aKmyenu308aiu cmo
mozyhinocm gelie ynompebe jagHux cnomeHuxa y o0pazoeHuM akmueHOCMUMA WKoIe No-
naseliu 00 cnoMeHuKa Kao enemeHma wKoickoe okpyscersa. [a oucmo saucma moenu oa
UCKOPUCTNUMO OHO WO HAM JABHU CHOMEHUYU ,,2080pe * NOMpeOHO je 0a HACMAasHUKe
OCHANCUMO KOMNemeHyujama 3a uumaree cnomenuxa. To ou donpumneno oa u koo yueHu-
Ka 00 Hajpanujes WKOICKo2 Y3pacma Hezyjemo Keanumemarn u 002080pan 00HOC npemd
Jjasuum cnomenuyuma. Ha maj navun 6u ceaxa nocema jagnom cnOMeHUKYy, y JIOKAIHO]
cpedunu a 3amum u wupe, ouna eud xooouauiha jep ou cadauiree 2eHepayuje moane od
Hanpase KOHeKyujy ca eenepayujama npeoaxa. Taxohe, nocebHy sacnumuy ynoey jagHu
CHOMEHUYU UMAJY KAO NPEeHOCUOYU NOPYKA O YHUBEP3ATHUM, ONUUMELYOCKUM 8PeOHO-
cmuma.

Kawyune peuu: xooouawhe, jasnu cnomenuyu, nogesusarbe 2eHepayujd, 4umaroe
CnOMeHUKa

1 Marucrap Cuexana Jlaunh, ['mmuasuja, [lapahun, snezana.pargim@gmail.com. ORCID
ID: 0009-0003-6140-3559
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Buiesnaunu cmucao xogouamniha

,, Cea ceema mecma u cnomenuyu, 602omosve,
2pob.ba OOCMOJHA NOUMOBARA,
ouno 2de 0a cy ce HanA3UIU HA NYMY, NOCEMUNU CMO U CLABUNU...

(Hese,2012:110)

VY HempekuJHOM NPEHCHIHUTUBAKBY ce0e U Yy Tparamy 32 CMHUCIOM, YOBEK j&
6uhe Ha myTy. JequHo Ha MyTy Mory ce npoHahu oaroBopu. JeanHo Ha myTy cBe
ce MoJBprapa NpercnuTHBamy. [lyTeBrn HeMPEeKUAHOT Tparama BoJe Ka MecTuMa
KOja Cy MCXOJIMIITA, HICTOYHUIIM CMHCIIA.

MecTa cycperama ca CMHCIIOM, YeXKHba Cy HeyTaKeHe YOBEKOBE ImoTpede 1a
ce TMOBEKe Ca OHMM IIITO j€ TIOCTOjalio M IITO he MmocTojaru mpe U mocie mera a
4YHju je OH unak jaeo. Mcnymasajyhe u npeoOpaxaBajyhe 3ajeTHUIITBO YOBEKa
Kao JieJia M LIeJIMHE Koja ra Hajuiia3u, MohHa je CMMOOJIMKAa MECTa Ha MaIH Jiy-
XOBHOT M 3eMasbckor CBeTa Ha KOjuMa ce OBa CHHTE3a OcTBapyje. Y CpeauiTy
j€ YBEK YOBEK M HEKH ITyT KOjUM j€ MOIIa0 HCKa3yjyhu THMe cipeMHOCT Ha CBY
HEU3BECHOCT KOjy ITyTOBamke COOOM HOCH YKJBYUYjYhH U CyCpeT ca caMuM coboM
IpyTadnjuM, IPeoOpaKeHUM. ,,Xomo4damrhe CHMOOIH3Upa NCKYyCTBO YOBjeKa Kao
myTHUKA (homo viator), KOjU TEK WITO je u3allao U3 MajunHa Kpwia Beh ce ymy-
hyje Ha myT BpemeHa u ipoctopa csojer xkuBota. (Hodocasce u velikom jubileju
2000. godine, 1998: 57)

VY TOM KOHTEKCTY, CBAaKO JIOJAXKCHE JI0 MEeCTa KOje MMa IMOTEHIIMjajl CBETOT
1 BEYHOT jeCcTe YOBEKOBO Xomouarihe. ,,JIpyraunje pedeHo, meHTap xomodarnrhe-
a TPECTaBba ,,TOIIOKOCMOC™ WIIM Ta4yKy ITOBE3HBamba y KOjoj TI0O3HATH, OBO3E-
MaJbCKU cBeT cycpehe obmact ceror u BeuHor.“ (Enciklopedija zivih religija,
1981: 253) OBne ce, npe cBera, MUCIM Ha IIyTOBAalk€ BEPHUKA Ka HEKOM CBe-
TOM MecTy. ,,Ped xomodacHUK (eHy. pilgrim) m3BeneHa je U3 JaTHHCKOT MojMa
peregrinus, KOju je 03HaYaBao CTpaHIla WK MTyTHUKA a YKa3yje Ha acleKT Mpey-
3etor peregrination” (Cvetkovska-Ocokolji¢, Cvetkovski, 2010: 225). [Ipactapy
ped ,,x00 T03Hajy MHOTH CIIOBEHCKH jE3UIIN a Y CIIOKEHUIN Xoodalrhe ymyhyje
Ha TO J1a Ce XOJIOM HMCKasyje HekoMme JacT. CTapoCIOBEHCKO yecmb (0eo), PyCKo
yacmsb (deo) ,,3alPaABO je y BE3U C uecm, yecmuya 1a X0004dCcHUK 3HAUU OHAj
KOjU cyJjenyje, uma yajena y xody, xooouawhy* (Hrvatska enciklopedija) uume
rocTaje JIeo IeJIMHE Y KOjOj HeroBO MOCTOjamhe UMa JJyXOBHH, Mpeodpaxasajyhu
CMHCAo jep MocTaje Ae0 OHOT IHpeT, TpajHor - M.

Naxo je mpakca xomouarnrha mo3Hata CBUM peJuTHjamMa, ako TaKlkby YCMepH-
MO Ha xpuinrhaHcTBO M Xonodamrha paHux xpumhana y JepycaauM, BUAMMO Jia
,»C€ paHoxpuirhancko xomouaiihe pa3Bujajo Kao MPOHM3BOJA KOjU CE HAZO0BE3a0
Ha jymam3zam™ (Cvetkovska-Ocokolji¢, Cvetkovski, 2010: 226). Kao wmiycrpa-
nujy nocseheHnX myToBama paHWX XpHIThaHa MOKEMO CIIOMEHYTH MyTOBAabE
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Erepuje, ponom m3 lllmanmje, koja je ocTaBmwiIa JeTaJbHE OMKCE CBOT XOIOUa-
CHHUYKOT ITyTOBama y Jepycanum. ,,Criuc ETepuje je Baxan 3a IUTYpPrUKY, jep Aaje
omuc borocnyxkema Jepycanumcke 1pkBe kpajem [V Beka... borocnyxeme koje
omnucyje Etepuja yrmaBHOM ce BpIIM y UPKBH KoOjy je noaurao Koncrantun Benu-
KM Ha MECTHUMa CTpaJiakba M BacKpcerma Xpucroa™ (Mupkosuh, 1961: 287-288).

[ToBezanoct xonouantha ca, mpe cBera, PEJIMIHjCKOM MPAKCOM, HE MCKIbY-
qyje BHINE3HAYHOCT OBOT MmojMa. Xomodamrhe je U puTyaia — oOpes mperacka o1
VHMBHUIYaJTHOCTH Ka 3aj€IHUINTBY aJId U CHMOOJ KOjU OTKpHBA ITyHONhy MHOTO-
CTpYKOT Tymauerma. Ha Tpary oBe BHINIE3HAYHOCTH, IPUCTYMUNEMO MOjMY XOJ10-
yamha y ckiagy ca TBPABOM J1a ,,4dTaB HU3 MOCTYIIAKa y CABPEMEHOM KHBOTY
nma Kapakrep npukpueHor xozxouamtha“ (Enciklopedija zivih religija, 1981:
255). Y oBOM ,,HH3y MOCTYIaKa'™ HaC MHTEPECYje je/laH — 0CEeTa jaABHUM CIIOME-
HUIMMA Kao BHJ Xopovamha.

»A3a% cioMeHuKa ¢y yBeK JbyIH

,Hobap cnomenux je dobap ceedoxk, “dcus’je u wewmo Ham ‘2o08opu’,
na ouo u 00 kameua. *
(Illonaouh,2023:269)

VY METOONOIKOM CMHCIY, HOIa3uMO OJf MPETIOCTABKE Ja MpeodpakaBa-
jyhu norenuujan xomoyamrha HUje pe3epBUCaH CaMo 32 BEPHHUKE M TIOCETY CBe-
UM MecTuMa. [IpeoOpakaBajyhu notenuujan xonovanha Moxe 1a ce UCTIOJbH U
MIPUITHKOM ,,lTOCETE HAIMOHAIHUM CBETUIITUMA U CUMOOIIMA ,,[[UBHITHE PEITUTH-
je* u mopekia Hanwmje... jep MOTBplyjy HAIIMOHATHHN WM TMOJUTUIKH UICHTUTET
JbyIUMa Koju cebe ToKMBIhaBajy Kao neo tux mupux eHrurera’ (Enciklopedija
zivih religija, 1981: 255-256).

CaecT 0 npUNagHOCTH OApeheHoj ApYIITBEHO] IPYIH, CACTABHH j& €0 KO-
sektuBHOT uaeHtutera. O uaeHtutery ropopu npodecop Kyssuh (2006: 149-
161) ykasyjyhu Ha HEroBy BHIICCIIOJHOCT M JIBE HCTOBE BEP3H]je, BIACTHUTH
(JIMYHN) UACHTUTET U KOJIEKTHBHU UICHTUTET. ,,KOEeKTUBHN HICHTHUTET... TPAKH
norcroBehnBama mnojeanHana mel)y codom, jeIHaKOCT MITH KCTOBETHOCT ca JIpy-
r'HMa, IPEKO Marbe WM BHIIEe (PUKTUBHOT 33jeTHHYKOT TIOPEKIIa MIIH MPOIHNCaHe
npouwtocty. [lcuxono3u cy mokasanu Aa nowcroBehrBame ca rpynoM Iojada-
Ba ocehame MHIMBUIyaHE BIACTUTE BPEJHOCTH, Na ce KOJEKTUBHO cehame, Tj.
CTBapame KOJCKTUBHOT MJICHTUTETAa M3BOJIM M3 TyMauera MPOMIIOCTH CXOIHO
OBOM OCHOBHOM IICHXOJIOIIKOM IIPABUILy. 3aTO TE€K OpPraHn30BaHO aMheme cTBa-
pa TocTojaHy CBECT O 3ajeTHHYKOM MOPEKITY U XOMOT€HO] HCTOBPCHOCTH (UICH-
tutery) (Kulji¢, 2006: 155).

OBo ,,oprann3oBaHo namheme™ y OCHOBU je XOMOTE€HHU3alHje APYIITBCHE
rpyre na u onpehenor apymrea. OCHM IITO je KOJEKTUBHO TaMhee MOXpambeHo
y, HIIp. KEbHTaMa, OHO Ce€ HaJla3u U Ha onpehjeHuM MecTuma. Y TOM cIydajy, JI0
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TOT MECTa ,,MOpa Ce IyTOBaTH J1a Ou ce, y I0CTOBHOM CMHCITY, OCETHO Taj KBAJIH-
teT mamhema. Jloucra, o1 aHTHKE TTOCTOjU MOTpeda /1a ce MmyTyje Kako Ou ce Ha
ayTeHTUYHHM MECTHMa CTEKao HEMOCPEIHH TPHUCTYI HEKOj IIOBECHO] JINYHOCTH
WK HEKOM MOBECHOM joralajy... ogpehenn nokanuretn o0pasyjy 30Hy Aoaupa
cajammocTy 1 npouutoctu (Asman,2011: 282). Caaprkaj Te mpouuICTH yrpa-
heH je y jaBHE CIIOMEHHUKE KOjU MMajy TIOTSHIIUjaJ Ja j& €BOLUPajy Y calalllbo-
ctH (eBokaropn). ,,OHH IMOCTajy PETPE3CHTH jeTHE KPEHUPAHE CIUKE MPOIIOCTH.
Job6ujajyhu ymory 3HaKOBUTHX 00jeKara, CIOMEHHUIIN eMUTYjy onpeheHe mopyxe
MPOLIIOCTH Y CallallkbocTu. Jlakie, mojaM CrioMeHHKa je OJIMCKO Be3aH 3a MaMm-
heme koje HUKaJ HUje HEYTPaJIHO Beh MPUCTPAcHO U Kao apTedakT uMa 3a LUJb
na nojceha nonasehe renepainuje Ha TMYHOCTH, orahaje, )KPTBE, BEPOBamba U CJI.
Kao neo jaBHOT mpocTopa, CIIOMEHHUK je OCMHUIIIJBEH M CTBOPEH J]a OCTaBH Tpara
u 1a tpaje y Bpemeny ™ (Llpserkosuh, Crommh, 2013: 37).

,,/I3a* cmomeHnKa je yBek 4oBek (Jpynn). buio ma je ped o oHMMa Ha Koje
CIIOMEHHMK 4yBa cehame OWIIo 11a je ped 0 OHMMa Koju ¢y ra nmoaurm. OHO mTo
YCIOXKIbaBa YUTAKHE CIIOMEHHUKA jECTE BUILEANMEH3HOHATHOCT, BULIECIOJHOCT U
BUIIEOPOJHOCT OBUX MpHYA KOje CIIOMEHUK MOXKE J]a aKTyesm3yje. Y HeKOM, ro-
TOBO BU3YEJIHOM, TPE/ICTaBIbakby IPAJAIUjCKOT OIHOCA CaJIprKaja KOje CIIOMEHHUK
(HE eKCIUTMIIUTHO) HOCH y CBOjOj TI0jaBHOCTH, JICKH M3a30B TyMadema. OHO MITO
MOJKE JIa OJIaKIIIa OBO YUTAME jecTe 0OYYSHOCT YnTada JIa y CBaKOM JHjalioTy ca
MOXPABEHUM CapiKajeM MPOLUIOCTH y jaBHOM CIIOMEHHKY, TPaKH M NpoHale
MopyKe Koje UMajy 3Hauaj 3a oapeleHy ApylITBEeHY Ipyly (HOp. HAlMja) ajau U
OMIITEJbYICKY BpeaHocT. Kako je To moryhe? ,,[cmopuja nocraje ceharve xana
ce mpeTBapa y oOJNHKe 3ajeJIHUYKOT 3Hama, Y KOJICKTUBHO IMoucToBehmBame u
KOJIGKTHBHO ydecTBoBame* (Asman, 2015: 77). Jlakie, yCHENTHOCT MPHUCTYyIIa
JaBHOM CIIOMEHUKY Y AMPEKTHO] je BE3H Ca YCBOjEHNM 3HAMHEM a ,,KOJIEKTHBHO 1
KynTypHO namheme, KOju ce IPOTeXy Kpo3 reHepanuje, MOTy Ja IMoCTaHy Mpei-
MeT UHIuBUAyanHor cehama™ (Bozi¢ Marojevié, 2015: 45).

CrnoMeHHYKA IUIAKTHKA

., Memopujanuzayuja u reno npaxmuuno/pusuuxo
omenomeoperve, C80j 3HaUAj 0Cmeapyjy Kpo3
NCUXONOWKY U OUOAKMUYKY npusmy

(BozZi¢ Marojevic,2015:22)

Texma 3a KOHTHHYUTETOM, OIICTajamke KPo3 TeHepanyje, MPEeHOMeHe opyKa
HOBHM TeHepalrjaMa — CBE j€ TO IUJb KOjU Y TPEHYTKY CTBapama CTOjU Y OCHOB-
HOj HaMepH KOHCTPYHCamba jaBHOT CIIOMEHHKA Ka0 4yBapa HAI[MOHAIHOT UJICH-
TUTETa U Koxe3uje. To je MOTeHIHjal KOju CBAaKM jaBHU CIIOMEHHUK Yy ceOM HOCH
U KOju ra kBajuduKyje Aa y BUIICAUMEH3HOHAIHO] CMUCICHOCTH Oy/ie ¥ LIeHTap
Ka KOME C€ X0/I04acTH Jja OM ce MoCTaio JIeJIoM TOT KOHTHHYHTETa U MTOPYKE KOjy
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CBOjUM TIOCTOjambeM 00jaBibyje. OBakaB MPHUCTYI BOIW Ka OHOME INTO TIOjEIH-
HU ayTOpHY Ha3UBajy ,,CIOMEHHYKA AUIaKTHKA . ,,MecTa cehama ce, 1Mo nmpaBuiy,
o0erexaBajy CIIOMEHHIIMMA KOjH TUIAKTHYKA MOHYMEHTaIH3Yjy npouuioct. To
je okaMemweHH cucTeM mamherma, apXuTekTypa uepeMonujanHe mohu. Crome-
HUIIM Cy MaTepujaiHu u3pa3 OeCMPTHHUX UJeja U yUYUHAKa HalMje WM ApKaBe’
(Kulji¢, 2006: 182).

Tepama na ,,CIIOMEHUITN TUAAKTHYKH MOHYMEHTAIIN3Y]y MPONUIOCT™ YITy-
hyje Harmre pa3marpame Ka pa3yMeBamy jefHe Ol JUMEH3Hja CIIOMEHNYKE BHIIIE-
CMHUCIICHOCTH — FHXOBY YIIOTY MOCpeIHNKa u3Mel)y nponuioct u OyayhHocTH
a Kpo3 MopTajl cajalliboCcTH. JUAakTHUKK KanmauuTeT CHOMEHHKA MOXKE Jia ce
OCTBapy caMo Y MHTEPaKIIMj1 HEKOJIMKO (hakTopa: caaprxaja KOju ce IPeHOCH, Te-
Hepalyja KojuMa ce IPEHOCH, MHCTUTYIIHOHAIM3AIIM]€ OBOT 0J{HOCa, Onorpadu-
je caMor croMeHHKa. Y TOM KOHTEKCTY, CIOMUbAhe TUIAKTHKE K0 IeIaromike
TUCTIMIIIMHE YBEK yIyhyje Ha MpeHoIIeHke 3Hamba ITyTeM 00pa30BHOT Iporieca y
JIMjAIEKTHYKOM jeIMHCTBY HAaCTaBe U yyera. HajimpucyTHUju 1 APYIITBEHO PH-
xBaheH O0JHMK HacTaBe U yuea jecTe OHaj KOju ce OfBHja Kpo3 mocrtojehu uH-
CTUTYIIMOHAIM30BaHU 00Pa30BHH CHCTEM Y IIIKOJIaMa Kao opraHusaiujama. ,,Ju-
CTHTYLIMOHAIN30BaHO 00pa3oBame y4ecTByje Y Npolecy nocpeaoBama nimely
T10jeAMHIIA ¥ IPYIITBA: CaapkajuMa Koje TIPEHOCH CTBapa OCHOBY 3a OOJIMKOBAHE
WJCHTUTETA YIeCHUKA 00pa30BHOT MpoIlieca U MOXKe jadaT ocehaj mpumagHoCTH
oznpeheHnM rpynaMa Kao ocloHImMMa y GpparMeHTiupanoj creapHoct. O0pasoBa-
e, HApaBHO, MOXKE Jia n30erue MoryhHOCT Aa OCTBapH yTUIa] HA MICHTUTAPHOM
MoJby, MpenyiTajyhu IpyruM 4uHuoUMMa (OpMUpamka WACHTHTETa NpecynaH
yrunaj. O6pa3oBHE MMOJUTHKE CTBAPAjy OKBHP 32 JIeJIOBakhEe HHCTUTYIIHOHAIIH30-
BaHOT 00pa3oBama Ha IUIaHy (OpMHpama UICHTUTETa U TO y CKJIJy ca Blaja-
jyhom monmutrakoM BoJboM. OOpazoBHE MOJIUTHKE CY, JaKile, U3pa3 yKyIHe pa-
3BOjHE TIOUTHKE KOHKpeTHOT npymTa‘ (Tpudynosuh, [lerposuh, 2018: 216).

JaBHU cioMeHUIM MpHINazajy jaBHOM npoctopy. Taj ucTu mpocTop je u co-
LHjaTHO OKPYXEHE IIKOJIE KOja, OCUM IpeMa MPHUPOJHOj CPEAMHHU ,,Tpeda na
OyJie IpOrpaMCKH ¥ aKIIMOHO OTBOPEHA M ITpeMa JIPYIITBeHOj cpenunn. Kao nH-
CTUTYIIHja 0Opa30BHOT CHCTEMA M Kao JIOKaJTHA 00pa30BHA OpraHU3aIyja, IIKoiIa
je cnoHa m3mely nokanmHe cpenvHe U Io0anHe 3ajeaHnIe, n3mel)y pernonamHor
U YHUBEP3aJIHOT, H3Mel)y HeKOJIMKO reHepanuja MIIauX U BUILE TeHepaluja of-
pacmux‘ (Havelka, 2000: 95). Kana o mkonu pa3MHIIbaMo Ha 0Baj HAYMH OHJIA
je jacHo 1a je 3a HEH Pa3Boj BA)KHO KaKBU OIHOCH CE€ HErYyjy U YCIIOCTaBIbajy
n3Mel)y 1IKOJIe ¥ ’EHOT OKPYIXKEHha jep je cama IIKoJa ,,0praHu3aluja Koja yun.,
VYmpaso ,,IKoTy Kao ,,yuchy opranusanujy* Tpeda Aa oIHKyje HHTEpaKIHja ca
KOHCTAHTHO TPOMEHJFUBUM OKPY)KEHEM W KOOpAWHAIMja ca OpOjHUM APYTHUM
JIpYIITBEHUM cHCcTeMUMa y okpyxemy* (Hebib, 2009: 39).

Jleo TOr IIKOJICKOT OKpY’KEHa jecy W jaBHH CIIOMEHHIIM KOjH, K0 M LIKOJIa,
nocpenyjy y MpeHoLIekhY MopyKa NPEeTXOIHUX reHepanurja oyayhum renepanu-
jaMa Kpo3 TpeHyTaK Cajalliibd. 3aT0 je BaKHO Ja IIKoJIa MpeMa CIIOMEHHUIIUMA
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Y CBOM OKPY’KEHY YCIIOCTaBM KOMYHHUKAILIM]CKH OJJHOC. Y TOM KOHTEKCTY, CBaKa
OCMHIIJbEHA ¥ UCIUIAHUpPaHa MOCeTa CIIOMEHHIIIMA j€ CBOjeBPCHO Xojodvamihe
jep UM ce mIpu3Haje 1a ce ,,0/ITNKY]jy ofpe)eHOM BpCcTOM ,,CBETOCTH * KOja U3BHPE
U3 BEJIMYMHE, BAYKHOCTH, Y3BUILECHOCTH U MOCEOHOCTH eroxe, qorahaja uiv jamd-
HOCTH O KOjOj CBE/IOUE aJIU U U3 MO3UIIM]€ KOjy CIIOMEHUK 3ay3uMa — u3Mmel)y mpo-
nuIocTy M cajammer Tpenytka® ([TaBuhesuh, 2009: 48). Yrpaso y ,,canammem
TPEHYTKy"* IIKoja Tpeba a mpey3Me OATOBOPHOCT M Ja KOJ CBOjUX HACTaBHHKA
pa3BHja KOMIIETEHIIM]E 32 YATAKE CTIOMEHHKA.

On crioMeHHYKe TUIAKTUKE, OJIA3UMO TaKO JI0 CIOMEHHYKE METOIUKE YH-
jOM MPUMEHOM OU ce MOIyHWIIA jeIHA TPAa3HUHA Y MHTCPAKLHU]H [IKOJIE H ECHOT
OKpYKeHa aJli U Yy Morviely KOMIETEHIIMja HaCTaBHUKA /1a KBaJIUTETHO KOPUCTE
MIPOCTOp HACTABHMYKE ayTOHOMHjE KOja UM je JI03BOJbEHA Y OpraHU3alMjU Ha-
craBHOCT paga. DopMynucameM MOCTyaKa 1 HadWHA [IPUCTYTIakha jJaBHUM CIIO-
MEHHUIIMMA y CKJIay ca y3pacToM y4YeHHKa, IIKoJia OH ,,lIOMOIJIa’ CaMoM CIioMe-
HHKY JIa OCTBapH KBAJIUTETHO CBOjY (QYHKIIM]Y — J1a TIPEHECEe MOPYKe Koje Cy My
MMaHCHTHE OHMMa KOjUMa Cy Te IIOpYKe HaMEH-CHE - HOBUM reHepanujama. Tako
ce CIIOMEHHMIIN jaBJbajy Ka0 HCTHHCKU M3BOP MH(pOPMAIHja 32 OHOT KO 3Ha Jia UX
yuta. OHU UMa]y TIOTSHIIM]jaJl J1a HacC yd4e ,,TOMe ,,KO CMO™, J1a HaMm Tpyke ocehaj
Jla CMO KapHKa y JIaHITy KOjU Ce€ TIPOTEeXe YHATpar Kpo3 TeHeparyje, mosesyjyhu
Hac ca HaIllMM TIperumMa u motomimmMa™ (Smit, 2015: 263). Ilo moryhHoctu, u na
Y4YHMO Ha Tpelikama npeiaka He HOHaBJbajyhu ux.

T'oBopehu o memopujanuma, o mectuma Oyhema caBecty, boxxuh-Mapoje-
Buh TOBOPHU O BUXOBO] jaBHOj (00pa30BHOj) AUMeH3HUjH. ,,OHa mogpazymMeBa aa je
ujeja cTBapama MeMOopHjalia TIOBe3aHa ca yuemeM, Koje Ou Tpebdao jia Oyne 3a-
CHOBaHO Ha caocehamy ca )XKpTBaMa, IIPCHONICHY YHHCHUIA, HH(OopMarwja, 1mo-
CTaBJbamby Cr3UCTCHINjATHAX MHUTaka. {MIaKTHYKN IPUCTYT O 3aTUM Tpedaio
J1a TOBeJIe MJIH JI0 KYJITYPHOT TIOMaKa /WM HMHCTUTYIIMOHAIIHE TIPOMEHE... KOjU
Ou... cnpeumsin MmoryhHoct a ce oBakBa Bpcta gorahaja monosu y Oynyhuoctu™
(Bozi¢-Marojevié, 2015: 116).

Hcnpen cnomennka cy yBek Jbyau

“Ceaxo ’ja’nogeszano je ca jeOonum 'mu’Koje my obezbehyje
8ADICHE OCHOBE He20802 CONCMEEeH02 udeHmumema *.
(Asman,2011:19)

CBeToCcT HEKO MECTO IIPITA W3 3Ha4aja KOjH MMa OHO IITO C€ Ha hEeMY JI0TO-
JTIT0, W3 )KUBOTA JbYIHU KOju cy Ty OopaBmim. [lorpeda na ce mohe y KoHTaKT ca
CBETHM Y OCHOBH je€ MOTpeOe CBAKOT XO0YACHUKA KOJU C& MEHTAJIHO TIOBE3yje ca
MECTOM U JellIaBalkeM O KOME MMa 3Hame ald M NoTpedy jAa ra mnojaya cyOjex-
TUBHUM JIOKUBJbajeM. ,JyiTHa koHKpeTH3anuja 1 a)eKTuBHA 000jeHOCT Tpeba na
poay0e YUCTO KOTHUTHBHO TIOMMame HeKalallker Jorahaja y cMUCITy JTUUHOT
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HCKYCTBa, nujajora u amnpomnpujanyje” (Asman, 2011: 290). Yak u Ha OHUM Me-
CTHMa Ha KOjuMa He IOCTOje MaTepHjallHi TParoBH JiellaBama KOjH OU CBEIO-
YUK O TPOLINIOCTH Koja MX ofapelyje y cafammocTd, TO HE yMambyje HBHUXOBY
cBeTocT. HanpoTus, Moke a HoACTaKHE CHAaYKaH MEHTAITHH IPOLIEC 3aMHUIILJbatba
U PEKOHCTPYKLHjE y CKIIaly ca BPEIHOCTUMA U 3HAYAjE€M Y JIMYHOM KOHTEKCTY.

JaBHU criomeHuIM, OMIIO J]a ce Haja3e Ha MECTHMa M CBEJodYe O JieliaBa-
IBbAMa KOja Cy ce Oamr Ty JOTOIIa WiIH Cy OWIIO TIe y jaBHOM IPOCTOPY, YBEK
cy KoHekTopu u3Mmely sbyau. Kpo3 mUX M MOCPEACTBOM HHUX CBU JbYIU OHUX
reHepanmja ,,n3a‘ cnomeHuka oopahajy ce renepanujama koje cy oyayhe a guje
je BpeMe cana. buso aa je ped o jaBHOM CHIOMEHHKY Y HETIOCPEIHOM YOBEKOBOM
OKpY’KEHhY WIJIM Ha BEOMa yJIaJbeHOM MECTY, YBEK je ped o xoxouarrhy. [Ipoctop-
Ha YJIaJbeHOCT, Y (PU3UYKOM CMHUCITY, UMa OBJIC CACBUM CIIOpelaH 3Hauaj. Jep Xo-
JIOYACTH ce Ka JbynuMa. Xomodanrhe nmpeoOpakaBa 90BeKa KOjH j€ Y JyXOBHOM je-
JUHCTBY ca caJpiKajeM CBETOT OApEeIUILITa. XOA0YaCTUTU Ka jaBHOM CIIOMEHUKY
3HAUM MOCEI0BAaTH CIIOCOOHOCT KOMYHHMKALMje ca JbUIUMA ,,13a" CIIOMEHHUKA jep
,»,CIIOMEHUIIM Cy TIaCHOTOBOPHHUIIH IPOLIIOCTU U 3aTO je MOTpeOHO ,,oMmoryhutu
uM aa ‘ropope’ (ITonaxuh, 2023: 270).

Kako u ko Tpeba na omoryhu cnomenuiuma ja rosope? OIroBopHOCT 3a
KBaJIUTET OBE KOMYHHKAIIH]€ TIaJa Ha HAacC, OHE KOju Cy Oymyhu y omHOCY Ha jaB-
HE CIIOMEHUK a ofipel)eHn cajalliikbuM BPEMEHOM y KOME CTOjUMO npen khuma. 1
KakBM cMO To MU? [la i cy HaMa npeHeTe npuye Koje NpUMaaajy KoJIeKTUBHOM
namhemy jep ,,3axBasbyjyhr MexaHM3MUMa MPEHOLICHa U OUyBama TOT KOJIEK-
TUBHOT TaMhemwa, GopMupajy ce U OprKaBajy KOINeKTUBHH uaeHTUTeTH?  (Jlyko-
Bail, 2012: 202). OxaroBop Ha OBa MHUTamka MpeBa3nuiIa3d OKBUPE OBOT paja. 3aTo
hemo, kao wIycTpamnujy, y3eTH pe3yiarare HeTpaxuBama u3 2018. rogune Koje cy
oOjaBuie ayropke Tpudynosuh u Ilerposuh (Kyrmypa cehara: Cnomen-obe-
nedcja uz Benuxoe pama y caopocajuma yubenuxa Hcmopuje y eumnasujama y
Penyonuyu Cpouju u 3axoucka peeyramusa o 60jHUM CHOMEH-0DeneHcjumMa u3s
Benuxoe pama).

AyTopke HaBojIe /12 ,,y OCHOBHOM TEKCTy I'MMaH3MjCKUX yiioenuka Vcropuje
HUTIJIE eKCIUIMLUTHO HUje yNOTPeOsbeHa CUHTAIMa CpHCKa 60jHA CHOMEH-00eedic-
ja us Ilpsoe pama, HUTH TIOCTOjU TTUCAHM Tpar O HA3UBUMa BOJHUX CIIOMEH-00e-
JIe’Kja y 3eMJBH M BaH 3eMJb€, KOjH OU IOCTAJIM A0 KOJICKTHBHOT namhema HOBUX
reHepanyja... VIckjbyunBame KOMIUIEKCHUjUX 3Hama O cTpajambuMa U rnodegaMa
Cpba y BesnrikoM paty ¥ CIOMEHHKA KOjH O TOME CBEJIOUE Y YIIOCHUIMMA UCTOPH]S
y TUMHa3Hjama, 00JIMKyje OCHOBY 3a (hOpMHpPAE KYITYPHOT WIACHTHTETa HOBHX
TeHepalija y kojoj, Kao 1a ce ,,ipekua‘“ CroHa ca cIo00JapCKuM Tpaauliijama
reHepanyja mpefaka.” AyTopke najbe 3akJbydyjy [a y aHaJu3upaHuM YUIOEHH-
LMMa HeMa ,,HUKAaKBUX IoJlaTaka O CPIICKMM BOjHUM obenexjuma u3 IIpBor para
Koju je omHeo 35% ykynHor craHOoBHUIITBAa CpOHje — CIOMEHUIMMA KOjH CY A€0
npkaBHe Opure o crpaganum Bojauuuma™ (Tpudynosuh, [lerposuh, 2018: 215-
216). [leo Tor KOHTEKCTa M pa3yMeBamba HABEJCHUX YHILCHUIA jeCTe W IpaKca
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na ,,uaKk HU n3Mel)y /1Ba CBETCKa para, a HapoduTo mociie Jpyror, YnmeHuIe o
yno3u CpOuje u cpricke Bojcke y BennkoM pary HHCY MCTHIIaHE, HATTPOTHB, CBU
pexxumu mociie 1918. ¢y ce moHamamm UCTOBETHO — O BbUMa Ce, TOTOBO, HUje
TOBOPHJIO Y jJABHOCTH, Y IIKOJICKUM YIIOCHUIIMMa CE TIOBPLIHO MPEa3uiIo MPEKO
TOT UCTOPHU]jCKOT TIepHO/ia, HAje CTBOPEHA Tpaauiija oOenexanama (cehama) Ha
Haj3HadajHuje gorahaje Tor qo6a. OHM KOjU Cy YaCHO UCITYHHJIU CBOjY JYKHOCT
peMa 3ajednuyu YKIOHEHU CYy U3 TIIaBHUX TOKOBa jaBHOT uBoTa“ (TpudyHO-
Buh, [letpoBuh, 2018: 219).

AKo ce caMO JIETHMUYHO TPUCETHMO jaBHUX CIOMEHHKA KOjH Cce Hajasze y
HAaIlleM HajOnKeM OKpYKerbY, jaCHO HaM je Jla ce y CBaKOM I'pajly Kao U y Belu-
KoM Opojy cena y CpOuju, Hasla3e CIIOMEHHIIN KOju cy nmocBeheHu crpajaninma y
IIpBom u [Iprom cBeTckoMm paty a Bpiio yecTo u 'y bankanckum parosuma. Kakso
je cehame y manammsuM yudbennnnMa y Perryommmm CpOuju Ha jaBHE MeMoOpHja-
nie mocBeheHe MMBWITHIM W BOJHUM >KpTBama Jlpyror cBerckor para? O30uspaH
WCTPaXXUBAYKH TOyXBaT he, MOXK/a, jeJHOM JIaTH OrOBOP Ha OBO muTame. OHO
LITO 3HAMO jECTe JIa je jOII MOYETKOM ILEe3/AeCEeTHX TOJMHA JBaJeCETOr BEeKa U3-
PaKEHO HE3a0BOJFCTBO TAAAUIHET TIOJIUTHYKOT PyKOBOJCTBA Kako ce cehame Ha
Haponnoocno6omunuku par (HOP) nmpenocu Ha HOBe reHepartiyje. ,,Kaaa je kpa-
JeM TieJIeceTHX M MOYETKOM IIe3/IeCETUX ToInHa Y TIPUHITUITY 3aBpiieHa (asa ca-
BJIa/IBamka TyTe KOja je CHAXKHO TOTOIMII Ty TeHepaiijy, CaBes Ooparia ce cyodno
ca M3a30BOM Kako Jia cehame Ha pat, Kao HEIIITO MITO Ce THYE IEJIOT JPYIITBA, pe-
Hece Ha HapeaHe reaepauuje’ (Karge, 2014: 23). Pemieme je HEMUHOBHO BOZIMIIO
Ka IIKOJIM U TIPOoIlecy 00pa3oBama jep je YOueHO Jia je “jellaH ol HajypreHTHUjUX
npobieMa OO MamaK KBAIMTETHUX YIIOEHHKA Koju cy nocsehenn temn HOP-a“
(Karge, 2014: 55). Jlanac, me3aeceT roquHa KacHH]€, 3BaHUYAH OHOC TIpeMa Ha-
cielyy [Ipyror cBeTckor para Kao Jeiy Hallle Hal[MOHAJIHE HCTOpHje, onTepehen
j€ OZICYyCTBOM KOHCEH3yca Ia Kao TaKaB HEIMOJIECaH je U 32 YIIOSHUUKH Ca/IpiKaj.

Mel)yTrm, HE3aBUCHO OJ1 aKTyeJIHe 00pa30BHE MOJIMTHKE HIIH YIIPKOC CBAKO]
00pa30BHOj MOJMUTHUIIH, Y HIKOJICKOM OKPYKEHY MOCTOjU CIIOMEHHYKA PEaTHOCT
nocsehena JIpyrom cBerckoM pary. Tako jacHa, BUAJbHBA, YECTO BPJIO MOHY-
MeHTanHa. Jom yemnthe, mperymTena 3y0y BpeMeHa, 3amyImnTeHa u 6e3 agekBar-
He Opure 3BaHMYHUX JIPXKABHUX ycTaHoBa.? OBO Cy jaBHH CIIOMEHHIIMA KOj€ CMO

2 CBOjy JOKTOPCKY nuceprauujy ,, Spomenici iz razdoblja socijalizma u Hrvatskoj — prijedlog
tipologije *, XopBarnHunh 3anounie, ynpaso, ciegehnM 3anaxameM O CHOMEHHIIMA OBOT pas-
no0spa Ha TepuTopuju XpBarcke (Moke aa ce mpuMeHn u Ha Cpbwujy): ,,Hahum hemo ux, gecrto
omreheHe Wi 3a00paBJbEHE, Y TOTOBO CBAKOM HACEJbY, Y IPAJCKUM IapKOBUMA, Y3 TIPOMETHHUIIE
U Ha pHUBaMa, JaJMaTHHCKUM XPUIHMa, Y KPIIKOM KaMemwapy U CIIaBOHCKHM XPaCTOBHM IlIyMama,
y ABOPHUIITHMA NPEHMEHOBAHHUX ILIKOJIA M YTallleHHMX TBOPHUYKHX IOCTpOjera. Mako je muxosa
HIMPOKA MPOCTOPHA TUCTPUOYIIHja HeBOjOSHO MMOKa3aTesb MOJUTHYKE B)KHOCTH KOjy je mozcjeha-
e Ha 1o0jeny Hax damm3mMoM y J[pyrome CBjeTCKOM paTy MMajlo 3a JerHTHMAIH]y HOCIIHjepaTHOT
JPYIITBEHO-TIONIUTHYKOT ypehema, IIX0B je Opoj mpHje cBera OMo opas MOCINjepaTHOT IpYyIITBa
Jla apTHKYJIMpa U OJP>KH cjehame Ha HajTpayMaTHYHMje PaTHO UCKYCTBO Y MOBjECTH OBHX IIPOCTO-
pa“ (Horvatin¢i¢, 2017: 1).
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cripeumid na ,,roope’. Jlakie, mpodiem je y Hama. Tek kama uM 1o oMoryhu-
MO, MOKEMO OYEKMBATH Jia ,,d MH I00ujeMo nipaBeqHu]jy camammoct  ([Tomaanh,
2023: 270).

Ha cxanu moryhux npodecrnonanaux n3dopa MU ce onpeiesbyjeMo 3a OHaj
KOjY HacTaBHHMLIMMA Jaje MOI'yhHOCT /1a y OKBHUpY JMYHE WHHUIIMjaTHBE U HACTaB-
HUYKE ayTOHOMH]jE YHAIIPEIe CBOje KOMIIETCHIIUje 3a MPUKYIJbAkhe U TPEHOIIIe-
e nHhOpMaIHja O jaBHUM CIIOMEHHUIIMMA KOjU C€ Halla3e Y OKPYKEHY IITKOJIE.
HbrX0B KpUTHYKH PUCTYI 3HAYHO OH, OCHM KBAJUTETHOT 3Haa U HErOBE IPH-
narol)eHOCTH y3pacTy y4eHHKa, ¥ aJeKBaTHO MPE3EHTOBAE ,,MOPATHX BEPTH-
Kaja“ Koje CBaKH jJaBHU CIIOMEHUK HOCH. YUCHHLIMMA O CE O] PaHOT ILKOJICKOT
y3pacta omoryhuiio a Oyay y JMjajory ca jaBHUM CIIOMEHUIIMMA Y CBOM OKpY-
xewy. OBakBa KOMYHMKAIIMjCKAa KYJITypa je BHUIICAMMCH3MOHAIHA a IJIAHCKH
TIeJIaTOIIKU Bol)eHa TpecTaBibana On YuH Xojodanrha Koje nMa TOTEHITH]jal Ja
mpeodpasn u MPOIYyXOBU MIIaJie Jbyle Heryjyhu Koi BUX KyATypy TMOHaIlama
KOja Iojipa3syMeBa MOIITOBAake CIIOMEHHYKOT Haclieha, kako cBor Tako u Tyher.
CTpIspMBUM M OCMHULIJBEHUM MPOLIECOM COLMjaii3anunje 00nMKoBaiu OucMo re-
Hepallyje Koje YIUTHO 3acTajy Mpej CIIOMEHUIIMMA Y jJaBHOM MPOCTOPY, UMajy
KOMIIETEHIIMj€ I ¥ OTpely Aa ce MHYOPMHUITY 0 BhUMa Kao H J]a UX 3HATAYKH
IpeacTaBe apyruma (ocedHO jaBHE CIIOMEHHKE CBOT Kpaja). buie 6u 1o reHe-
paryje 9uju CTUIJI MOoHAaIIamka IIOYMBa Ha CBECTH O JIMYHO] OITOBOPHOCTH 32 04Y-
Barbe CIIOMEHUKA U lbUXOBO OJIPYKaBarmbe HACYIPOT CBUM OOJIHMIIMMA JIECTPYKIIH]je
KO0jOj CY jaBHU CIIOMEHUIIU YECTO U3JIOKECHHU.

Jlo cBecTH 0 KOHTHHYHTETY JAoia3u ce yuemeM. OHa ,,uecThia’™ Kojy cMo
HaBEJIM Ha TIOYETKY paja ocserihyje CBOje MECTO y JIaHIly T'eHepalrja Koje joj
MIPETXOJIC TN M TeHEpaIrja Koje Joase. 3aro je BaKHO IITa PaIuMO Yy BpeMEHY
caJalImbeM a OMCMO Tpey3en OATOBOPHOCT 32 OICTajarbe TOI KOHTUHYHTETA.
Jleo Te OAroBOPHOCH je M KOJIMKO CMO JIOTIPHHENIN O4yBamy jaBHUX CIIOMEHHKA
OCTaBJbEHHX U HaMEHCHUX Hama, kao Oyayhoj renepanuju jep ,,CIOMEHULH CY
cehame Ha npomwie jgorahaje, aHTUIUIIMPALE OHUX KOjU TeK Tpeda Jia ce JIoro-
Jie ¥, UICTOBPEMEHO, onoMeHa OyayhuM reHeparyjama jia OCTaHy jeJIMHCTBEHHU
(Tpudynosuh, [lerposuh, 2018: 219). V oBako MocTaBHEHOM OITHOCY, BEOMA je
BaXHO HE O/IyCTajaTH OJl JHjasiora ca jaBHUM CIIOMEHHIIMMA YaK W KaJa ce 3Ba-
HHUYaH JPYIITBEHO-UCTOPHjCKU KOHTEKCT OIpeaesbyje 3a 3abopas. 3amro? 3ato
LITO, U3BaH CBAKe MOJMUTHKE, JbYIH ,,U3a‘° jABHUX CIIOMEHUKA MMajy MOpyKe 3a
HAac, Kao Jpy/e. 3aTo IITO, HE3aBUCHO OJ] CBaKe MOJIUTHKE, JbYH HCIPE CIIOMe-
HUKa MOTy yMehe KoMyHHKaIije ca jaBHUM CIIOMEHHKOM Jia TPETUPajy Kao CBOj
MIPOCTOP clI060€e. 3aT0 MITO CY CBE MOJIMTHUKE MPOJIA3HE Al CIIOMEHHIIA OCTajy.
Uak ¥ oHHM Koju Cy (PM3WYKH YKIOWHEHU W3 jaBHOT MPOCTOpA, yCIed MpOMEHe
MOJMTHYKHX PEKUMa, 0CTajy Kao Jeo ApyITBEHOr cehama 3abenexenu Ha (o-
TorpadujaMa U y MMcaHuM JIOKYMEHTUMA HJIH IPEMEIITEHH, Kao y bynummenTy,
»Ha mepudepujy rpaga y cBOjeBpCTaH CIIOMEHHYKH ,,TeTO* KOMEpIHjaliHe, Ty-
puctnuke Hamene™ (Horvatinci¢, 2017: 15). Y npotuBHOM, Ouhemo camo HEMuU
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MPOJIA3HUIIM 32 KOj€ Cy jaBHU CIIOMCHUIIM CACBHM HEBHJbMBH HIIH TI0Ipa3yMeBa-
jyhu mej3ax jaBHor mpocropa.’

XogoyamrheM 10 3HaYeHa jaABHOT CIIOMEHUKA

,,Jasna memopuja je onaj oyx (anima unu mens) Koju meno (corpus)
CHOMEHUKa Yyunu “sHcueum’ "

(Ilonaouh, 2023:258)

XonovyamhemeM Ha cBeTa MECTa YOBEK CE MMOMCTOBehyje ca OHMM IITO Ta
MecTa IMpeJICTaB/bajy — CUMOOJI KOHTHHYUTETa, OECMPTHOCTH, Tpajama Koje je
ocTojajo npe Hac U koje he mocrojaru nocie Hac. CrioMeHUIM y ceOu Hoce J1e0
TE YOBEKOBE TSIKIHE 3a TpajamaM, 3a BeuHolrhy. Tpaje ce Kpo3 moToMCTBO Ka KOMe
CY jaBHH CTIOMEHHIIN OKPEHYTH. ,,Bpahame y mponuiocT HeomxoMHo je 300r Hatre
notpede 3a 6becMpTHOIIThY Kpo3 namheme MOTOMCTBA, KOjy TIPUBUIHA KOHAYHOCT
(cmpTHOCT) yrpoxapa. Hama Hana nexu y cehambnma Halmmx notoMaxa... Y Tom
CMUCITY, UCTOPH]ja je MPEIYCIIOB 3a CyAOMHY, OHA TapaHTyje Halry OECMpPTHOCT,
OHA je JIEKIMja 3a Halle MOTOMCTBO. [1omTo MOpaMo Jia 5KHBUMO KpO3 ITOTOMKE,
KpO3 Hapaliraje HalluX MOPOAHIla, Ta UCTOPHja U HheHa TIOyKa MOPajy MPUTIACTH
HaMa M NpUYaTH HAIly KOJIEKTHBHY NpH4y. Tako Hamm MHTOBH, cehama, cuM-
0om Mopajy CTallHO J1a ce 00HABJbajy ¥ MpenpruvaBajy Kako OM HaM OCHTYpasd
ornicraHak. Hamuja nocraje HenpekuaHa 0OHOBA U CTAaTHO NPENPUYABAbE HAILE
IpuYe y CBaKoj reHepanuju nmoromaka™ (Smit, 2015: 277).

,,CITIOMEHHK HHje BUl)EH Kao AaTOCT ca (PMKCHpaHUM KapaKTepucThkama, Beh
Kao IMPOMEHJbHBA KaTeropuja, OpraHn3aM Ha YHMju KapKTep MOXKEMO Ja yTHUe-
MO " Koju ce Moxke m3rpahjuBatu n xopuroBatu' (Ilomaamh, 2023: 255). Ympa-
BO Ha TOM TEpeHY CIIOMEHHYKe (HE)IaTOCTH Ipeja Hama ce oTBapa MoryhHoct
Jla OCMHUCIMMO ¥ HCIUTAHUPAMO TEarolIKo AeI0Bambe y 00JacTu 00pazoBama 1
IIKOJIe Ka0 OpraHu3allije Koja je OTBOPEHA mpemMa CBOM OKpyxemy. [lribHa rpyna
Cy HaM HaCTaBHHUIM KOjuMa Tpeda moMohu aa ojadajy KOMIIETCHIIMjE 32 YNTabe
JaBHHX CITOMEHHMKA M YYCHHIIN Ka KOjuMa Cy MOpyKe CIIOMEHHKa ycMmepere. On
KBAJINTETa OBUX aKTepa YHje je€ MEeCTO UCIpPE]] jaBHUX CIIOMEHHKA 3aBUCcHhe U TO
konuko he cnomenunyu mohu fa ,,roBope” u a 1 he UM yorure OUTH MpyKeHa
Ta MOryhHOCT. AJIM ¥ MCHOJ CIIOMEHHYKE ,,iyTHe™ yBEK MMOCTOjU MOTEHIIUjall
JbYIM KOjU CY ,,u3a" Iera U 4uje Mopyke He 3acTapeBajy. ,,Mu He MOXEeMO ca
curypHoihy 3HaTH JlaHac 1ITa he HeKM CIIOMEHHUK 3HauYuTH cyTpa. To Hac, omer,
He ociobaha o6aBe3e ga pasymemo aktyenHo 3Hauewme’ ([lomammh, 2023: 260).

3 T'oBopehn o obmunmma 3abopaBa, Ananga AcMaH MOCEOHO aHAIU3KMpPa CAaTUPUYHM €cej U3
1927. ronune PoGepra My3suna o cioMeHHIUMA y YpOaHOM MPOCTOPY Te OH U3HOCH Te3y O ,,He-
BUJIJBUBOCTH CITOMEHHKA'* K0ja je ,,CTeKJIa ClIaBy H IocTalia TOnoc™, He3a001Ia3HO MECTO, Y CTPyd-
HUM paJioBUMa 0 IpodiieMaTHIy crioMeHuka (Asman, 2018: 67-73).
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VY ToM Tparamy 3a 3HaYeHEM, jaBHH CIIOMEHHIN NOBE3Yjy Hac, JbyIe caja-
Ih-e, ca MPETXOAHNM TeHepallijama a ca IoTIe[oM IpeMa reHeparujMa Koje J10-
nase. 3aTo je CBaKo CTyIName y AUjaior ca jaBHUM CIIOMEHHUIMMA Xojo4amhe jep
Ce KOHEKTYjeMO ca IeJIMHOM (HallMja, YOBEYaHCTBO) KOja HAC HaJlWIa3H a YHjH
CMO HIAaK A€o (4eCTHIIa).

CrioMeHHIU Kao IeHTPpHU xojpoualiha HOce y ceOU OMINTEbYICKE MOPYKE: O
BPEAHOCTH JBYJICKOT KMBOTA, O HOTPEOH MOIMITOBamka HAYMHA KHBOTA M JIeJIa 110-
jenwHana, o moTpebu cehama Ha Jiea y9ukeHa MPOTUB YOBEUAHCTBA U JbYIICKAX
npasa, 0 HCTHIAkY Mo0eIe 100pa HaJl 3]I0M, O BEYHOM Tpajamy Kpo3 HaparmTaje
Kao IITO Cy OHU KOjH CTOj€ IpeJi CIIOMEHUKOM. MEeTOINYKH je TOTpeOHO pa3BHja-
TH KyJATYpY YnTama CIIOMEHHUKA Of] HajpaHHjer y3pacTa ja Ou ce KBaJIMTETHO MO-
V10 IPUCTYNHUTH OUIIO KOM jJaBHOM CIIOMEHHUKY Y CBOM OKPYXXEHY, CBOjOj Ip’KaBH
WU OWJIo TAC Y CBETY. Y OBOj 00JIACTH, aHTAKOBAME IITKOJICKUX pecypca Omito Ou
BHIIIECTPYKO KopucHO. Umak, To HHje ciydaj. 3a TeHepalyje IKojapana jaBHI
CIIOMEHHIIH Cy YIIaBHOM ,,HENPUMETHHU* WIIM 00jEKTH MOIECHHU 3a pa3He 00iu-
ke nectykuuje. M He camo To. UyBame CIOMEHHMYKOT Haciieha He moapasyMeBa
camo 3alTHTY o7 (GU3UUKOT YHUIITaBamba. [IpobiaeM je MHOTO IIMpH — yCiIe He-
JocTatka uHpopMalja 0 jaBHUM CIIOMEHUIMMA U HEYCBOjEHE KYJIType OIHOCA
rpeMa ’bHUMa, 32 0OYCKHUBATH j€ Ja KOI JbYIHU U30CTaje M KPUTUIKHA OJHOC KOJUM
Ou ce CynpOTCTaBHIIM YIIOTPEOH jaBHUX CIIOMEHHMKA Y CBPXE KOje UM OIy3UMajy
OHO IIITO je IyX CIIOMEHHKa — jaBHY MeMopujy.*

4 XopeartuH4yrh KPUTHYKKM HABOIU MpHUMep Xonmaujackor ¢ortorpada Jana Kemmenepca (Jan
Kempenaers) koju je CBeTCKy HOIYyJIapHOCT cTekao m3naxkyhn dororpaduje (Hacrane y nepuomy
2003-2006) ciomeHmKa ca Taa OuBIIe Jyrocnasuje TpeTupajyhu ux xao CKyiInType 3aHUMIBHBOT
obnrka 6e3 MKaKBe Ha3HAKe Jla 'a HHTepecyje BHXOBO Mopekio u 3Hauewme (Horvatincic, 2017: 1-4)
https://www.jankempenaers.info/exhibitions/12/

HWcnanackn pexucep Joxan Joxancon (Johann Johannsson) caumuo je 2020. roguHe Gpuiam
., [locneorwu u npsu myou“ (Last and First Men). 3a clieHapuo My je MOCIY)KHO HCTOMMEHH (yTy-
puctHikn poman Opuranckor nucna Omada Crejmigona (Olaf Stapledon). YV ¢uinMy Hema spymu
aNy ce Kao cueHorpaduja mojasibyjy caMo HEOOMYHH OCTAalU HecTale JbYICKEe BPCTE. 3a OBy CIle-
Horpadujy yrnpaso Cy MOCIyKHJIM UCTH CIIOMEHHUIHN Koje je n Kemnenepc nperxonHo ¢ororpadu-
cao. JoxaHcoHy cy ynpaBo Te pororpaduje (kaaa ux je puneo 2010. roguHe) Oniie HHCTIHpanyja aa
3a CBOj (HIM Kao crieHorpadujy CHUMH MOHYMEHTAIHE jYTOCIOBEHCKE CTIOMEHHKE.

KemnenepcoBe ¢oTorpaduje cy cHaxkaH yTucak octaBuie U Ha AMepukanna Jlonanna He-
ouna (Donald Niebyl). ITomto Kemnenepcose ¢ortorpaduje mHucy Omie mpornpaheHe HUKaKBUM
JOAaTHUM o0jarmembeM, HeOun je KpeHyo y neTpaskuBame Ja O ca3Hao HEUITO BUILE O CTIOMEHH-
Ma Koju cy Ha irMa. CBoja ca3Hama je moueo Ja Jenu ca Jpyruma. Ha nHrepHeTy je opraHuso-
Bao crpanuiy https://www.spomenikdatabase.org/art-films
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Snezana Dagié®

PUBLIC MONUMENTS
AS CENTERS OF PILGRIMAGE

Abstract

Pilgrimage is a multi-meaning term that always refers to some connection of man
that is sacred to him and of which he is a part. Although pilgrimage is most often en-
countered in a religious context, its use is also present in modern life because many of
our actions have the character of pilgrimage. In this context, the paper discussed visiting
public monuments as a form of pilgrimage. Pointing out the potential of public monu-
ments as transmitters of messages from past generations, we particularly pointed out
their didactic dimension. In such context, we actualized the possibility of greater use of
public monuments in educational activities, starting from the monument as an element
of the school environment. To be able to use what public monuments “tell” us, we need
to empower teachers with the competence to read monuments. This would contribute to
fostering a high-quality and responsible attitude towards public monuments even among
students from the earliest school age. In this way, every visit to a public monument, in the
local environment and then beyond, would be a form of pilgrimage because the current
generations would be able to make a connection with the generations of their ances-
tors. Also, public monuments have a special educational role as transmitters of messages
about universal, common human values.

Key words: pilgrimage, public monuments, connecting generations, reading monuments
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HODOV(VJAé('JE PSIHOANALITICKIH
TUMACENJA NA POLJU DELOVANJA
MASOVNE KULTURE

Sazetak

Kroz prizmu psihoanalitickih teorijskih postavki, opisacemo psiho-socijalni polozaj
savremenog coveka pod uticajem masovne kulture. Razvoj coveka kao kulturnog bica
podrazumeva njegov odnos prema kulturi od samog rodenja — i u filogenenetskom i on-
togenetskom pogledu, kulturna ostvarenja ogledaju se u ljudskoj (zlo)upotrebi prirode
oko sebe i u obuzdavanju prirode u sebi. U zavisnosti od svoje karakternosti, humano-
sti, moralnosti, homo culturalis svojim ponasanjem pod okvirom kulturalnih obrazaca,
ostvaruje svoje humane ili destruktivne potencijale. Stoga i Frojd jasno razlikuje nagon
zivota (Eros) i nagon smrti (Tanatos)! Frojdova filozofska antropologija jeste , pesimi-
sticka* jer naglasava postojanje izvorne i neiskorenjive agresivnosti i destruktivnosti u
Coveku, on istice covekovu iracionalnost i prevlast nesvesnih snaga ljudske psihe. Homo
culturalis iskusan mocénim nagonima, ve¢ma seksualnim i agresivnim, pod uticajem ma-
sovne kulture koja je inkorporirala tehnokratsku hegemoniju, jeste pred slozenim huma-
nistickim ciljem, da svoja prirodna stremljenja uskladi sa normativima koji bi doprineli
pozitivnijem kulturnom ambijentu. Afirmativna kultura zahteva zrtve i od seksualiteta i od
agresivnih sklonosti ljudi, dok masovna kultura navodi na svojevrsni hedonizam i podriva
haotican, nekontrolisan afektivni Zivot modernog coveka. U savremenenom svetu, coveku
je sve teze da nacini prava moralna opredeljenja, jer je okruzen mnogobrojnim sadrza-
Jima masovne kulture koji ga navode na konzumeristicno ponasanje, dodatno zakompli-
kujuci njegovo usmerenje izmedu principa zadovoljstva i principa realnosti. Uzimajuci u
obzir postulate liberalnog neokapitalizma, nastojacemo da utvrdimo da li primenom psi-
hoanalitickih koncepata koji se prevashodno ticu ljudske kulture, savremeni pojedinac,
svoju svrhovitost moze pronaci u (samo) ostvarivanju, doZivljavanju moralnog progresa
koji se ocitava u vrlom delanju — u raznorodnim zivotvornim aktivnostima koji doprinosi
dobru zajednice, ili je on ipak osuden na destruktivno ponasanje kojim ugrozava i sebe
1 socijetet.

Kljucéne reci: psihoanaliza, masovna kultura, digitalni mediji, nagoni, neokapitalizam

1 Ognjen Stankovi¢, doktorand, Filozofski fakultet Univerziteta u Nisu, ogisha9444@hotma-
il.com, ORCID ID: 0009-0003-9785-4327
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Uvodna razmatranja

Kada govorimo o psihoanalitickom shvatanju kulture, akcenat jeste na
bio-psihickim korenima ¢oveka i svakako, na funkcijama kulturnih institucija
koje moralno-pravno odreduju forme socijalnih nagrada i kazni — proklamovani
vrednosni sistem date kulture ureduje psiho-socijalni zivot coveka, ogranicavajuci
njegova nagonska stremljenja. Kultura svojim mehanizmima nastoji da zauzda i
modifikuje ¢ovekove destruktivne, amoralne impulse koje predstavljaju najvecu
»helagodnost u kulturi®. Sigmund Frojd (Sigmund Freud) kritikovaju¢i kulturne
procese, naglasava nesrazmeran, nepravedan odnos institucija, zakona (odnosa
¢itavog javnog mnjenja) prvenstveno prema agresivnosti i seksualnosti coveka.
On napominje da su ovi nagoni relevantni u procesu individuacije pojedinca, jer,
izmedu ostalog, mogu da izrazavaju i njegove kreativnosti kada su odgovarajuci
uoblicene, ali mogu da ,,izobli¢e Coveka kao zver*! Utvrdujemo da agresivnost
(kao 1 seksualnost) i nije nuzno losa, ve¢ je to prirodna, moralno indiferentna ener-
gija koja zavisno od toga kako je ¢ovek koristi, moze imati pozitivan (stvaralacki)
ili negativan (razaralacki) karakter! Osloboden od ultimativnih zahteva za instin-
ktivnim ponasanjem, ¢ovek je stekao mogucnost da kontrolise, sublimira nagone,
te svojim promisljenim aktivnostima, ¢ini dobro i za sebe i za zajednicu, ukoliko
su kulturni obrasci valjani! Medutim, kada je homo culturalis frustriran, prinuden
da zloupotrebi mo¢, ubijaju¢i druge i destruirajuci stvorena dela prirode, onda on
ugrozava i sebe i svoju zajednicu gubitkom samokontrole. Zato sloboda u ljud-
skom svetu podrazumeva i odgovornost jer se covek ne ponasa vise po diktatu
prirode, ve¢ bi trebalo da usvaja kulturne i moralne zakone koji njega navode na to
da odbrana od agresije drugih podrazumeva i zastitu drugih od sopstvene agresije
i destrukcije!

Nastojacemo da u radu prikazemo aktuelnost psihoanaliticke teorije i istraziti
znacaj njene korektivnosti u svetlu masovne kulture 21. veka. Kada govori o odno-
su kulture, li¢nosti i stvaranju neuroza, Frojd primecuje da za veéinu ljudi postoji
granica preko koje ne mogu da, zbog svojih konstitucionalnih moguénosti, slede
i ispunjavaju sve kulturne zahteve, te onda Cesto postaju neuroti¢ni i ,,drustveno
nepodobni®“! De facto, hiperinvestirajuce teznje coveka® da zadovolji prestroge so-
cijalne zahteve i da bude disciplinovan do pokornosti, u 21. veku imaju svoj anti-
pod, a to je oblicje nametnutog radikalnog hedonizma koji je dodatno potkrepljen
tehnoloskim dostignu¢ima savremenog coveka. U neokapitalistiCkom, liberalnom
sistemu, pod uticajem masovne kulture®, iomo culturalis jeste pred teSkim zadat-
kom adekvatnog katarzickog nagonskog oslobodenja, jer je sve teze obuzdavanje

2 koje su tokom prethodnog veka oktroisane u ambijentu ekstremnog drustvenog kon-zervativizma
3 Masovna kultura se naglo razvija tokom protekla dva veka - u drugoj polovini dvadesetog veka,
dozivljava naroCitu ekspanziju, mada se njen rapidan razvoj primecuje i pocetkom 21. veka. Ona je
nastala kao sporedni proizvod ,,industrijske revolucije”, uporedo sa industrijalizacijom i urbanizacijom
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1 pravilno usmeravanje njegovih prirodnih nagonskih nastrojenja (zahtevi Ida). U
svetu savremenih tehnologija, hiperprodukcijom lascivnih medijskih sadrzaja, na-
seljenik digitalne planete je prenatrpan mnostvom informacija (infomanija), pre-
okupiran zavodljivim ki¢ sadrzajima koji obuzimaju i oduzimaju njegovu paznju!
Uskladenost misli sa ose¢anjima, dobro upravljanje afektivnim zivotom pojedinca
zarad duhovnosti, kulturalnosti, integrisanosti zajednice, sve je relevantnije i kom-
pleksnije pod uticajem dodatno otezavajuc¢e masovne kulture. U smislu svoje sve-
obuhvatnosti tj. po mnogobrojnosc¢u svoje (masovne) publike, masovnu kulturu
karakteriSe formalizovanje i opredmecenje puteva prenoSenja. Medijski sadrzaji
koje plasira masovna kultura jesu simplifikovani, prozaicni, viralni; ona vehemen-
tno stremi da oformi omasovljenu, unificiranu, nekriti¢ku defetisticku ,,publiku‘.
Na ovaj naéin, savremenom ¢oveku uskracena je moguénost da razvija svoju spo-
sobnost empatije, saosecanja sa drugim, sprecen je da ostvari zdravo jedinstvo sa
svojim okruzenjem! Govori¢emo o empatiji kao temelju za obzirnost prema dru-
gim ljudima, i apostrofirati znacaj kontrolisanja agresivnog i seksualnog nagona u
svetlu masovne kulture koja namece takmicarski princip, promoviSuci agon koji
podstice agresivnost i seksualnost kao mocna sredstva koja se koriste u samopo-
tvrdivanju i ostvarivanju sopstvenih ciljeva ¢ak i po cenu (samo)unistenja. Radi
zdravog meduljudskog odnosa u zajednici koji iskljucuje otudujuéi, regresivan,
subordinirani polozaj medu ljudima, fokusirac¢emo paznju na sublimaciju kao kru-
cijalnom mehanizmu odbrane i opravdati misljenje da odsustvo sublimacije ostav-
lja u coveku prazninu koja postaje uzrok postvarenja desubjektizovanog i primitiv-
nog dozivljavanja drugog - infantilizacije meduljudskog odnosa! Moc¢ne Frojdove
kritike kulture koje validiraju od pocetka 20. veka kada je Frojd osnovao psihoana-
liticku teoriju, u modernom svetu, takode, zauzimaju vazno nau¢no mesto, pogo-
tovu kod savremenih kriticara masovne kulture. Polje psihoanalize i kulture i dalje
je vrlo primamljivo za mnoga predstojeca istrazivanja koja ¢e usavrsavati klasi¢ne
psihoanalit¢ke koncepte u psiholoskom, socioloskom, kulturoloskom pogledu.

Pojmovno odredenje kulture u svetlu psihoanalitickog shvatanja

Kultura* podrazumeva ukupnost materijalnih i duhovnih tvorevina koje se
tradicijom prenose na sledece generacije. Covek je, zapravo, bi¢e proizaslo iz
prirode, ali nije bi¢e totalno utopljenu u prirodu i istovetno prirodi, jer je Covek
odreden za kulturu — bi¢e dato i zadato da gradi kulturu, izgradujuci sebe, svoju
okolinu i ¢itav duhovno - materijalni svet, dakako, uvazavajuci entitet prirode i
svojstvo prirodnog u sebi, ali postovanjem i diferencirane prirodnosti drugih bica.

,.Svaki subjekt ne samo da mora ucestvovati u podjarmljivanju vanjske priro-
de, ljudske i neljudske, nego u nameri da to u¢ini mora podjarmiti i prirodu u sebi
samome* (Horkhajmer, 1989:98).

4 Od latinske reci cultus, colere, $to znaci postovati, gajiti, negovati.
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Frojd smatra da mozemo razlikovati tri tipa ljudi koji sacinjavaju savremeno
drustvo. Najces¢i tip je prirodan ¢ovek, koji nije razvio u sebi Nad-ja, usled cega
stremi potpunom, dezinhibiranom zadovoljavanju svojih prohteva. Zatim, manje
brojniji, kulturni simulant, koji se zbog od straha od kazne ponasa kao moralna
licnost, ali to ¢ini samo pod uticajem spoljasnjih zabrana. Konaéno, najredi tip
je kulturni ¢ovek koji je putem introjekcije objektivnih vrednosti usvojio norme
koje iz njih poticu, i koji se na taj nacin osposobio da sam sebi uskracuje izvesna
nagonska zadovoljenja.

Horkhajmer (Max Horkheimer) dobro primecuje da se individualni i kolek-
tivni kulturni napredak (on aludira na individuum kao deo integralni deo soci-
jeteta), u filogenetskom i ontogenetskom smislu, sastoji uglavnom u pretvaranju
mimeti¢kih u racionalna drzanja - sintezi usvojenih ponasajnih obrasaca sa uslo-
vima podr(a)zavajucée sredine, koja dakako ukljucuje i razvitak samosvojnih, pri-
rodno nasledenih osobina (hereditet) — ,,moderno dete* mora da nauci da zauzda
svoje mimeticke impulse i da ih upravi prema odredenom cilju, i da istovremeno
ostvari i svoje osobene potencijale! Saobrazno nuznostima (zakonitostima) priro-
de, homo creator definise linije svog postojanja - uskladujuci bogatstvo unutras-
njeg zivota (intelektualni afiniteti, duhovne potrebe, nagonski zivot) sa kauzalno-
stima spoljasSnjeg realiteta.

,Drugim re¢ima, um, vr$eéi funkciju savladivanja prirode, srozava se na to
da bude tek deo prirode; on nije nezavisna sposobnost, nego nesto organsko, kao
pipci ili ruke, Sto se razvilo putem prilagodavanja prirodnim uslovima i prezivlja-
vajuci zbog toga Sto se pokazuje kao podesno sredstvo za njihovo savladivanje,
narocito u odnosu na pribavljanje hrane i odvrac¢anje opasnosti. Kao deo prirode,
um se u isto vreme suprotstavlja prirodi — konkurent i neprijatelj ¢itavog zivota
koji nije njegov vlastiti (Horkhajmer, 1989:126-127).

Homo creator koji oblikuje psiho - socijalnu realnost svojim libidinoznim
potencijalom’, u neprestanom je ambigvitetu izmedu ovaplocenja zeljenih atri-
buta kulture (korisno, lepo, cisto, uredeno, negovano) i obuzdavanju, artikulaciji
haoti¢nih, primalnih, razuzdanih sklonosti svoje prirode.

,»dmisao zivota, kao $to vidimo, jednostavno proizilazi iz programa principa
zadovoljstva. Taj princip od pocetka vlada delatnoscu psihickog aparata. O nje-
govoj svrsishodnosti ne moze se dvoumiti, pa ipak je njegov program u sukobu
sa celim svetom, makro — 1 mikrokosmosom. UopSte ga nije mogucéno sprovesti,
protivi mu se ceo poredak vaseljene. Moglo bi se re¢i da plan stvaranja sveta nije
sadrzao nameru da ¢oveku da sre¢u (Frojd, 1979:277).

Smela Frojdova misao zaista navodi na promisljanje u tom smeru, kako ¢o-
vek moze da dostigne sre¢u i kako moze biti zadovoljan u smislu zadovoljenja
nagonskih potreba. Na koji nacin ¢ovek moze da ispuni nepomirljive zahteve

5 Libido od latinske reci libido, koja znaci pozuda, strast, pohota, u ovom smislu tumac¢imo ne
samo frojdovski (ne uzimamo u obzir iskljucivo seksualno znacenje) ve¢ kao celokupnu psihicku -
opstu energiju individue, kako je kasnije tvrdio Jung (Carl Gustav Jung).
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svoje haoti¢ne prirode (divljih nagona Ja) sa normativnim ograni¢enjima, kultu-
ralnim okvirima, kojim covek treba da svede svoje libidinozne komponente na
kidnom podvigu da uskladuje svoj psiho-socijalni Zivot sa postulatima drustva
koji nalazu pozrtvovanost, kooperativnost (skladnost) u idejnom i materijalnom
smislu - istovetno, da on ,,svim svojim bi¢em® — sa pregalastvom ucestvuje u du-
Sevnim i1 duhovnim aktivnostima u zajednici, izgradujuéi na taj nacin ,,socijalno
korisne vrednosti“. Svrha ¢oveka je, ukratko, brizljivo uobli¢avanje individualne
egzistencije, u odnosu na spoljasnji svet, Covecnosc¢u duse i Sirinom duha ¢ovek
stvara afirmativnu kulturu!

,,Pod afirmativnom kulturom se podrazumeva ona kultura gradanske epohe
koje je u toku svog vlastitog razvitka dovela do toga da se duhovno - dusevni
svet kao samostalno carstvo vrednosti odvoji od civilizacije i uzdigne iznad nje*
(Markuze, 1977:46).

Markuze (Herbert Marcuse) civilizaciju svodi na tehniku, isklju¢ivo tehno-
loske tekovine, na carstvo nuznosti, a ne poistovecuje je sa carstvom slobode
(termin koji se odnosi na kulturu i ono duhovno). On s pravom isti¢e da se u
modernom drustvu moralne zapovesti ¢esto jedino formalno ispunjavaju, a da se
pri tome, sustinske potrebe individue ne zadovoljaju ni preko najmanje fizioloske
mere, jer je savremeni covek naviknut na pokornu interiorizaciju postojeceg si-
stema racionaliteta i proklamovanovih vrednosti, bez istinskog uvida u to $ta je za
njega prava sreca, tj. ono $to je dobro, kulturno, znacajno, zadovoljstvo u pravom
smislu te reci! Dakle, razvitak li¢nosti podrazumeva i razvitak saznanja, konzi-
stentan uvid u psiho-socijalnu realnost u kojoj pojedinac zivi. U ontogenetskom i
filogenetskom pogledu, kontinuiran, celovit dodir sa psiho-socijalnom realnos¢u
(odgovarajuci test realnosti) jeste odlika zrelog pristupa Zivotu jedinke.

Psihicki nagoni i normativizacija nagonskog Zivota

Uzimajuéi u obzir i bitan psiholoski aspekt, utvrdujemo da kulturno osve-
$¢en Covek nije ,,emocionalno slep’, jer se uspesno rastere¢uje nepodnosljivog
unutrasnjeg pritiska, uravnotezavajuci iskrivljene i patoloski promenjene delove
afekata 1 miSljenja - on iskazuje emotivnu sposobnost katarzi¢nog reagovanja!
(Popovic, Jeroti¢, 1989)

Svakako, nagonski zZivot ¢oveka umnogome odreduje njegove ,,obrise posto-
janja“, definiSe odnosnost i odanost ¢oveka prema ¢oveku; i saobrazno kulturnim
prerogativima, ustanovljava moralne kvalitete individue - karakternom cvrsti-
nom, primerenim ponasanjem pojedinca! KontroliSu¢i, frustrirajuci i kaznjavajuci

6 ,,Ako kultura zahteva tolike Zrtve ne samo od seksualiteta ve¢ i od agresivnih sklonosti
ljudi, onda bolje razumemo da je Coveku tesko da se u njoj oseti sre¢nim. Pracoveku je zaista bilo
lakse, jer nije znao za ograni¢enje nagona‘“ (Frojd, 1979:322).

7 Bez ,,;slepe mrlje”, frojdovski receno.



338 Ognjen Stankovié

dva najosnovnija covekova nagona, seksualni nagon i agresivnost, homo cultura-
lis se neminovno nalazi u neprestanom sukobu sa svojom arhai¢cnom prirodom.
Dakle, nadkompenzatorni ishodi koji se javljaju usled gusenja nagona, postvaru-
jujednu li¢nost kao neuroti¢nu, sto jeste posledica potiskivanja amoralnih impul-
sa koji ¢esto naglo naviru iz nesvesnog dela li¢nosti, Frojd s pravom podvlaci da
je velika socijalna nepravda u tome $to kulturni standard od svih licnosti zahteva
isto vodenje nagonskog zivota, ne uzimajuéi u obzir razlicnost licnosnih kon-
stitucija!® Kako smelo isti¢e Frojd, rivalstvo, ljubomora, zavist, osveta, Zelja za
mo¢i — mnogi destruktivni potencijali, dolaze do izrazaja, a kultura je nemoc¢na
da im se odupre:

,Cak i sve dobiti koje imamo od civilizacije i kulture plod su teskog potiski-
vanja ovih nagona, koje se potiskivanje povremeno sveti coveku i drustvu u formi
1976:80).

Ergo, Frojd odreduje kulturu kao celokupni zbir duhovnih postignuca po
kojima se zivot ljudi razlikuje od Zivotinjskih predaka, koja sluzi dvema svrhama,
zastiti Coveka od prirode’ (tj. prirode od ¢oveka) i prvenstveno, uredenju odnosa
medu ljudima. U procesu kreiranju kulturnog miljea, neretko ¢ovek postupa re-
gresivno i primitivno, stoga Frojd u svom delu ,,Totem i tabu* i navodi primer, da
u izvesnim slucajevima primitivni ljudi misle i ponaSaju se umnogome kao ne-
uroti¢ne licnosti, dakle, prema njegovim navodima, primitivni ljudi se ponasaju
na iracionalan nacin, imaju rituale i magiju koji su sli¢ni delatnostima modernog
prisilnog neurotika! Definitivno, varijacije kulture proizilaze iz varijacija infan-
tilne situacije, Covek je bice koje najsloZenije produzava svoje rano detinjstvo
(ukorenjuje svoje infantilne korake na zemlji, ¢ak od prenatalnog doba):

,»10 produzeno rano detinjstvo objasnjava traumatski karakter seksualnih
iskustava, koja ne proizvode sli¢an efekat kod nase majmunske brace ili rodaka,
kao i postojanje samog Edipovog kompleksa, koji je, delimi¢no, sukob izmedu
drevnih i skorasnjih objekata ljubavi‘ (Rohajm, 1976:25).

U slojevima nesvesnog savremenog ¢oveka sveprisutne su arhai¢ne teznje,
regresivne teznje ka infantilnom stupnju, homo culturalis je pred misijom, da ne
postane maladaptivni neurotik a da bude kulturno adaptiran uz postovanje i svog i
tudeg integriteta! Kako smo utvrdili, ontogenetski, intenzivna je strast Coveka ka
povratku u ,rajsko stanje“, u stvari, njegova urodena zelja za povratkom u maj-
¢inu utrobu, koja se kadkad manifestuje i na agresivan nacin. Dok filogenetski,
Covek regresivno tezi da se povrati u ,,Majku zemlju“, tacnije da sve organsko

8 ,,Neuroticari su ona klasa ljudi koji, pod uticajem kulturnih zahteva, sa konstitucijom koja
se tome opire, svoje nagone dovode do jednog samo prividnog i sve manje uspesnog gusenja, i
koje svoje sudelovanje u kulturnom zivotu ostvaruju samo uz veliki utroSak snage i uz unutrasnje
osiromasenje ili ga povremeno prekidaju kao bolesnici (Frojd, 2011:98).

9 ,,Priroda se shvata kao dimenzija mitske "izvornosti’ (tacno oznac¢ena parom pojmova ,,krv
itlo*), koja se u svemu karakteriSe kao predistorijska dimenzija, s ¢ijim preobrazavaju¢im savladi-
vanjem uistinu, pre svega, pocinje ljudska istorija* (Markuze, 1977:14).
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preobrazi i vrati u neorgansko — Tanatos, nagon smrti, usmerava ¢oveka da de-
struira materiju, sve zZivo pretvori u pra - materiju (ne — materiju), odakle je sve
i zapocelo, prema Frojdovom misljenju. Nasuprot Tanatosu, Eros, nagon Zivota,
jedan od para suprotnih pranagona, ima vaznu ulogu u obrazovanju kulture i kul-
turnih institucija jer istovremeno nastoji da zauzda i inhibira, ¢ak i da sublimi-
ra destruktivne, animalne nagone koji su ve¢ma opasnost za kulturu. ,,Kulturni
proces je posebna modifikacija Zivotnog procesa kroz koji taj proces prolazi pod
uticajem zadatka koji je postavio Eros, a podstakla Ananke — realna nuzda, a taj
zadatak je ujedinjenje pojedinaca u zajednicu ljudi uzajamno libidinalno poveza-
nih* (Trebjesanin, 2012:122).

Utvrdujemo da je sustinski cilj homo culturalisa danas podjednako i vazan
i slozen kao i u proslosti, a Sansa i izazov ka razvojnoj (licnosnoj) promeni ¢o-
veka sve izraZenija i primetnija. Klasi¢na psihoanaliticka premisa jeste i danas
vrlo aktuelna - klju¢ni dogadaji u istoriji Covecanstva - znacajni (krizni) periodi
za razvoj kulture predstavljaju svojevrsni izraz i rezultat dinami¢nih konflikata
izmedu ida, ega i superego i u 21. veku!'*

Moralne odrednice savremenog ¢oveka pod uticajem masovne kulture

Vazno je pitanje, da li bi u moralnom pojmu najviseg dobra trebalo da bude
odstranjena nesloboda hedonizma, da li je sreca najvise dobro i da li je ona, ko-
nacno, iznad ili ispod opStosti moralnog zakona? Iako je neSto najvaznije, u psi-
holoskom smislu, ¢ak i u ontoloskom, prema Frojdu, dostizanje prave sposob-
nosti za rad i za ljubav Coveka, relevantno je napomenuti, da u gnoseoloskom
pogledu, stvarna sre¢a za ¢oveka pretpostavlja saznanje istine, to da pojedinac
zna $ta je za njega istinski interes, Sta je najviSa moguénost njegove egzistencije,
najzad, koje nametnute potrebe bi trebalo da covek inhibira, a koje da usvoji i
primeni! Sa velikom moguénos¢u uzivanja u raznorodnim tehnokratskim spe-
cijalitetima masovne kulture, homo culturalis nastoji da se izbori sa svojom vo-
luntaristickom, hedonistickom, egoisti¢cnom prirodom, kako bi se uverio da nije
sva sre¢a u neumerenom, svestranom zadovoljavanju potreba koje proklamuje

10 Tri li¢nosne instance, prema Frojdu. /d jeste neorganizovan, haotican deo li¢nosti, ,.kotao
pun uzavrelih impulsa‘“ — jezgro nagonskih sila ¢iji je cilj neposredno i potpuno zadovoljstvo. Ego
je srediS$nja istanca licnosti, nalazi se izmedu /da 1 Superega, nastao modifikovanjem /da u dodiru
sa spoljasnjom stvarno$cu, podesen za primanje drazi i odbranu od njih. Prva i najvaznija uloga Ega
jeste prilagodavanje stvarnosti. Superego je deo ega koji je usled konflikta sa socijalnom stvarnosc¢u
izmenjen identifikacijom, on ima ulogu unutrasnjeg sudije. Superego nadgleda Ego i1 procenjuje
njegovu delatnost na nacin na koji su to ranije ¢inili roditelji.

11 Masovna kultura, kao deo opste savremene kulture jeste srodna - koherentna tehnicistic-
kom, globalistickom duhu industrijskog, ,,umrezenog drustva“ drustva; neprikosnoveno orkestri-
rajuci tehnokratskoj vladavini, ona tezi da obrazuje ,,formalizovane umove*. Ona se 0sorno protivi
svakoj ljudskoj spontanosti i celovitosti; nipodastava razvitak ljudskih potencijala i osporava oziv-
ljavanje intelektualnih kapaciteta, ona nastoji da potrebu mentalnog sazrevanja preobrazi u nuznost
umnog srozavanja. (Stankovi¢, 2019)
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maliciozni sistem'?. Zaista, bezuslovna sloboda li¢nosti kao mera najviseg dobra,
u realnom svetu jeste apstraktna cak se povezuje i sa drustvenom neslobodom i
nesre¢om, anhedonijom (gubitkom sposobnosti dozivljavanja zadovoljstva). Ona
se povezuje i s radikalnim hedonizmom koji postaje sveprisutniji, dok sreca sve
vise postaje svojevrsna manija'® koja se otelotvoruje u telesnom zadovoljavanju,
pukom uzivanju, zacelo, nezajazljivog savremenog ¢oveka, prouzrokujuci kod
njega impulsivnost koje podrazumeva odsustvo planiranja, rizicno ponasanje i
brzo donosenje odluka! Opozit ovakvom nacinu zivota jeste kriticki, razuman,
produktivan psiho - socijalan zivot, jer u tom slucaju, racio objektivno premerava
razloge za biranje ili odbacivanje, te odbacuje pogresna misljenja koja predstav-
ljaju uzrok dusevnih zbrka i nezadovoljstava.

Um ovlasc¢uje ¢oveka za ono umereno uzivanje koje tako smanjuje rizik i
doprinosi trajnom uravnotezanom zdravlju, dakle, projavljuje sposobnost prepo-
znavanja istinskog od laznog uzivanja koje je destruktivno. (Markuze, 1989)

Kako izvanredno primecuje i Erih From (Erich Fromm) kada govori o izgradi-
vanju drustvenog poretka u smislu uspostavljanja konvencija, ideala i ponasajnih
modela u jednoj sredini, koji ¢oveku pomazu da zivi solidarno sa svojim bliznjima
i da pravilno usmerava svoju energiju ¢ak i kada je sam, prepusten samom sebi.

,Ali Covek moze da ostvari sebe jedino ako je u stalnom kontaktu sa os-
novnim elementima svoje egzistencije, ako moze da dozivi zanos ljubavi i so-
lidarnosti, kao i tragediju svoje usamljenosti i fragmentarnog karaktera svoga
postojanja““ (From, 1986:112).

Ovi ponas$ajni obrasci mu istovremeno omogucuju da adekvatno brine i o
radu i zaradivanju u lukrativno orijentisanom kapitalistickom sistemu. Uporedo
sa seksualnim i agresivnim zivotom, homo faber brine i o rutiniziraju¢im, ,,nau-
¢enim aktivnostima“ posredstvom kojih, izmedu ostalog, ,,zaraduje hleb®, i tako,
Cuva sebe i bliznje, ali on ne sme da pretera u zelji za zaradom, izrabljivajuci tako
druge! Sledstveno tome, From upozorava da u svakoj kulturi postoji sukob izme-
du monotone rutine koja pojedinca otuduje, jer ga navodi na robotizovano ponav-
ljanje naucenih radnji koji pojedincu donose samo materijalnu dobit bez dublje
zainteresovanosti za dobro drugih. Bez vrednih epistemoloskih pokusSaja da dode
ponovo do fundamentalne realnosti egzistencije koja inkludira kreativnost, nepa-
tvorenost i ne automatizovanost u ucestvovanju u izgradnji zdravog, utilitarnog
ambijenta, savremeni pojedinac postaje kulturno devijantan u svakom smislu.

,»Ako je potpuno ulovljen u mrezu rutine i izvestacenosti zivota, ako moze
da vidi samo onakav svet kakav je sam stvorio, zdravorazumsku pojavu sveta, on
gubi vezu 1 moguénost da shvati sebe i svet* (From, 1986:112).

12 Dakle da se odupre principu zadovoljstva, tj. da izbegne pribavljanje zadovoljstva po
svaku cenu, i da se prikloni principu realnosti, tacnije, da £go izdrzi izvestan stepen nezadovolj-
stva, da odlozi ili umanji zadovoljstvo zarad zahteva kreiranja bolje psihi¢ke stvarnosti.

13 Eufori¢no raspolozenjo, patoloski poviseno raspolozenje koje je kvantitativno i kvalitativ-
no razli¢ito od normalne radosti. (Jovanovi¢, 2023)



Hodocasce psihoanalitickih tumacenja na polju delovanja masovne kulture 341

Apsolutna konformiranost, (pre)podobnost' sistemu ili totalna izolovanost
individua doprinosi disharmoni¢nom, neuroti¢nom funkcionisanju kolektiviteta.
Gusenjem svojih nagona, individua se sa svojim idiosinkrati¢nim otelotvorenjem
izopacCava, derogira sebe i odstupa od kulturalnih okvira - druStveno prav(n)og i
pravilnog. Proisti¢e da savremeni pojedinac ne zna §ta je za njega istinski dobro,
izgubio je moralni kompas i epistemoloski reper (okvir) da bi utvrdio koji je
objekt pozeljan, kakve bi trebalo da budu njegove libidinozne investicije — na
koju stranu da preusmeri svoje kognitivne, emocionalne, psihicke potencijale!

,Pacijent je bolestan ne samo zbog onoga sto mu se desilo u proslosti, ve¢
zbog toga $to se u svojoj borbi protiv ovih dogadaja proslosti rukovodi neurotic-
nim ciljevima koji ga vode pogresnom prosudivanju stvarnih vrednosti* (Jerotic,
1976:53).

U modernom drustvu, pod uticajem masovne kulture, libidinozna energi-
ja menja svoju drustvenu funkciju, seksualni i agresivni nagoni gube pozeljan
smisao i dostojnu svrhu, jer bivaju instrumentalizovani za potrebe autokratskog,
manipulativnog sistema. Nestaje autonomija pojedinca koja prerasta u socijalnu
hiperadaptiranost koja dezorijentisanom (u nagonskom smislu) pojedincu oduzi-
ma slobodu, duhovno ga zatupljuje i umno ograni¢ava. Na planu psiho-socijal-
nog zivota, socijalno maligni sistem degredira i regredira savremenog ¢oveka na
primitivni stupanj, kada on idolatrijski prihvata i sledi sve ono §to je nametnuto
»hepogresivim autoritetom* — uzurpirajuci sistem preokupira i svesno i nesvesno
polje Covekove licnosti, dusevni i telesni sklop coveka!

,,U ovoj jednodimenzijalnoj strukturi viSe nema prostora gde se mogu razvi-
jati psihicki procesi $to ih je opisao Frojd; prema tome, predmet psihoanaliti¢ke
teorije viSe nije onaj isti, i druStvena funkcija psihoanalize menja se usled izmena
u psihickoj strukturi — koju opet, drustvo proizvodi i reprodukuje” (Markuze,
1977:180).

Totalitarna kontrola sistema nad pojedincem, desubjektivizuje ga, urusava
njegov identitet, preusmeravajuéi svu njegovu paznju, usmeravaéi njegove po-
tencijale ka totemskom obozavanju i usvajanju svega onog $to Eros totalitarnog
sistema zeli da nametne. Stoga, njegovi objekti indentifikacije ¢esto su vehemen-
tni ,,oCevi nacija“, Nad-ja zaposedaju omnipotentne vode koje agresivno ispo-
ljavanje kroz deteriorizaciju ,,protivnika sistema“ predstavljaju nasusnom potre-
bom, §tavise, ekvivalizuju je sa nagonom zivota!'

14 ,Na primer, onaj ko je u nasilnom gusSenju jedne konstitucione sklonosti ka grubosti i
surovosti postao arhidobri¢ina, ¢esto je pri tom liSen energije u tolikoj meri da ne moze da ostvari
sve $to bi odgovaralo njegovim kompenzacionim porivima, i, u celini, ipak ¢ini pre manje dobrog,
nego $to bi to ucinio bez gusenja“ (Frojd, 2011:107).

15 Kad oslabe granice Ega koji kontroliSe agresiju, deSava se da pojedinac u masi gubi odlike
svoje personalnosti i, utapajuéi se u masu, dobija varljivi ose¢aj nadmoci. Dakle, masa ujednacava
pojedince emocionalno i refleksivno tako da ve¢ina misli i oseca isto, jer energija mase daje pojedin-
cu osecaj da moze uciniti i visSe nego $to realno moze, pa se pod tim uticajem on lako priklanja veéini,
nekriticki prihvata nametnute destruktivne ideja i uestvuje u orkestriranom zlocinu.
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Na taj nacin, Tanatos postaje Eros, obnavljanje izvora destruktivnosti postaje
najsveziji sok zivota, eksplozija razaralackih nagona koja zahvata i medijski svet,
predocava ¢ovecanstvu anihilaciju sui generis.'s

Savremeni covek neodlozno izvrSava oktroisane namere sistema tragajuci
za srecom na pogreSan nacin, pronalazec¢i zadovoljstvo u pogre$nim izvorima.
Dakle, u masovnom drustvu (pod uticajem masovne kulture) libidinozne veze
prenosene masom bivaju sve slabije posredstvom losSih Ja-ideala, iS¢ezava osve-
$¢ena, ,,pojedinacna li¢nost*“, a nastaje prevlast pogresno kanalisane afektivnosti.

Moralni stavovi ekstremno konzervativnog drustva nasuprot
neoliberalnom kapitalizmu u okvirima psihoanalize

Davno je poznato da ,,kultura znaci Covecanstvo®, jer se i elementarni preduslovi
ljudskog postojanja (od ru¢nih alata do najslozenijih emocija i karakternih formacija,
pa sve ¢ak do jezika) smatraju zaCecima kulture, kako potvrduje Frojd u delu ,,Nela-
godnost u kulturi®. Psihoanaliticko shvatanje kulture naglasava biolosko - psihicka
(nagonska) stremljenja ljudi, kontrolisana i spoljasnjim (socijalne zabrane propisane
od strane institucija) 1 unutrasnjim autoritetima (,,pounutreni policajac — Covek kao
svoj najstroziji sudija). Kao $to je opStepoznato, psihoanaliza prozima i determinise
mnoge pronalaske umetnosti, nauke, knjizevnosti, morala, sada kao i nekada kada je
nastala. Psihoanaliza je pokazala ¢ovecanstvu da Covek ima nagone a ne samo sve-
mo¢ni duh!'” Ona je svojim nau¢no mo¢nim, ali i bolnim ukazima, osvet(l)ila sirove,
surove, mracne staze ¢ovekovog nesvesnog dela licnosti, i na revolucionaran nacin,
zadajuci jak udarac narcizmu homo culturalis-a, razotkrila amoralne, incestuozne,
ateisti¢ne, jednom reci, prokazene seksualne i agresivne pulzije koje su inherentne
ljudskoj prirodi! Frojd na jedan lucidan nacin opominje, da ono §to drustvo naziva
svojim moralom, u stvari, kosta ponekada i vise Zrtava nego Sto i samo vredi, jer pre-
tvorne moralne reforme i krivotvorna socijalna uredivanja koje namece sistem, upu-
¢uju nas na falsifikatorne, uzaludne, pseudo pokusaje da budemo moralni, onemo-
gucéavajuci nam da ostvarimo sve ono §to bi se u pravom smislu nazvalo prijatnim.

,.Iskustvo nas uci da za vec¢inu ljudi postoje granice preko kojih njihova konsti-
tucija ne moze slediti zahteve kulture. Svi koji ho¢e da budu plemenitiji nego $to to
dopusta njihova konstitucija zapadaju u neurozu; oni bi se osecali bolje kada bi bilo
moguce da budu rdaviji“ (Trebjesanin, 2003:122).

Za razliku od ekstremno konzervativnog (sa prestrogim postulatima i previso-
kim socijalnim zahtevima) drustvenog miljea po¢etkom 20. veka, danas bivstvujemo
u liberalnoj — postmodernoj drustvenoj klimi.

16 Ideja totalnog uniStenja dobija najperverzniju i najpervertiraniju formu, kako je pesimistic-
no predvideo Frojd jo§ po¢etkom prethodnog veka.

17 Frojd jeste i napisao svome postovaocu Ludvigu Binsvangeru (Ludwig Binswanger): ,,Co-
vecanstvo je naravno znalo da ima duh u sebi: ja sam morao da mu pokazem da ima i nagone*
(Jeroti¢, 1976:67).
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Neokapitalisicko drustvo instruiSe krizu poverenja i sigurnosti individue, isti-
cudi ,,neograniceno uzivanje po svaku cenu, obezvreduje cak i autoritet instituci-
ja procesom hedonisti¢ke personalizacije!'® PotroSacko drustvo (po)gresno ureduje
stil naSeg nagonskog zivota, jer paradoksalno isti¢e da je neumereno, egocentricno,
razulareno uzivanje (dionizijsko odazivanje nagonima) plemenito i pozeljno. OteZa-
vajucéa okolnost za savremenog Coveka tiCe se njegovog afefktiviteta, jer on iskusan
pleoneksijom’ znatno teZze razvija svoje urodene sposobnosti (talente), zomo cultu-
ralis u upornim pokusajima za dostizanjem onog S§to se samo ¢ini kulturnim (,,pri-
nuda stalnog ponavljanja“), postaje neurotican tako §to ne obrac¢a paznju na kvalitet
kulturnih obrazaca koje sledi, ve¢ jedino iracionalno usmerava svoju energiju. On
bez inhibicija ispunjava svoje konzumeristiCke apetite, oslobada i ispunjuje svoje
bestijalne prohteve, stalno poc¢iva u rezimu ,,principa zadovoljavanja“, dok se isto-
vremeno iluzorno oseca ,,moralnim Cistuncem®. Savremeni covek jeste pred velikim
izazovom, da na intrapsihi¢kom, a onda interpersonalnom nivou, uskladi dinamiku
izmedu principa realnosti i principa zadovoljstva, da pravilnim usmeravanjem unu-
trasnjeg (nagonskog) sveta ne poklekne pred potrosackim sistemom koji ga navodi
na to da alter ego kapitalisticke sredine upravlja njegovim Super-egom!

Znacaj sublimacije kao mehanizma odbrane u neoliberalnom
kapitalistickom sistemu

lako jeste delimi¢no ta¢no da pojedinac u savremenom, neokapitalistiCkom
sistemu jeste prinuden da bira izmedu tragi¢nih alternativa: agresivnosti usmere-
ne na druge ili samodestrukcije; neuroze ili razvoja nekog dusevnog oboljenja s
jedne strane usled ¢estog potiskivanja, ili varvarstva - ni¢im ometanog zadovo-
ljenja seksualnih i agresivnih nagona, s druge strane. De facto, on stalno i iznova,
pronalazi raznorodna resenja za svoj kulturalni i duhovni opstanak, trazec¢i ono
najbolje. Covek kao ne samo biolosko-instiktivna jedinka, osim dramati¢nih ma-
ligno agresivnih aspiracija - destruktivnih antisocijalnih pulzija, slobodovoljno
inklinira i ka sublimiranju nagona, tj. empatiji, druzevnosti, kooperaciji - so-
lidarnosti kao visim duhovnim stupnjevima civilno-kulturnog razvoja! Izvestan
nivo organizovanosti Ja i isklju¢ivanje genitalnog zadovoljenja spadaju u nuzne
preduslove za jedan kulturni proizvod kroz sublimaciju.?” Sublimacija koja je

18 ,,Po misljenju D. Bela, jos je ozbiljnije to $to je hedonizam uzrok duhovne krize koja moze
da se zavrsi krahom liberalnih ustanova. Neizbezna posledica hedonizma je gubitak takozvane
civitas (uljudnosti), egocentrizam i ravnodu$nost prema opStem dobru, nemanje poverenja u budué-
nost, opadanje zakonitosti ustanova“ (Lipovecki, 1989:112).

19 Pleoneksija je u staroj Grckoj oznacavala preveliku zelju za vlaséu, boga¢enjem. Danas se
ova re¢ povezuje sa javnom sferom, te je postala sinonim za prekomernu — nenormalnu, neumerenu
zelju za moci, sticanjem, samoudovoljavanjem.

20 Kako odli¢no primecuje Ferenci (Sandor Ferenczi) da se kulturni objekat nalazi na pola
puta izmedu narcistickog polozaja i polozaja erotskog objekta, to je u stvari tacka stabilizacije os-
cilacije libida. (Rohajm, 1976)
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vrlo znacajna za kulturu i kulturno ponasSanje, kako smo utvrdili, jeste niz od-
brambenih mehanizama koji postoje radi povoljnije faze stabilizacije izmedu nar-
cizma i kateksije objekta.?! Sublimacija je vrlo sloZen i zahtevan psihicki proces!

»Savladivanje putem sublimacije, putem skretanja seksualnih nagonskih
snaga od seksualnih ciljeva ka viSim kulturnim ciljevima, uspeva jednoj manjini,
pa i njoj samo povremeno i najteze u dobu strasne mladalacke snage. Vecina
drugih postaje neurotic¢na ili poremecena na neki drugi nacin (Frojd, 2011:99).

Vazno je ista¢i da nije mali broj ljudi koji inkliniraju neuroticizmu, a sklo-
ni su natkompenzacionom prenaglasavanju sublimacije na ra¢un neposrednog
ispunjenja zelja, koje isto dovodi do svojevrsnog psihickog poremecaja! Geza
Rohajm (Géza Roheim) opisuje tok i proces sublimacije, i potvrduje da novo-
nastala neuroza, iako je maskirana, uvek ima izdvajacki karakter (viSesmisleno
izoluje pojedinca i od sebe 1 od drugih). Dok sublimacija u pravom smislu te reci,
na interpersalnom nivou, uvek sjedinjuje zdrave delove jedinke sa drugim, i na
intrapsihickom, obnavlja vitalnost psihickog aparata, odrzavajuc¢i homeostazu!

,U stvari, kod mnogih neurotika primec¢ujemo Zestoku oscilaciju izmedu
narcistickog stava i stava traganja za objektom. Nasluc¢ujemo da u mehanizmu
normalnosti, u sublimaciji, ta oscilacija mora nestati i da je mora zameniti nesto
stabilnije* (Rohajm, 1976:95).

Rohajm sublimaciju svrstava u jedan od najznacajnijih mehanizama odbrane
na psiho-socijalnom planu ¢oveka, tvrdeci da niko cak nije klinicki zdrav a ni
istinski sposoban, funkcionalan za zajednicu ukoliko ne moze da sublimira psi-
hicke sadrzaje!

,U sublimaciji se stvara nesto novo — kuca ili zajednica ili alatka — i to se
stvara u grupi ili za upotrebu grupe* (Rohajm, 1976:93).

S pravom isti¢e Frojd da je sublimacija nagona posebno istaknuta crta kul-
turnog razvitka, jer omogucava da vise psihicke aktivnosti postignu vaznu ulogu
u kulturnom zivotu. Ova tvrdnja pogotovu danas dobija na znacaju, kada je mo-
derni covek pred velikim zadatkom, jer je izlozen pritisku pragmaticke stvarnosti
koja ga navodi da se poistoveti s funkcijom koju surovi, kapitalisticki sistem
namece.?? Stoga, on je u opasnosti da njegov dusevni zivot ne postane radikal-
no hedonistican, kada njegovo ja gubi ekonomsku osnovu (iracionalno usmera-
vanje energije) i instinktivno ispunjava nametnute potrebe sistema (apsolutni
konformizam), a s druge strane, on rizikuje da se oseca izopsten, izolovan i usa-
mljen (totalni solipsizam), bez podrske i pomoc¢i kolektiviteta koji mu pomaze
da ostvari zdrave drustvene spone sa sobom i svetom?. Stoga je vazno da on, sa

21 Kateksija (investiranje, ulaganje) jeste zaposedanje izvesnom koli¢inom nagonske energi-
je nekog predmeta, osobe ili mentalnog ¢ina ili procesa.

22 ,,Ali je pritisak postojecih uslova na Zivot prosecnog zivota takav da pokorni tip, koji je
ranije spomenut, sve vise preovladuje. Od dana njegovog rodenja, individuuma nagone da uvidi
kako postoji samo jedan nacin da se izade na kraj s ovim svetom — da napusti nadu svoje krajnje
samorealizacije. (Horkhajmer, 1989:145)

23 svetom u sebi i oko sebe.
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bihevioralnog stanovista, reaguje proaktivno, produktivno, dolaze¢i u intenzivan,
celovit, neposredan psiho - socijalni kontakt sa celinom, kako dobro isti¢e From!
Tada se on (sa)osecajuci, povezuje sa ostalima na (s)misaoni, emotivno bogat,
solidaran nacin, i uspeva da zrelom umetnoscéu povezivanja (,,culom za kolektivi-
tet) dostigne altruisti¢na ostvarenja, a ne poklekne imperativu masovne kulture
koja njega svodi na receptivnog konzumenta trziSne orijentacije.

,,L0§ zivot ¢oveka modernog neoliberalizma uvek podrazumeva pogubnu
influencu kapitalisticke nomenklature koja bezo¢no izobli¢ava njegovu svest i
nipodastava i sam njegov entitet zarad materijalnog "uspeha’! Otuden od sebe,
(D)drugog i prirode, Covek postaje neagilan da spozna prave istine o sebi i svom
svetu; s obzirom da je njegov Zivot povr$an u percepcijskom smislu, on postaje
kognitivno disonantan i emotivno neadaptibilan (nemocan u gnoseoloskom po-
gledu), da detektuje toksi¢ne, okrutne posledice ’jeftine zabave’ kojom je ozra-
¢en. Kako smo utvrdili, za njega je izdvojenost, neodobrenost od sistema, izvor
potencijalne nemo¢i, nesigurnosti, neprihvacenosti, stoga on svoj unutrasnji spo-
koj, licnu bezbednost, Citav Zivotni smisao trazi u ,,pragmaticnom® sistemu, te
njegov pogled na svet postaje infantilan, hermetican (iskljuciv) i alijentno-pose-
sivan‘ (Stankovi¢, 2021:162).

Dakle, ukoliko savremeni ¢ovek zeli da izbegne drustvenu alijenaciju i ma-
nipulaciju malignog drustvenog sistema, potvrdujemo da njegov empati¢an nacin
psiho-socijalnog funkcionisanja mora biti osnov za obzirnost prema drugima!
Empatija je klju¢ za pravilno usmeravanje energije, i ona nesumnjivo, podra-
zumeva kontrolisanje i artikulaciju agresivnog i seksualnog nagona, jer, kako
smo pokazali, odsustvo empatije ostavlja u savremenom pojedincu emocionalnu
prazninu koja postaje uzrok desubjektivizovanja, nipodastavanja, smisljenog od-
bacivanja drugog.

Zakljuéak

Frojdova psiholoska shvatanja proistekla u klimi filozofskog pozitivizma,
svakako su biolosko — maturacionisticka, te u ranom periodu njegovog stvaralas-
tva uocavamo njegovu jednostranost i svojevrsni redukcionizam, jer, zbilja, usled
bioloske koncepcije ¢oveka, Frojd jeste malo mesta ostavio za ulogu drustva u
formiranju i ponasanju individue, a vise dao znacaj fizioloskoj determinisanosti
(neuralnoj strukturisanosti) ¢oveka! Bitno je re¢i da je Frojd stvarao svoja kapi-
talna nauc¢na dela u ,,hipermoralnom* socijalnom ambijentu, i moze se reci, da je
zaista uspesno sklonio veo sa tabuiziranih tema seksualnosti i agresije, te prodr-
mao rigidne okvire izveStaSenog moralizma i kriticizma. On je opravdao hipotezu
koja i danas sve viSe dobija na znacaju i afirmaciji, da je covek osuden na tragi¢an
izbor, jer nuzno razvija drustvo (sopstvenu kulturu) po cenu stvaranja neuroze,
neizbezno i sa ja¢anjem osecanja krivice pojedinaca. Medutim danas, u hedoni-
sti¢noj, neokapitalnoj sredini, pod uticajem masovne kulture, fokalna tacka je



346 Ognjen Stankovic¢

na sasvim drugoj ivici iste ravni — ,,fatalnoj sre¢i“ koja se ogleda u nesputanom
zadovoljenju nagona, koja dovodi do ekstremizacije agresije i hiperseksualnog
ponasanja, koje sve viSe naruSava granice zdrave moralnosti i sputava kvalitet
mentalnog zdravlja kolektiviteta i individue. U radu smo decidno utvrdili da /ibi-
do (kao izraz Cisto seksualnog nagona), vodi samo prividnom sjedinjavanju medu
ljudima, kada je loSe kontrolisan, on je Cesto u sluzbi lascivnom, perverznom,
subverzivnom zadovoljavanju rudimentarnih nagona. Kada nije oplemenjen lju-
bavlju, libido vodi u regresiju, infantilnost i anarhiju! Stoga nam je naucno bliza
ideja da bi /ibido trebalo shvatiti kao celokupnu psihicku energiju koja moze
doprineti uzvisenoj, subliminatornoj lepoti voljenja i razumevanju humanosti -
postovanju potreba i prava drugih, a istovetno i zadovoljavanju i svojih vitalnih
potreba.?* De facto, nagoni Cesto i jesu konzervativne prirode®, i kao takvi Cesto
loSe uti¢u na ljudski razum i na ispravno prosudivanje. Ipak definisanje Coveka sa
svom punoc¢om njegovih psiho-fizickih potencijala i sa duhovnom visedimenzi-
jalno$¢u® nije tako jednostavno, da bi se zakljucilo da ¢ovek zato $to je prirodno
bice jeste pozvan samo na uzivanje, niti je tacno da zato Sto je Covek bice kulture,
pozvan je na mucenje! lako Frojd nije fokusirao paznju na ¢ovekovu slobodnu
volju i slobodovoljne strogo racionalne izbore, na osnovu nasih prethodnih obra-
zlozenja koja su se ticala nagonskog zivota individue, zakljucujemo da ne odre-
duju nagoni li¢nost, ve¢ li¢nost odreduje sudbinu nagona i ve¢ma utice na tok
kulture! Nagon nije odvojen od ostalih manifestacija li¢nosti, ve¢ je dat na slo-
bodno raspolaganje svakoj individui, stoga je individua per se, tvorac kulturnih
obrazaca, postovalac ili rusilac kulture! Kada je re¢ o uzivanju ¢oveka u kreiranju
ili recipiranju kulturnih produkata, daleko od toga da je homo culturalis u nekoj
prinudi, nuznosti ve¢ predvidenog njegovog duhovnog kretanja koje podrazu-
meva samo Zrtvovanje, trpljenje i muku, jer on moze da se pridrzava i principa
realnosti, ali istovetno, moze i nesmetano da uziva u blagorodnim, intelektualnim
aktivnostima koje njemu uistinu ulepsavaju zivot. Covek moze biti i kulturan i
zadovoljan - princip zadovoljstva i princip realnosti nisu uvek tako oprecni!

Kada govorimo o nagonima, krucijalno je primetiti da i Eros i Tanatos mogu
imati pomirljiv ton, kao Sto i u samom pokretackom nagonu postoji unutrasnja
barijera koja sadrzi njegovu pogonsku mo¢!

,Ne postoji li prirodno samoograni¢avanje u Erosu? Cini nam se verovatnim
da je sam seksualni nagon polarno izgraden, da su privlacenje i odbijanje u njemu
od pocetka prisutni. Otud je pogresno ili u najmanju ruku preterano onako ostro
suprotstavljanje principa zadovoljstva principu realnosti kao kod Frojda. Pravo

24 Vladeta Jeroti¢ odli¢no primecuje da seksualno zadovoljen ¢ovek moze ostati gladan lju-
bavi! (Jeroti¢, 1976)

25 Niceova (Friedrich Nietzsche) pesimisti¢na ideja ,,vecnog vracanja na isto” je Frojdu bila
vrlo naucno bliska, te je on primenio i na polju psihologije.

26 Frojd je neopravdano zanemario duhovnu dubinu i arhetipsku slojevitost covekog religio-
znog bica koja ne mora nuzno da sluzi kompenzatornoj funkciji, niti samo da predstavlja pogodne
tle za razvijanje neuroti¢nosti, ve¢ da sluzi zdravim, razvojnim potrebama homo religiousus-a.
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zadovoljstvo kresne kao varnica tek u medusobnom odnosu i razracunavanju iz-
medu ova dva principa, $to znaci da su zadovoljstvo i realnost jedno na drugo
upuceni, jedno s drugim isprepletani* (Jeroti¢, 1976:26).

Medutim, manipulativni sistem koji oprhva savremeno drustvo, zaista vred-
nosno rekonstruise sam pojam zadovoljstva, srece, i namece radikalno novi na-
¢in ¢ovekovog uzivanja! Masovna kultura grubo i restriktivno odreduje potrebe
pojedinca, imperativno postuliraju¢i da se njegov nepogresiv put srece ogleda
u konzumeristickim, hedonistickim, trivijalnim porivima. Umetnicki sadrzaji
koji su ranije uspesno transcendirali sumornu realnost coveka, donosili duhovnu
nasladu energi¢nom Ja, pruzaju¢i zadovoljstvo sublimiranjem primalnih nago-
na, danas su zamenili ideoloski falsifikati koji se ogledaju u ki¢ zadrzajima koji
pruzaju iluzorno, pseudo zadovoljstvo, koje samo nalikuje ne¢em plemenitom i
duhovnom, podilazeéi tako najmraénijim i najprizemnijim, a ne najuzvisenijim,
intelektualnim potrebama ljudske prirode i duha!

,,Umetnost u visokorazvijenim industrijskim drustvima je, u stvari, ve¢ ’raz-
gradena’, ali i zarobljena od samog tog drustva, jer nema ’transcedentne dimen-
zije’ koje bi mogle da omogucée njenu ’antagonisticku’ ulogu prema postojecoj
represivnoj stvarnosti® (Bozovié¢, 1990:103).

Konstatujemo da je masovno drustvo represivno jer smanjuje korisne izvore
principa zadovoljstva i slobode, a flagrantno uvodi svoj sistem proste zabave
(jeftinog uzivanja), te na taj nacin slabi korene duhovnog otpora, kreirajuci diri-
govano zadovoljenje razgranato na svim poljima ¢ovekovog kulturalnog delova-
nja. Jo$ jednom se potvrduje smela Frojdova opaska da s napretkom civilizacije,
raste 1 represija!l Dodatni problem predstavlja to Sto sankcionisanje agresivne i
seksualne energije, Sto i jeste potrebno u pojedinim situacijama, izaziva i jacanje
opsteg ekstremizma u masama, pojavu iracionalnih sila koje se rukovodenju su-
protstavljaju svojim zahtevom za zadovoljavanjem!

,»Sve dodatno oslobodenje razorne energije remeti nestalnu ravnotezu izme-
du Erosa i Tanatosa i smanjuje energiju zivotnih instikata a povecava energiju
nagona za smréu® (Markuze, 1977:187).

Psihoanaliza koja poziva na napredak ¢ovecanstva moze doprineti da se po-
novo uspostavi ,,privatna autonomija‘“ i racionalnost individuuma, ali sa druga-
¢ijim 1 ni malo lakim zadatkom, da ukaze modernom homo culturalisu kako on
moze pronaci unutarnju tacku oslonca, karakternu postojanost u inhibiciji i subli-
maciji rudimentarnih nagona koje proklamuje masovna kultura svojim sadrzaji-
ma. U stvari, da ga na pravi na¢in motivise da prevazide svoj najtezi izazov — da
pobedi hedonisti¢ni i egoisti¢ni deo njegove iskonske prirode.
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OF MASS CULTURE

Abstract

Through the prism of psychoanalytic theoretical assumptions, we will describe the
psycho-social position of the contemporary man under the influence of mass culture. The
development of man as a cultural being implies his relationship with culture since their
birth - both in the phylogenetic and ontogenetic view, cultural achievements are reflect-
ed in human (mis)use of the nature around us and in the containment of nature within
us. Depending on their characteristics, humanity,and moral, homo culturalis, by their
behavior, under the frame of cultural patterns, accomplish their human or destructive po-
tential. Thus Freud clearly differs the drive of life (Eros) and the drive of death (Tanatos)!
Freud's philosophical anthropology is “pessimistic”” because it emphasizes the existence
of original and ineradicable aggressiveness and destructiveness in man, he emphasizes
man'’s irrationality and the predominance of the unconscious forces of the human psyche.
Homo culturalis, being tempted by their powerful urges, mostly sexual and aggressive,
under the influence of mass culture which incorporated technocratic hegemony, is in
front of a very complex humanistic goal, and that is, to match their natural striving with
norms which would contribute to a more positive cultural environment. Affirmative cul-
ture requires victims both from sexuality and people’s aggressive tendencies, while mass
culture leads to a form of hedonism and undermines the chaotic, uncontrolled affective
lifestyle of modern humans. In the contemporary world, men find it more difficult to make
proper moral choices since they are surrounded by a variety of mass culture contents
which lead him to consumerist behavior, thus even more complicating his orientation
between the principle of pleasure and the principle of reality. Considering the postulates
of liberal Neo-capitalism, we will try to determine if the application of psychoanalytic
concepts that primarily concern human culture, a contemporary individual can find their
purposefulness in (only) realization, experiencing moral progress which is seen is proper
acting - in various life-giving activities that contribute to the social well-being, or he is
still condemned to destructive behavior by which he endangers himself and society.

Keywords: psychoanalysis, mass culture, digital media, hedonism, neocapitalism
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SazZetak

Hodocascéa i hodocasnici susrecu se sa fizickim manifestacijama svoje vere sticuci
iskustvo, dusevnu puninu, idejnu i svaku drugu povezanost sa uzrocnikom hodocasca.
Osim verski motivisanog hodocasca, i kulturno je masovna pojava, samim tim i kon-
certno. U radu se bavimo koncertnim hodocascem zasnovanim na ideji marginalizma,
razmisljanje koje nastaje kao odgovor na rezultate postmoderne i neoliberalnog kapita-
lizma, razmisljanje koje predstavlja podjednaki otklon od mejnstrima i alternative. Mar-
ginalizam uporiste nalazi u licnoj dobrobiti i asertivnom odnosu prema kontaminirajucim
sredinskim faktorima. Marginalisticki videna, licna dobrobit ispoljava se kroz optimalnu
prijatnost, korisnost i moralnost koje ne opterecuju ili ugrozavaju druge osobe. Pokretac¢
magrinalizma je pank sastav SavrSeni marginalci iz Zagreba, zahvaljujuci cijem radu se
nacin zZivljenja autora ovog rada definisao, iako su svoje razloge za marginalizam nas-
li u licnom iskustvu. Koreni marginalizma su leksicki i ekonomski. Leksicki ukazuje na
potrebu drugacijih da grade svoju ,,drugacijost* ili autenticnost vracanjem sebi. Ovo je
moguce sprovesti iskljucivo angazovanjem svesti u postupnom dolasku do cilja. Ekonom-
ski marginalizam tice se donosenja odluka i obuhvata razmatranje marginalne vrednosti,
marginalnog troska, marginalne analize i ravnoteze. Sve ovo sadrzano je u kontinuiranim
odlascima na koncerte Savrsenih marginalaca koji su se razvili iz benda Hladno pivo.
Zahvaljujuci razgovorima sa clanovima benda, ugledane su paralele sa veé postojecom
ali do ovog rada nedefinisanom primenom marginalizma u psihoterapiji. Marginalizam
u gestalt psihoterapiji predstavlja dodatnu tehniku usmeravanja klijenta ka cilju, malim
koracima kroz adekvatne aktivnosti i pracenje postignutog.

Kljucne reci: marginalizam, hodocasée, koncerti, Savrseni marginalci, marginalna ko-
rist, marginalni trosak, marginalna analiza, optimizacija, ravnoteza, gestalt, psihoterapija

1 Filip Jekni¢, Emoracio psihoterapija, Kraljevo, filipjeknic@protonmail.com, ORCID ID:
0009-0009-8224-7376

2 Petar Jekni¢, Emoracio psihoterapija, Kraljevo, petarjeknic@gmail.com, ORCID ID: 0009-
0008-6053-0990



352 Filip Jekni¢, Petar Jekni¢

Uvodne napomene

Dokle postoje ljudi, postojace i hodoc¢as¢a. DuSevna ispunjenost rezultat je ali
i motiv za takav hod. Od davnina hodoc¢asce ili hadz predstavlja uglavnom zahtev-
no putovanje na odredeno mesto koje je znacajno iz specifi¢nih verskih razloga.
Takvo putovanje za posledicu ima duhovno procis¢enje, upoznavanje, postizanje
jedinstva sa onime zbog ¢ega se na hodocasce odlazi. Zapravo tako se hodocasnik
susrece sa fizickim manifestacijama svoje vere (Metti, 2020).

Vazno je primetiti da su mesta hodocas¢a utvrdivana od antickog perioda, ali
ulaskom u postmoderno doba, od druge polovine 20. veka, i ovo polje se transfor-
mise u skladu sa trendovima. Osim u verskom, hodocasée se razmatra i u drugim
poljima. U simbolickom smislu hodoc¢asée predstavlja ¢in inicijacije i svojevrsno,
nekada vrlo specifi¢no, unapredenje iskustva. U psiholoskom smislu hodocasce
moze predstavljati deo dubinske potrebe pa se povezuje sa arhetipovima (Jean Dar-
by Cleft, Wallace Cleft, 1996), od kojih se izdvaja jedan od Cetiri arhetipa tuge
(Childs, 2024). Moderno doba uzimalo je zdravo za gotovo nauc¢ni racionalizam,
autonomno sopstvo i neizbeznost napretka. Postmoderno doba dovelo je u pitanje
ili odbacilo mnoge od ovih pretpostavki. Ako je moderno doba cenilo red, razum,
stabilnost i apsolutnu istinu, postmoderno doba uzivalo je u sluc¢ajnosti, fragmenta-
ciji i nestabilnosti. I to se odrazava na svaki aspekt Zivota, ukljucujuci hodocasce.

Jedan od rezultata postmoderne je redefinisanje odnosa izmedu onoga ¢emu
se tezi, ili mejnstrima (engl. mainstream, glavni tok), i subkulture, kontrakulture
ili alternative. Ove krajnosti nastaju iz identiteta kreatora mejnstrima i alternative,
da bi zatim svaka od njih oblikovale ponasanje pa i identitete pristalica. Postmo-
dernizam uvodi skepticizam prema dotadasnjim velikim narativima $to prakti¢no
znaci da su i1 pojmovi ,,mejnstrim® i ,,alternativa“ izlozeni skepticizmu. Postmo-
derna odbacuje objektivnost pa samim tim, moze se reci, ispravnost odluc¢ivanja i
promisljanja vecine. Zato nastaju razlicite, cak protivprirodne, fantazmatske grupe
istomisljenika koji ,,imaju pravo da postoje®. Ali zahvaljujuéi apsurdnosti, nastaje
prostor za razvoj marginalizma. Marginalizam ima uporiste u dva tumacenja —
leksi¢kom i ekonomskom. Jedan je oslanja na tumacenje pojma i to je leksicki
pristup. Tada govorimo o granicnom ponasanju individue u odnosu na mejnstrim i
alternativu. Drugi pristup se naslanja na ekonomsku teoriju, koja je nastala krajem
19. veka. Drugim re¢ima, marginalizam prve polovine 21. veka predstavlja odgo-
vor na potrebu pojedinca da se razvija u skladu sa sopstvenim videnjem dobrobiti,
bez pri¢injavanja ikakve Stete bilo kome, mimo onoga §to je nametnuti ili nesvesno
praceni mejnstrim ili alternativa, kroz marginalnu analizu i razvoj malim koracima.

Svaki dogadaj koji promovise marginalizam potencijalno je hodocas¢e onih
koji zive takav Zivot. Marginalizam je moguce primeniti, osim u ekonomiji, u
svakoj oblasti zivota u kojoj dolazi do odlucivanja, kao na primer u umetnosti,
psihoterapiji i tome sli¢no.
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Preduslov za nastanak marginalizma

Ako Zelimo potpunije razumeti marginalizam ranog 21. veka, trebamo prvo
razumeti kakav je to status quo od koga marginalizam pocinje, i kako je sam taj
status quo poc¢eo. Ovo nas dovodi do postmodernizma i modernizma kao njego-
vih preteca. Modernizam je bio definisan verovanjima da je ,,napredak®, u stvari,
»ekstremna manifestacija radikalnog optimizma i obecanje univerzalno deljene
i trajne srece (Balanzategui, 2018). Verovalo se da ¢e nas nauka staviti na put
napretka (Wilson, 1997) i vrednovali su se red, sistemati¢nost i istina. Zenit mo-
dernizma nije dugo trajao zato $to je brzo usledio uspon totalitarnih rezima, koji
su kroz propagandu obelezili svoja verovanja kao apsolutnu istinu, $to je stavilo
mase ljudi pod kontrolu i ubedilo mnoge da su totalni rat i holokaust tj. sistemat-
sko ubijanje ljudi, neophodni za napredak. Dolazi Drugi svetski rat, najkrvaviji
period u Citavoj istoriji ljudske vrste. ZavrSetkom Drugog svetskog rata, pocinje
novo poglavlje istorije, a iz rusevina proslosti podizu se ljudi koji Zele promenu.
Pocinje uspon postmodernizma, uspon koji se dodatno ubrzao kroz desavanja kao
$to su Rat u Vijetnamu i studentski protesti 1968. godine koji su se desavali u ve-
likom broju zemalja zapadne hemisfere. Aleks Kalinikos tvrdi da je 1968. godina
bila klju¢na za uspostavljanje postmodernizma kao novog statusa quo, tvrdec¢i da
je postmodernizam ,,0drazaj razoCarane revolucionarne generacije 1968. godine
(narocito one iz maja 1968. u Francuskoj) i inkorporacije mnogih njenih ¢lanova
u profesionalnu i menadzersku ‘novu srednju klasu’. Najbolje je viden kao simp-
tom politi¢ke frustracije [...]” (Callinicos, 1990).

Modernisticka idealizacija dosla je do kraja stvarajuci plodno tlo za nastanak
postmodernizma.

Postmodernizam je krajnja suprotnost modernistickom pogledu na svet.
Strah od kolektivizma daje mesto individualizmu, pocinje preispitivanje nauke,
postavlja se pitanje da li samo nauka i inovacije mogu odvesti na put napretka, i
da li su nam Zivoti stvarno bolji sa tim inovacijama (Wilson, 1997). Ideja apsolut-
ne istine biva zamenjena idejom da istina ne postoji, ve¢ da postoje interpretacije
istine (Dennett, 2013), a ideja napretka se okrece naopacke u ,,distopijski i fata-
listicki pol ocekivanja™ (Balanzategui, 2018). To se najbolje vidi u nau¢no-fan-
tasti¢nim filmovima snimljenim u ovom periodu, i drugim beletristickim delima
iz ovog perioda koja pric¢aju o naprednoj ali i mra¢noj buducnosti, uz stvaranje
klisea prikazivanja zlikovaca kao otelotvorenja modernistickog misljenja koji na-
nose Stetu drugima u potrazi za napretkom.

Kao sa svakom novinom, i ovaj nacin misljenja stvorio je nove probleme
koje nije resavao. Novine su dovodile do intenziviranja i usavrSavanja problema
koji se kasnije manifestuju promenama u geopoliti¢koj i ekonomskoj klimi.

Uporedo sa nastankom postmoderne nastaje neoliberalni kapitalizam. Po-
$to je zadatak postmodernizma da u sve gleda sa sumnjom bez moguénosti za
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nalazenjem resenja, prose¢noj osobi postaje mnogo teze da nade svrhu i smisao
sopstvenog zivota, ambicija se gusi i zivotni ciljevi mnogih se svode na osnovne
stvari: Zelje za krovom nad glavom, poslom i formiranjem porodice. Pojavom i
Sirenjem neoliberalnog kapitalizma, problemi koje postmodernizam donosi poci-
nju da se intenziviraju zato $to je izmedu neoliberalizma i postmodernizma nastala
uska povezanost koja im je dala da se medusobno upotpunjavaju. U neoliberalnom
kapitalizmu ljudi se gledaju kao resurs koji treba iskoristiti za postizanje profita, a
ovo se manifestuje u svodenju pojedinca na statistiku, kao i nazivom ,,potrosaci.
Utilitaristicka filozofija uzima maha, pa je i druzenje svedeno na nivo korisnosti. Sa
druge strane, Sire se ideje da je sreCu moguce kupiti, iako se u isto vreme Cesto radi
u nehumanim uslovima. Kao prica iz nase okoline da radnici u jednoj fabrici nose
pelene zato $to se od njih zahtevaju sati konstantnog i mukotrpnog rada u zamenu
za platu koja usled inflacije gubi na vrednosti. Inflaciona kriva je dizajnirana da
dodatno pospesi konstantnu potro$nju.

Problem manjka smisla koji postmodernizam donosi je plodno tle za neolibe-
rale koji ga koriste da posade seme hedonizma. Davanje smisla patnji postaje staro-
modna i nepopularna ideja, a zbog gubitka smisla, koji bi patnju opravdao, na njeno
mesto dolazi ideja zaobilaZenja i ublazavanja uz pomo¢ novca. Zeli se re¢i da novac
obezbeduje zadovoljstvo i1 da se zahvaljuju¢i njemu patnja moze izbeci.

Stavovi o napretku i ocekivanja, koja su se projektovala kroz razlicite fikcije
naglim razvojem tehnologije, pretvaraju se u samoispunjavajuca prorocanstva. Sek-
sualna revolucija koja je zapocela krajem Sezdesetih godina 20. veka nasla je nacin
da i maloletnim licima u 21. veku pornografija bude dostupna prebacivanjem na di-
gitalne platforme. Tako je sloboda otisla u besmisao. Ili dolazak do profita prodajom
licnih podataka korisnika usluga. Ili on-lajn kockom zahvaljuju¢i cemu je sloboda
potpuna, a odgovornost svedena na li¢ni nivo. Drzava je tu da omoguc¢i ostvarivanje
interesa pojedincima koji ostvaruju profit.

Postmodernizam i neoliberalizam su preuzeli tehnologiju i pretvorili je u orude
za Sirenje sopstvenih ideja. Tehnoloski razvoj ubrzava informisanje i interakciju
korisnika. Ovo nam je omogucilo brzi dolazak do potvrde ili demantija sumnje i
stavova. Kreiranje istine po interesima pojedinaca i grupa dobilo je na zamahu.
Tako su kockarnice i kladionice postale promoteri sporta i zdravog nacina zivota
tako Sto za njih rade ugledni pojedinci, pre svih glumeci i sportisti. Poboljsan pristup
informacijama ne znaci njihovu tacnost. Nekada, nazalost, ni prirodnost ili logic-
nost. Mnogo je lakSe osmisliti i prosiriti lazne informacije u odnosu na dokazivanje
da je informacija lazna. Postalo je mnogo laks$e sumnjati nego objasniti sumnju, pa
je, sa usponom uloge tehnologije, opala sposobnost kritickog misljenja, narocito
medu mladima (Wolpert, 2007). Ovo mnoge navodi da potvrdu sopstvenih sumnji
nalaze kod sebi sli¢nih. Oni koji drugacije misle nisu dobrodosli zato $to ugrozavaju
utisnutu postmodernu teznju za sumnjom i neoliberalnu ideju prebacivanja odgo-
vornosti sa drzave na pojedinca. Jer, ako u sredini imas nekoga ko misli drugacije, i
on ¢e se udruziti sa sebi sli¢énima i tako ¢e nastati brojne, ¢ak i protivprirodne grupe.
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Sumnja u ideju i kolektiv pa i drzavu ne samo da se Siri nego se i produbljuje.
Pocinje sumnja u manje grupe ljudi koji zive u skladu sa prirodom, sumnjanje u
instituciju braka, $to kulminira konstantnom sumnjom u sebe. Ovo zadnje se ma-
nifestuje kroz anksioznost koja je logi¢na posledica odustajanja od sebe (Jeknic,
2024). U slucajevima mentalno ranjivih, povecan je rizik od samoubistava.

U svetu ideja dolazi do izuzetnog Sirenja postojecih i stvaranja novih sum-
nji u dokazane Cinjenice ,,zato S$to nas je postmodernizam ostavio sa generaci-
jom akademika koja je onesposobljena svojim nepostovanjem dokaza‘* (Dennett,
2013). Tako smo doziveli sumnju da je Zemlja okrugla, iako je to dokazano i bice
dokazivano bezbroj puta, sumnja se da vakcine izazivaju autizam, iako je auti-
zam nesto $to nastaje po rodenju, sumnja se u dokazanu tvrdnju da su muskarci
rodeni sa XY a Zene XX hromozomima itd. Hedonizam i potrosacki mentalitet
su se toliko produbili da u Sjedinjenim Americkim Drzavama, gde je ovo poce-
lo, mozemo naci relativno nove statistike da vise od pola gradana koji zaraduju
preko sto hiljada dolara godisnje (skoro duplo vise od proseka) zivi od plate do
plate (Morabito, 2023) tj. u oskudici zbog hedonistickog troSenja. Mainstream
danasnjice moze se opisati zloglasnim citatom Svetskog ekonomskog foruma:
,,JJmace$ nista i bice§ srec¢an®.

Ideja marginalizma u koncertnim hodoc¢as¢ima

Postmodernizam nastaje na rusevinama modernistickog Drugog svetskog
rata, a moje videnje marginalizma na rusevinama socijalisticke Jugoslavije i Sa-
rajeva kao njenog centra. Zahvaljujuéi prisustvu u Sarajevu ratnih godina, do
9. avgusta 1994, redefinisao sam herojstvo, junastvo, veru, ¢ovekoljublje i slic-
ne pojmove. Postao sam jedan od malih ljudi koji ima pravo da postoji sam za
sebe, bez udruzivanja u istomisljenic¢ke, nacionalne, verske ili bilo kakve druge
grupe, dopustajuci drugim individuama da postoje bez potrebe da ih menjam ili
prilagodavam sebi. Marginalizam je postajao protivteza instruisanim istinama i
apsurdima. Narednih gotovo 20 godina ziveo sam svoju asertivnost gledajuéi u
mejnstrim i alternativu sa pristojne udaljenosti.

Kada smo za Novu 2020. u Mostaru bili na koncertu Hladnog piva, pank-rok
benda iz Zagreba, slutili nismo da ¢emo u naredne cetiri godine, izuzimajuci bas
tu godinu korone, postati njihovi vatreni fanovi i grupiji, i da ¢u kroz njihov rad
prepoznati sopstveni marginalizam. Narocito nisam mogao pretpostaviti da ¢e
odlasci na koncerte redefinisati moj na¢in rada u psihoterapiji i pokretanje novina
¢ak 1 u pristupu teorijskoj bazi gestalt psihoterapije. A bas to se desilo.

U to vreme sadrzaj licnog i bra¢nog zivota nije bio adekvatan, pa su koncerti
u pocetku predstavljali prili¢no dobar na¢in upotpunjavanja. Supruga Natasa i ja
uvideli smo da su nam preko potrebna zajednicka deSavanja koja ¢e imati visestru-
ku namenu: da budu adekvatna po sadrzaju za oboje, da imaju karakter psiholos-
kog ventila i da objedinjuju princip licne dobrobiti, odnosno da objedinjuju lepo,
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korisno i moralno. S obzirom da je kompozicija ,,Soundtrack za zivot* koju izvodi
Hladno pivo moj glavni antidepresiv, odlucili smo da idemo na njihove koncerte.

Zahvaljujuc¢i nekadasnjoj klijentkinji, koja je bila direktorica jednog od fe-
stivala, dobili smo propusnice za prostor iza bine, takozvani bekstejdz, gde smo
se upoznali sa ¢lanovima benda. Osec¢anja na koncertima bila su intenzivna kao
i spoj tekstova i ritma. Ironi¢ni odnos prema apsurdima savremenog Zivota o
kojima su pevali, kao i pojedine vrlo ozbiljno obradene teme iz svakodnevice
obi¢nog coveka sa ovih prostora privukle su mi paznju. Bilo je izuzetno slusati
kako petorica ljudi proizvode tako mocan zvuk i $alju jasnu poruku. Ipak, shvatili
smo da ¢e nam putovanja od grada do grada i koncerti, ako se oslonimo samo na
njih, dosaditi posle nekog vremena ma koliko da je dobra atmosfera, ma koliko
voleli pojedine pesme. Zato smo nase hodocasc¢e dogradili posetama muzejima.
Obisli bismo muzej ili nekoliko muzeja u svakom od mesta na koja smo odlazili.
Nema hodocaséa bez lokalnih specijaliteta, pa smo se za put pripremali i kroz
istrazivanje restorana, lokalne kuhinje i pi¢a. Kasnije ¢e se ispostaviti da smo na
taj nacin integrisali marginalnu korist sa marginalnim gubitkom, jer koliko god
da smo platili taj uzitak, dobit je bila veca. U praksi smo ziveli kulturni margina-
lizam, iako toga nismo bili svesni. Tada to nismo definisali. Bili smo u Novom
Sadu, Smederevskoj Palanci, Beogradu, Nisu, Mostaru, Sarajevu, Banjoj Luci,
Vrnjackoj banji, Mariboru i na zadnjem koncertu pred raspad benda, u Humu,
najmanjem gradu na svetu. Hum je u Istri.

Postupnost u upoznavanju sa ¢lanovima benda takode je marginalisticka te-
kovina. Od bra¢nog para koji je povremeno slusao njihove pesme, preko zainte-
resovanih posetilaca i fanova, dosli smo do toga da smo prijatelji i istomisljenici
u razliitostima. Raznovrsnost mesta i raznolikost detalja na koje smo obracali
paznju prilikom svake pripreme za koncert postali su garancija podizanja kvali-
teta zivota tako da marginalna dobit nije predstavljala opasnost dok je marginalni
trosak i dalje bio manji od onoga $to se takvim nacinom Zivota dobilo. Zbog ovih
karakteristika, prema koncertu se odnosimo kao prema hodocascu: pratili samo
jedan bend, delili miSljenje u vezi sa temama kompozicija, Ziveli ono §to smo
pricali, imali ustaljeno ponaSanje pre, za vreme i posle koncerta $to je ukljucivalo
i pravila oblacenja, ose¢anja su pratila postupke a dusevna ispunjenost motiv za
odlazak na sledeci koncert. Od 2022. do aprila 2024. bili smo na preko 25 njiho-
vih koncerata. Samo u 2023. presli smo gotovo 7000 kilometara.

Negde u januaru 2023. osmislili smo i postavili prve uspomene u kutak Hlad-
nog piva, prostor od petnaestak kvadratnih metara u kojem su zajednicke zastaklje-
ne fotografije posterske veli¢ine, posteri sa znacajnih koncerata, osvetljeni ormanu
kojem su izlozene fotografije, trzalice, bubnjarske palice, propusnice, ulaznice, se-
ting-liste 1 druge brojne uspomene. Klavijaturista Hladnog piva Milko Ki$ poklo-
nio mi je klju¢ od prostorije unutar atomskog sklonista u Gajnicama kod Zagreba
gde su se odvijale probe i gde je nastala pesma ,,Politika®. Sada taj nas kutak li¢i na
muzej vrednih uspomena. Tu se nalaze pojedini li¢ni predmeti svih ¢lanova benda
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koji su zastakljeni. Koreliraju sa relikvijama u religiji samo $to ovi predmeti nisu
nikakvi ,,objekti mo¢i“ ve¢ pokazatelj kvaliteta odnosa i bliskosti. Za hodocasce
je potrebno imati motiv, mesto, obrazac ponasanja, a svi ovi predmeti postali su
vredne uspomene, nikako fetisi. Kultura koncertnog hodocas¢a u svom centru ima
ideju koja se izlaze uzivo. Vazne su i karakteristike osoba koje tu ideju izlazu. Zato
mi je posebno drago $to su svi ¢lanovi benda odgovorni supruznici.

U septembru 2023. pojavili su se ,,SavrSeni marginalci®, bend koji je Cinila
trojica od Cetvorice izvodaca nekadasnjeg Hladnog piva. I tu krece promena! lako
je pojam ,,marginalan ¢esto pezorativno shvacen, svidela mi se ideja identifika-
cije sa osobom sa margine. Sebe sam video kao Coveka sa margine, pa smo Natasa
ijaizradili majice za koncerte na kojima pise ,,SavrSeno marginalan® i ,,SavrSeno
marginalna“. Hteo ili ne, ziveo sam drugacijim Zivotom od rodenja: malo nas je
izgubilo brata u prvoj godini Zivota, preselilo se sa razvijenijeg severa na nerazvi-
jenijijug, malo nas je zivelo u kuci bez Cesme i toaleta, spavalo u de¢ijem krevecu
do 4. razreda, malo nas je provelo rat u Cetrdeset i jednom kvadratu, malo nas je
bilo neposrednih svedoka zla u ljudima kao $to sam postao ja rade¢i za Frans pres
i Francuski medunarodni radio i tako dalje. Ovo nije poseban, ali jeste drugaciji
zivot od vecinskog. Odatle je dolazila potreba za otklonom od veéine pa i od ma-
njine koja je tezila da postane ve¢inom. Opstajao sam u svom svetu posebno kada
su nacionalna, verska i politicka pripadnost u pitanju. Ali nisam imao potrebu
da definiSem ili da objasnim svoju nacionalnu, versku ili politicku pripadnost. |
odlasci na koncerte bili su drugaciji izbor za provodenje vikenda od uobicajenog.
Ova ,,drugacijost™ bi¢e kasnije vazna za primenu marginalizma u psihoterapiji.

Prvi koncert Savrsenih marginalaca dogodio se 1. decembra 2023. u Rijeci.
Po ranijem obicaju, obisli smo muzeje, i to muzej Grada Rijeke, Prirodoslovni
muzej i Nauticki muzej, a na meniju su bili riba i lokalna pi¢a. Svaki minut tada je
vazan, jer ih nema mnogo i brzo produ. Kada se desava koncertni vikend, spava-
nje je vreme koje se svede na ,,dovoljno za normalno funkcionisanje*. Drugi kon-
cert bio je u Zagrebu u Tvornici kulture. Odrzan je 22. decembra 2023, i tada smo
obisli muzeje Novog vala, Mamurluka, Cokolade, Vozi¢a i Muzej Grada Zagreba.
Posebnu ¢ar davao je Advent koji je u Zagrebu izuzetno organizovan. Zanimalo
nas je kako ¢e publika prihvatiti novi-stari zvuk benda, pa je strepnje nestalo ¢im
smo usli u Tvornicu: bilo je krcato. Jedno je ,,oti¢i na koncert™, a drugo ,,odlaziti
na koncerte istog benda“. Koncertno hodocasc¢e prvi put sam video na koncertu
Porda Balasevi¢a u Kragujevcu, u januaru 2020. Grupa ljudi iz razlicitih kraje-
va nekadasnje Jugoslavije zauzimala je prostor ispred bine u centralnom delu,
majice su im bile napravljene sa foto-otiskom ulaznica iz gradova od Vardara do
Triglava, bili su podrska jedni drugima i Balasevicu.

Obezbedivanjem raznovrsnosti deSavanja supruga Natasa i ja smo postepeno
dobijali na kvalitetu licnog 1 zajednickog odnosa. Li¢na i zajednicka dobrobit je
rasla. Kasnije smo naudili $ta su to ,,marginalni troskovi* i ,,marginalna korist* i
koliko je poznavanje ovih pojmova vazno za odlucivanje.
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Sa gitaristom Zoranom Subogi¢em i basistom Kregimirom Sokecom sam ne-
koliko puta razgovarao o marginalizmu. Rodonacelnik ideje marginalizma bio je
Zoran Subosi¢ i to imenovanjem benda, ali i ponasanjem u licnom Zzivot. Pratio je
svoje potrebe i bio spreman i na neobiéna redenja. Kresimir Sokec je takode, po
principima marginalizma, organizovao Zivot tako da je, kroz razmisljanja i razgo-
vor, postalo jasno da koncertno hodo¢as¢e ima svoju dodatnu vrednost.

Dva razgovora koja smo Zoran Subosic¢ i ja imali u Beogradu i Metlici (Slo-
venija) odredili su potrebu za definisanjem marginalnog pristupa. Psihoterapija
koju radim ve¢ ima sve ono $to je sadrzano u teoriji i praksi marginalizma ¢ija
osnovna linija je licna dobrobit. Mi nismo mejnstrim, nismo ni alternativa. Mi
¢emo koristiti i ono $to radi mejnstrim i ono sto je alternativno ako je to potrebno
za odrzanje adekvatnog odnosa marginalne dobrobiti i marginalnog troska bez
nanos$enja Stete drugoj osobi. SavrSenim marginalcima je intro svakog koncerta
pesma ,,Mi imamos mnogos problemos* koju izvodi ,,Duo pegla®“. Ova pesma
niti je pankerska, niti je mejnstrim, niti je alternativa. Pesma je marginalna i tac-
no odgovara smislu marginalizma. Isto se odnosi na zadnju pesmu. To je decja
pesma ,,In the Jungle (the lion sleeps tonight)“ obogacena raznim dodacima. Niti
je mejnstrim, niti je alternativa nego je pokazatelj ofinske 1 prijateljske ljubavi
prema jednoj devojcici. Marginalizam podrazumeva autonomnost subjekta u tra-
ganju za sopstvenom dobrobiti po principu ,,lepo + korisno + moralno*. U mejn-
strimu 1 alternativi pojedine osobe pokazuju sledbenicima put, u marginalizmu
osoba trazi svoj put, prolazi kroz ,,mala vrata®, ne boji se da bude drugacija.

Na zadnjem koncertu u Metlici (Slovenija) progovorili smo koju rec i o veri,
o odnosu prema Tvorcu. Biti ateista marginalac ne znaci ne verovati, nego se ne
slagati sa uredenjem i nacinom delovanja verskih organizacija, pa je pravilnije
nazvati takvu osobu ,,neeklezivnom® u odnosu na vodece religijske organizacije.
Marginalizam o kojem smo razgovarali jasno odvaja duhovnost od religioznosti
smatrajuci upravo religioznost odgovornom za instrumentalizaciju duhovnosti.
Ovo nikako ne znac¢i da marginalizam postaje idejna osnova za nastanak neke
nove religijske organizacije kao §to u isto vreme ima jasan otklon prema nju ej-
dzu kao klasi¢nom predstavniku subkulture. Umesto toga, marginalizam podstice
liéni razvoj i dobrobit u svakom smeru: socijalnom, psiholoskom, materijalnom/
telesnom i duhovnom i za to nema preporuku, savet, statut ili pravilo. Dakle,
marginalizam potencira usaglasenu holisticku dobrobit tretiraju¢i individuu kao
bio-psiho-socijalno i duhovno bice.

I dalje ¢u sa Zoranom, KreSimirom, Mladenom i Hrvojem, sa ljudima koji
su pokrenuli ,,Savr$ene marginalce®, pri¢ati o marginalizmu, stasavacu sa njima i
njihovim nacinom razvoja umetnickog marginalizma, zele¢i razvoj i drugih osoba
koje se traze da bi se nasle u sebi, da bi isli ka integritetu i individuaciji, kako bi
rekao Jung, ili ka smislu, kako bi rekao Frankl. SavrSeni marginalci su pokrenuli
drugaciju zivotnu filozofiju koju ¢e prihvatiti samo oni koji su spremni da odu-
stanu od dokazivanja ,,za“ 1 ,,protiv, ve¢ ¢e se baviti sobom traze¢i put izmedu
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krajnosti. Ovo ne znaci isklju¢ivanje iz zivota, iz sveta, ovo ne znaci najavu for-
miranja komuna. Komune su odli¢no zamisljene, ali i u njima imate mejnstrim i
alternativu. Marginalisticki nacin zivota podrazumeva li¢ni stav nevezano za pre-
poznavanje slicnosti sa pojedinim socijalnim grupama. Kada Zoran Subosi¢ prica
o problemu odvozenja smec¢a u Zagrebu, on to ne govori zato $to je opozicionar
kojem smeta vlast, nego kao marginalni gradanin kojem smeta prljavstina. Kada
Kresimir Sokec pri¢a o frekvencijama i Teslinim eksperimentima i dokazima, on
to ne govori iz pozicije posvecenika u Teslin rad nego iz pozicije Coveka koji se
bavi zvukom. U vreme opSte potrebe za pripadanjem i deobama marginalizam koji
nastaje nudi coveku ono §to ¢oveku pripada: autenti¢nost. A to je bitan pojam zbog
kojeg vredi nastaviti sa koncertnim hodocas¢ima. Ljudi su uplaseni i zbog straha
prezivljavaju, ne zive. Biti autentiCan zbog Zivota ne zbog revolucije, biti svoj
zbog slobode govora i misljenja, ne zbog potrebe da se pokrene opsta promena.
Marginalizam nije utopija, ve¢ jednini nacin da se sklonis, a da ostanes prisutan.

Iz pomenutog stoji da svaki koncert grupe SavrSeni marginalci zapravo pred-
stavlja: podrsku osobama koje su muzikom izrazile ono $to ose¢am i kako raz-
misljam; psiholoski ventil; priliku za upotpunjavanje sadrzaja li¢nog i bra¢nog
zivota; podizanje kvaliteta zivota i socijalnih kapaciteta; i Sirenje komforne zone.

Otuda se moze reéi da su kljuéni elementi koncertnog hodocasca:

e Koncertno hodocasce ukljucuje prisustvovanje koncertima istih ili razlici-
tth muzickih zanrova i izvodaca. To moZe obuhvatiti koncerte klasi¢éne muzike,
roka, dzeza, folk muzike ili bilo kojeg drugog zanra. Ukoliko je re¢ o koncertima
istog izvodaca, kao u ovom slucaju SavrSenih marginalaca, tada je re¢ o fanovima
ili grupijima, iza kojeg moze stajati idejna, estetska i emotivna povezanost.

e Osim samih koncerata, koncertno hodoc¢asée ukljucuje putovanje na odre-
dene lokacije koje su u iskljuc¢ivoj vezi sa muzikom. To mogu biti koncertne
dvorane, muzicki festivali, istorijski muzicki prostori ili prirodna okruzenja, koji
su inspirisali muzicare.

e Putovanje na odredene lokacije moZze pruziti priliku za istrazivanje kul-
turne i istorijske bastine regiona. Posete muzejima, spomenicima, lokalnim zna-
menitostima i drugim mestima od kulturnog znacaja mogu obogatiti iskustvo
koncertnog hodocas¢a. Ovo podrazumeva upoznavanje sa lokalnim sklonostima,
kuhinjom i obic¢ajima.

e Za neke ljude, koncertno hodocasée moze imati i duhovni aspekt. Osecaj
povezanosti sa muzikom, umetnicima i drugim ljubiteljima muzike moze biti in-
spirativan i podsticajan za li¢ni rast i introspekciju.

e Koncertno hodo¢as¢e omogucava uzivanje u muzici u razli¢itim okruzenji-
ma, $to moze pruziti jedinstveno iskustvo i perspektivu. Na primer, koncert u pri-
rodnom amfiteatru, crkvi, dvorcu ili na plazi moze pruziti nezaboravno iskustvo
koje nadmasuje samo prisustvovanje koncertu u uobicajenoj koncertnoj dvorani.

Ukratko, koncertno hodocasce je nacin da se muzika dozivi na nov i in-
spirativan nacin, kombinuju¢i muzicke dogadaje sa putovanjem i istrazivanjem
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kulturnih 1 istorijskih lokacija. Ovo iskustvo moze biti izuzetno obogacujuce i
podsticajno za ljubitelje muzike i putovanja.

Drugacdijost kao uslov leksickog marginalizma

Albert Kami je rekao: ,,Biti drugaciji nije ni dobra ni loSa stvar. To jedno-
stavno znaci da si dovoljno hrabar da budes ono §to jesi.* lako je svako drugaciji
i kao takav ima pravo da postoji, ipak se u vecini odri¢emo svoje ,,drugacijosti*
u koristi pripadanja, cak i kada to nije dobro ili zdravo. Jedno je ,,pripadanje
kao socijalna potreba“, Maslov je predstavlja trecom stepenicom potreba (lju-
bav i pripadanje), a nesto sasvim drugo odricanje od sebe zarad bilo koga i bilo
Cega. Adaptivna svojstva ega pokazatelj su zrelosti svesti (Nastovi¢, 1988), pa je
samim tim ,,biti drugaciji* jednim svojim delom zapravo pokazatelj uspesnosti
adaptacije na uslove sredine. Odustajanje od sebe Cest je uzrok nastanka simpto-
ma zbog kojih klijenti dolaze na psihoterapiju, pa se ¢ini da ovoj pojavi doprinosi
brzina i zahtevnost Zivljenja. Odustajanje od sebe je postupno i to ¢e uciniti da se
promene ne primete sve dok se ne pojave simptomi. Lakoca kojom se to deSava
u obrnutom je odnosu sa zrelo$¢u svesti.

Sta zapravo znaéi ,,odustajanje od sebe“? Potiskivanjem a kasnije neprepo-
znavanjem vlastitih potreba, ili njihovim neadekvatnim ili nedovoljnim zadovo-
ljavanjem, odustajemo od sebe. Ovo nikako ne znaci drugu krajnost, zadovoljava-
nje samo svojih potreba. Postoje endogeni i egzogeni razlozi kasnijeg odustajanja
od sebe koji nastaju objedinjavanjem razli¢itih faktora u predskolskom periodu.
Kasnije odustajanje od sebe pociva na vaspitnom procesu u psihickom polju u
kojem je osoba rasla i razvijala se do kraja 3. razvojnog stadijuma, edipalne faze.
(Erikson, 2008). Stvaranjem rigidnog superega, ili barem predominantnog, stekli
su se uslovi za dominaciju ,,biti dobar* ali ne i ,,biti sebi dobar*. ,,Sebi sam dobar
ako sam dobar drugome*, jedna je od ¢eS¢ih recenica na psihoterapiji.

Vecinsko misljenje i nametnuta potreba bezuslovnog razvoja u materijalnom
smislu presle su granice izdrzljivosti pojedinca, a prvi dokaz su simptomi ank-
sioznosti koji rastu do nivoa generalizovanog anksioznog poremecaja. U konta-
miniranoj psiholoskoj sredini sklanjanje na marginu predstavlja izlaz, a da osoba
ostaje prisutna u vremenu i prostoru. Ovo podrazumeva asertivnost i razvoj sop-
stvenog puta, a ne teritorijalnu i vremensku izolaciju.

Jedan od nacina psihoterapijskog lecenja odnosi se na razvoj ,,drugacijosti‘
od ¢ega je osoba u nekom trenutku u proslosti odustala. Biti socijalno bi¢e nikako
ne znaci odustajanje od sebe, raditi za platu ne znaci robovati poslu, biti dobar su-
pruznik, sin ili kéi ne znaci podrediti Zivot partneru/partnerki ili roditeljima, biti
korektan gradanin ne znaci biti vojnik politicke partije. Jer, svaki prelazak granice
predstavlja rizik za nastanak neprijatnih simptoma koji su zapravo upozorenje
o prelasku granice. Ukoliko svest to ne primeti, ili ne reaguje Cak iako primeti,
simptomi ¢e se pojacavati. Uporedo sa pojavom simptoma nastaje drugi, veci
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izazov, a to je obrazac ponaSanja. Kada id formira odredeni obrazac, ma koliko
bio pogresan, on ¢e nastojati da ga odrzi po svaku cenu. Tada prestaje razvoj i
nastaje tendencija odustajanja od sebe.

Marginalizam koji se naslanja na tumacenje pojma, ili leksicki marginalizam,
podrazumeva osmisljavanje li¢ne pozicije bez koje nema autenti¢nosti. Jedini deo
psihe koji moZe ovo realizovati je svest. ,,Biti budan® ne znaci ,,biti svestan®. Pri-
vilegija svesnih je da mogu osmisliti sopstveni zivot kroz trazenje nacina da do ci-
lja dodu malim koracima sprovodeci adekvatne aktivnosti. Svi ¢emo osetiti strah
i izazov prilikom nastojanja da proSirimo komfornu zonu. Manji ili veci. Ipak,
svesne osobe osmisljavaju dostizanje cilja gledajuci u cilj, ne u nelagodu, napetost
ili strah koji se javljaju tokom tog procesa. Svaki predeni mali korak predstavlja
mali cilj na putu ka ve¢em i to je put koji podrazumeva razvoj i adaptaciju. Ovo
mogu samo osobe zrele svesti. Zapravo, jedini deo psihe koji sazreva jeste svest.
Da se ne shvati pogresno, svesna osoba ne mora biti superiorna ve¢ razlozna, ona
koja tumaci uzrok i posledicu, to je osoba koja uci i nauceno primenjuje. Ne koja
pric¢a odnosno ispoveda. ,,Vera je bez dela mrtva®, rekao je apostol Jakov (2,26)

U zavisnosti od verskog opredeljenja, marginalac gnostik ugledava pomo¢
koju dobija pre svega zato $to se zivot sastoji od bezbrojnih detalja koje ne moze ni
najmanjim delom drzati u glavi, kamoli ih kontrolisati. Agnostici marginalci imaju
drugaciji pogled na istu kompleksnost koju smestaju pod drugi nedokazivi pojam,
kao na primer srecu ili slucajnost. Nedokazivost postoji u oba slucaja pa samim
tim ne moze biti povod neslaganja. Li¢na vera takvom se zove zato $to je intimna.
Jer da nije tako Avram nikada ne bi posSao iz Ura u Haldeji u nepoznato, slusajuci
glas koji niko drugi nije ¢uo. Da li je Avram bio marginalac? Da, i te kakav! Nije se
bojao da bude drugaciji a to je veoma vazno za sve ljude do danas. Zato je Avram
»otac vere®, a ne matora budaletina koja ide u Setnju po zabitim krajevima.

U nekim sluc¢ajevima razvoj podrazumeva postavljanje granica, ne iskljuc¢ivo
adaptabilnost, i to se pre svega odnosi na okolnosti u kojima se individua razvija.
Ako se individua nalazi u psiholoski kontaminiranoj sredini, tada je marginalizam
nacin zastite. Ovde se ne misli na izolaciju kao mehanizam psihicke odbrane, ve¢
na poziciju sa koje se jasno ugledavaju dominantne krajnosti (mejnstrim i alterna-
tiva) koji su toksi¢ni. Zato je marginalizam u ovakvim psiholoskim okolnostima
uslov zivota u skladu sa sopstvenom mislju i ose¢anjem.

,,Postupnost dostizanja cilja* je zajednicka tacka dva nacina tumacenja mar-
ginalizma, leksi¢kog i ekonomskog. Bez malih koraka nije moguce razvijati se i
to svakodnevno ugledavamo u prirodi. Cak i najbrze procvetali cvet ili ptié¢ koji
se izlegao postupno dolaze do cilja.

Ovo nas dovodi do marginalizma kao jednog od najsmislenijih nacina pre-
vladavanja izazova na putu razvoja autentic¢nosti individue, odnosno ,,drugacijo-
sti“. Rekosmo ranije da ,,biti drugaciji“ ne znaci ,,biti poseban.
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O marginalizmu koji se naslanja na ekonomsku teoriju

Marginalizam posmatramo iz dve perspektive koje se medusobno nadopu-
njuju, iz leksicke i iz ekonomske. Prva razmatra sam pojam. Marginalan znaci
biti na ivici ili granici, skrajnut, $to se odnosi na poziciju u odnosu na mejnstrim
1 alternativu, poziciju i opoziciju, kulturu i subkulturu. O ovome je bilo par re¢i u
prethodnom tekstu dok ¢e u ovom biti viSe re¢i o marginalizmu koji se naslanja
na ekonomsku teoriju.

Marginalizam je teorija koja se moZze smatrati ekonomskim kamenom te-
meljcem i pre svega se odnosi na na¢in donoSenja odluka. Ova teorija ispituje
kako pojedinci donose odluke na osnovu marginalne (grani¢ne) korisnosti ili ko-
risti odredenog izbora ili akcije. Koncept marginalizma nastao je krajem 19. veka
radom ekonomista kao $to su Vilijam Stenli Dzevons, Karl Menger i Leon Valras,
koji su nezavisno razvili sli¢ne ideje.’

U sustini, marginalizam sugeriSe da pojedinci donose odluke uporedujuci
dodatnu korist (marginalna korisnost) koju dobijaju od konzumiranja jo$ jedne
jedinice dobra ili usluge sa dodatnim troskovima (marginalnim troskovima) do-
bijanja te jedinice. Ovaj princip se ne primenjuje samo na odluke o potrosnji veé¢
i na proizvodnju, investicije i premestanje resursa.

Klju¢ne komponente marginalizma u ekonomiji ukljucuju:

- marginalna korisnost kaze da kako pojedinci trose vise dobra ili usluge,
dodatno zadovoljstvo ili korisnost proizasla iz svake dodatne jedinice ima ten-
denciju da se smanji. Na primer, prva kriska pice moze doneti veliko zadovolj-
stvo, ali deseta kriSka mozda uopste nece biti prijatna.

- marginalni troSak se odnosi na dodatni troSak koji nastaje potro$njom ili
proizvodnjom jo$ jedne jedinice robe ili usluge. Moze ukljucivati nov€ane tros-
kove kao i druge vrste troSkova ili ulaganja (snage, vremena i tome slicno).

3

1) William Stanley Jevons: 1835-1882, Britanac. DZevons je bio britanski ekonomista i logicar
koji je prvi razvio koncept marginalne koristi 1 primenio ga na analizu ekonomskih problema. U svom
delu ,,The Theory of Political Economy* (Teorija politicke ekonomije) iz 1871. godine, Jevons je istra-
zivao koncepte marginalizma, ponude i potraznje, teorije vrednosti i druge klju¢ne ekonomske ideje.

2) Carl Menger: 1840-1921, Austrijanac Menger je bio austrijski ekonomista koji je nezavi-
sno od Jevonsa razvio teoriju marginalizma. Objavio je svoje klju¢no delo ,,Principles of Economics*
(Principi ekonomije) 1871. godine, u isto vreme kada i Jevons. Menger je postavio osnove za austrijsku
skolu ekonomije 1 istakao ulogu pojedinacnih preferencija i subjektivnih vrednosti u formiranju eko-
nomskih cena i odluka.

3) Léon Walras: 1834-1910, Francuz Walras je bio francuski ekonomista koji je takode razvio te-
oriju marginalizma, posebno u oblasti teorije opste ravnoteze. Njegovo najpoznatije delo je ,,Elements
of Pure Economics“ (Elementi Ciste ekonomije), koje je prvi put objavljeno 1874. godine. Walras je
doprineo razumevanju kako se trzista medusobno uskladuju putem odnosa ponude i potraznje, te kako
se postize opsta ekonomska ravnoteza.

Ova trojica ekonomista su svaki na svoj nacin doprineli razvoju teorije marginalizma, postavlja-
juéi temelje za modernu ekonomiju i utiCuéi na razli¢ite ekonomske pravce i skole misli.
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- optimizacija ili ,,marginalna analiza“ sugeriSe da pojedinci i firme opti-
mizuju svoje odluke izjednacavanjem marginalnih koristi sa marginalnim trosko-
vima. Drugim reCima, oni nastoje da maksimiziraju korisnost ili profit koriste¢i
resurse na nacin koji donosi najvecu neto korist.

- trziSna ravnoteza je princip koji kaze da ¢e, na konkurentnim trziStima,
marginalizam pomoc¢i u odredivanju ravnoteznih cena i koli¢ina. Trzi$na ravnote-
7a nastaje kada je trazena koli¢ina jednaka ponudenoj koli€ini, a u ovom trenutku
grani¢na korist za potrosace jednaka je grani¢nim troskovima za proizvodace.
(Paul A. Samuelson, William D. Nordhaus, 1948).

Marginalizam ima dubok uticaj na razlic¢ite oblasti ekonomije, ukljucujuci
ponasanje potrosaca, teoriju proizvodnje, ekonomiju blagostanja i javnu politiku.
On pruza okvir za razumevanje na¢ina na koji pojedinci i firme donose odluke
suoceni sa oskudicom, i pomaze ekonomistima da analiziraju efikasnost i distri-
butivne efekte razlicitih politika i intervencija (Andreu Mas-Colell, Michael D.
Whinston, Jerry R. Green, 1995).

Dok je marginalizam prvenstveno ekonomska teorija, njeni principi margi-
nalne analize, optimizacije i ravnoteze mogu se primeniti na razli¢ita polja izvan
ekonomije, ukljucujuéi psihologiju i psihoterapiju, umetnost i tome sli¢no.

Marginalizam u psihoterapiji

Tokom godina rada prilagodio sam metodologiju potrebama klijenata, sva-
kog ponaosob. Orijentisanost na postignu¢e dovela me je u priliku da budem
dostupan mojim klijentima i van seanse, kada god imaju potrebu da se jave, tu
sam. Metodologiju sam smestio u ,,formulu®:

Dobar sebi = lepo (prijatno) + korisno + moralno (korisnost je vaznija od
prijatnosti) (Jekni¢, 2022)

Prijatnost, korisnost i moralnost teze optimalnim vrednostima koje se isku-
stveno otkrivaju i menjaju/koriguju sa promenama stadijuma psihickog razvo-
ja. Prvi prilaz psihoterapijskoj metodologiji izrekla je americka knjizevnica Rita
Mej Braun: ,,Ludilo je kada radi$ stvari na isti nac¢in a ¢eka$ drugi rezultat!*
Promena nacina bavljenja sobom podrazumeva susret sa obrascima ponasanja,
pa samim tim put nece biti jednostavan. Da bi se stiglo do umanjenja simptoma,
jedino $to nam stoji na raspolaganju je svest koja ¢e delovati malim koracima u
Cetiri aspekta zivota: telesnom, psiholoskom, socijalnom i duhovnom.

U ovih nekoliko redaka stavio sam sustinu marginalne psihoterapije bez obzi-
ra da li marginalizam dolazi iz pojma ili ekonomske teorije. Ipak, ako bih je stavio
u kontekst ekonomskog marginalizma, potrebno je videti Sta znaci i kako se uvida
marginalna korisnost, marginalni trosak, optimizacija planova lecenja i ravnoteza
seansi i potreba. Odnosno kako ekonomski pojmovi koreliraju i Sta znace u psi-
holoskom smislu. Sa marginalizmom koji dolazi iz pojma je lakSe i razumljivije.
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Smanjenje marginalne korisnosti u promeni ponasanja desavaju se malim ko-
racima u vremenu. Posle prve seanse klijent moze osecati boljitak upoznajuci se sa
konceptom rada na sebi da bi, iz seanse u seansu, dobit bivala sve manjom. Zbog toga
terapeut uvodi novine. Cesto nakon Getvrte ili pete seanse ,,podvuéemo crtu“ kako
bismo videli da li smo i u ¢emu uspeli, redefiniSemo zadatke i stavljamo akcenat na
pojedine aktivnosti. Na primer, na primecivanje osobine koju klijent zeli korigovati.
U ovom procesu jedini vodi€i su nam simptomi koje klijent oseca. Sli¢no postepe-
nosti ostvarivanja boljitka deSava se postepeno navikavanje na poboljsanje koje se
oseca smanjivanjem delovanja simptoma. lako se boljitak postize malim koracima,
sve skupa desava se znatno brze nego §to zvuci. Zanimljivo je da, kada klijent dode
do Zeljenog stanja, nekada i ne primeti da je stigao, a gotovo nikada ne moze da
nabroji ili da imenuje korake koje je prosao. U psihoterapijskom procesu klijent
1 terapeut nastoje da osmisle metodologiju i konkretne korake kojima bi se desila
promena ponasanja ili misaonog obrasca koji izazivaju uznemirenost ili disfunkciju.
Ovde se moze primeniti princip smanjenja marginalne korisnosti §to zapravo znaci
da ¢e uspeh opadati tokom vremena. Terapeut nekada mora da prilagodi intervenciju
ili strategiju kako klijenti napreduju kroz terapiju kako bi odrzali efikasnost.

Marginalni trosak 1 korist od terapijskih sesija posebno su vazni u procesu
psihoterapijskog rada. Efikasnost se moze posti¢i uvodenjem kontakta klijenta i
terapeuta izmedu dva termina psihoterapije u zavisnosti od potreba klijenta, ¢ime
terapeut podrzava klijentovo nastojanje da u trenutku deSavanja izazove uspesno
prevlada. Klijent i terapeut mogu koristiti marginalnu analizu da procene troskove
i koristi od takvog rada. Uopsteno govorec¢i marginalni troSak moze ukljucivati
finansijske troskove svake sesije, kao i potrebno vreme i trud za kontakt ili rad na
sebi izmedu sesija. U meduvremenu, marginalna korist bi se mogla meriti u smislu
poboljsanja stanja mentalnog zdravlja, blagostanja ili kvaliteta zivota. Terapeut i
klijent mogu zajedno da rade na optimizaciji ucestalosti i trajanja terapijskih sesija
na osnovu ove analize.

Optimizacija planova leCenja desava se uporedivanjem prethodne dve stavke.
Terapeuti mogu primeniti princip optimizacije prilagodavanjem planova tretmana
kako bi Sto vise povecali korist za klijente uz smanjenje troskova (materijalnih 1
nematerijalnih). Ovo moze ukljucivati davanje prioriteta intervencijama koje nude
najveéu marginalnu korist, identifikaciju alternativnih pristupa i drugih tema rada
na sebi kada napredak stane, ili prilagodavanje intenziteta ili trajanja terapije na
osnovu individualnih potreba i afiniteta.

Ravnoteza u terapijskom napretku Zeljeno je stanje. Slicno trzi$noj ravnoteZi,
terapeuti i klijenti imaju za cilj da postignu ravnotezu u terapijskom napretku. Osim
ravnoteze ida, ega i superega, ravnoteza se javlja kada je marginalna korist od na-
stavka terapije jednaka marginalnim troskovima, $to ukazuje da dalje sesije mozda
nece doneti znacajne dodatne koristi. Terapeuti mogu da koriste tekucu procenu i
povratne informacije od klijenata kako bi procenili kada je ova ravnoteza postignu-
ta 1 doneli odluke o prelasku na drugo polje ili prestanak rada.
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lako direktna primena ekonomskih principa na psihoterapiju mozda nije jed-
nostavna, osnovni koncepti marginalne analize, optimizacije i ravnoteZe mogu
ponuditi vredne uvide terapeutima i klijentima u snalazenju i vodenju terapijskog
procesa i donoSenju odluka o lecenju na osnovu informacija.

Psiholoski primeri marginalne koristi i marginalnih troskova

Bilo bi korisno pojasniti koncepte marginalne koristi i marginalnih troskova
koristeci psiholoske primere.

1. Zamislite nekoga ko odlucuje da li da provede dodatni sat uceci za ispit.

Marginalna korist u ovom scenariju bi bila dodatno poboljsanje performansi
za polaganje ispita dobijeno ucenjem jo$ jedan sat. Na primer, ako osoba ocekuje
da poveca rezultat na ispitu za 5 poena za svaki dodatni sat u¢enja, grani¢na korist
od ucenja jos jednog sata bila bi 5 poena.

2. Zamislite nekoga ko razmislja da ostane budan do kasno da bi zavrsio
projekat za posao.

Marginalni troSak u ovom slucaju bi bile negativne posledice ostajanja do
kasno, kao $to je ose¢aj umora i manje budnosti sledeceg dana. Na primer, ako
ostati budan dodatni sat znaci zrtvovati sat vremena sna, grani¢ni troSak bi mogao
biti umoran i manje produktivan sledeceg dana.

Ako ovo uporedimo, analiza bi ukazala na sledeée: u slucaju marginalne
koristi, u kontekstu ucenja za ispit, osoba moze doziveti smanjenje marginalne
koristi jer provodi vise vremena ucec¢i. Prvih nekoliko sati u¢enja moze doneti
znacajno povecanje znanja potrebnog za polaganje ispita, ali kako oni nastave
da uce, marginalna korist se smanjuje. Na primer, prvi sat u¢enja mogao bi da
poboljsa njihovo razumevanje kljuénih koncepata i poveca samopouzdanje, $to
bi dovelo do znacajnog povecanja rezultata odnosno sticanje znanja. Medutim,
kako uce duze vreme, dodatno poboljSanje performansi ispita postaje manje, $to
predstavlja smanjenje marginalne koristi.

Razumevanje primera grani¢nog troSka ukazace na postupnost njegovog po-
vecanja. Ostati do kasno budan radi zavrSetka projekta za posao moze imati sve
veée marginalne troSkove jer osoba Zrtvuje san i dozivljava umor. Prvih nekoliko
dodatnih sati provedenih na radu mozda nece znacajno uticati na njihovo blago-
stanje, ali kako nastavljaju da rade do kasno u no¢, marginalni troSak se poveca-
va. Na primer, Zrtvovanje jednog sata sna moze dovesti do ose¢aja blagog umora
slede¢eg dana, ali zrtvovanje nekoliko sati sna moze dovesti do znacajnog umora,
smanjene kognitivne funkcije i smanjene produktivnosti slede¢eg dana, $to pred-
stavlja povecanje marginalnih tro§kova.

Ukratko, marginalna korist i marginalni troSak pomazu pojedincima da done-
su odluke uporedujuéi dodatne koristi dobijene od akcije sa dodatnim tro§kovima.
Razumevanje ovih koncepata moze pomoci u procesima donosenja odluka i po-
mo¢i pojedincima da optimizuju svoje izbore kako bi postigli zeljene rezultate.

S obzirom na navedene primere, ovde je potrebno reci da je zivotna sinuso-
idnost dovela do toga da nekada svesno ¢inimo ono $to ¢e smanjiti marginalnu
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korist, na primer da bismo povecali kapacitete za ucenje Sto se postize dugotraj-
nim, iscrpljujué¢im citanjem i presliSavanjem (ako je predmet ucenja teorijski),
a da ¢e nekada biti sasvim prihvatljivo oduzeti od sna koliko je potrebno da bi se
zavrsio neki posao. Ovi primeri su navedeni kao objasnjenje pojmova a ne kao
stav i preporuka Sta nam u specifinim situacijama valja Ciniti.

S obzirom na poreklo marginalne teorije, valjalo bi pojasniti principe margi-
nalne analize, optimizacije i ravnoteze kroz psiholoske primere.

Marginalna analiza

Osoba razmislja da li da provede dodatni sat igrajuci video-igrice ili uceci za
predstojeci test. Pojedinac moze koristiti marginalnu analizu da odmeri dodatne
koristi 1 troskove svake opcije. Na primer, oni mogu uzeti u obzir marginalnu
korist od igranja dodatnog sata video-igrica, kao $to su uzivanje i opustanje, u od-
nosu na marginalne troskove, kao $to su troSak neucenja i potencijalni stres zbog
zaostajanja u ucenju. Sli¢no, oni mogu uzeti u obzir marginalnu korist od uc¢enja
u trajanju od dodatnog sata, kao $to je povecanje znanja i bolji u¢inak na testu, u
odnosu na marginalne troskove, kao sto su dosada ili umor.

Optimizacija

Student odlucuje kako da rasporedi svoje vreme izmedu ucenja, druzenja i
slobodnih aktivnosti. Student ima za cilj da optimizuje raspodelu vremena ba-
lansirajuci koristi i troskove svake aktivnosti kako bi maksimizirao svoje opste
blagostanje i akademski ucinak. Na primer, oni mogu da odvoje viSe vremena
za ucenje tokom ispitnih perioda kada je marginalna korist od studiranja visoka
(. bolje ocene), dok izdvajaju vise vremena za druzenje i slobodne aktivnosti
tokom manje zahtevnih perioda kada su marginalni tros§kovi studiranja (tj. stres
ili sagorevanje) veci.

Ravnoteza

Roditelj koji radi pokusava da uskladi svoje profesionalne obaveze sa kva-
litetnim provodenjem vremena sa svojom decom. Roditelj nastoji da postigne
ravnotezu izmedu svojih obaveza na poslu i porodi¢nog zivota kako bi odrzao
opste blagostanje i zadovoljstvo. Oni mogu da koriste marginalnu analizu da
odrede koliko vremena da odvoje za posao i porodi¢ne aktivnosti, optimizujuéi
svoj raspored kako bi maksimizirali prednosti i jednog i drugog. Na primer, oni
mogu dati prioritet druzenju sa svojom decom u klju¢nim trenucima, kao Sto su
vecera ili vreme za spavanje, a istovremeno se postaraju da ispunjavaju svoje
radne obaveze. Postizanjem ravnoteze izmedu posla i porodi¢nog Zivota, roditelj
moze doziveti veée ispunjenje i harmoniju u oba domena.

U ovim primerima, principi marginalne analize, optimizacije i ravnoteze
se primenjuju na procese donosenja odluka, pomazuéi pojedincima da procene
kompromise i donesu izbore koji su u skladu sa njihovim ciljevima i prioritetima.
Uzimajuci u obzir postupne koristi i troskove razlicitih opcija, pojedinci mogu
izbalansirati svoje odluke kako bi postigli najbolje moguce rezultate i odrzali
ravnotezu u svojim zivotima.
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Marginalizam i psihoterapija

Postoji jasna i nedvosmislena veza izmedu principa marginalizma u ekono-
miji i narodne mudrosti da se ,,zivot sastoji od malih stvari®. Oba koncepta isti¢u
znacaj postepenih promena ili malih akcija u oblikovanju ishoda i iskustava.

U ekonomiji, marginalizam naglaSava vaznost analize odluka na margini, fo-
kusirajuci se na postepene koristi i troskove svake dodatne jedinice dobra ili uslu-
ge. Sli¢no tome, u psihoterapiji i licnom razvoju, napredak se Cesto deSava nizom
malih koraka ili promena, a ne iznenadnim, dramati¢nim transformacijama.

Narodna mudrost da se ,,zivot sastoji od malih stvari® naglasava ideju da
svakodnevne radnje, navike i interakcije doprinose opStem blagostanju i zado-
voljstvu. Bas$ kao Sto marginalizam sugeriSe da akumulacija malih odluka utice
na ekonomske rezultate, ova mudrost sugeriSe da akumulacija malih iskustava
oblikuje neciju zivotnu putanju i ukupnu srecu.

U kontekstu psihoterapije, terapeuti mogu ohrabriti klijente da obrate paznju
i razmisle o malim trenucima, mislima i ponasanjima koji doprinose njihovim
emocionalnim stanjima i odnosima. Prepoznaju¢i vaznost ovih ,,sitnica®, poje-
dinci mogu postepeno da promene i neguju otpornost, samosvest i pozitivne na-
vike tokom vremena. Moji klijenti i te kako dobro znaju da smo iz psihoterapije
izbacili reci ,,posebno®, ,,specijalno® i ,,naroCito* jer se u pozitivnom smislu ni-
kada niSta nece desiti posebno, specijalno i narocito ve¢ se boljitak desava malim
koracima. Zato je percepcija ili opazanje od posebnog znacaja.

Sve u svemu, i marginalizam u ekonomiji i narodna mudrost o vaznosti ma-
lih stvari naglasavaju mo¢ postepenih promena i znacaj obrac¢anja paznje na deta-
lje u oblikovanju ishoda i iskustava u razli¢itim aspektima Zivota.

Psihoterapiju zasnovanu na teoriji marginalizma realizujem kao naglaSa-
vanje postepene prirode promena i procesa donoSenja odluka u okviru terapije.
Evo nekih potencijalnih razlika izmedu psihoterapije zasnovane na marginalizmu
i drugih psihoterapijskih orijentacija:

- Psihoterapija zasnovana na marginalizmu moze dati prednost ideji da se
napredak desava kroz male, postepene, a ne iznenadne ili dramati¢ne promene.
Terapeuti koji koriste ovaj pristup mogu da rade sa klijentima da identifikuju
i implementiraju male promene u ponaSanje ili kognitivne sposobnosti koje se
akumuliraju tokom vremena da bi proizvele znacajne rezultate. Vezbanje prime-
¢ivanja malih koraka uobicajena je metoda u marginalnoj psihoterapiji.

- U psihoterapiji zasnovanoj na marginalizmu, terapeuti i klijenti mogu se
ukljuciti u eksplicitnu analizu marginalnih ,,troSkova“ i, ,koristi* specifi¢nih misli,
ponasanja ili strategija suoCavanja. Zato se kaze: ,,kostalo me ovo razmisljanje
ili ponasanje*“. Ovo bi moglo ukljucivati procenu relativnih koristi i nedostataka
postepenih promena i donosenje odluka o leCenju na osnovu ove analize.
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- Psihoterapija zasnovana na marginalizmu moze integrisati koncepte iz eko-
nomije, kao §to su smanjenje marginalne korisnosti i optimizacija, u terapijski pro-
ces. Terapeuti mogu povucdi paralele izmedu ekonomskog donosenja odluka i licnih
izbora kako bi pomogli klijentima da razumeju svoje motive, prioritete i ciljeve.

- Terapeuti koji koriste pristup zasnovan na marginalizmu mogu usvojiti
fleksibilan 1 interaktivni proces planiranja seansi, uvodenje kontakta izmedu psi-
hoterapija, prilagodavajuéi intervencije na osnovu tekuce procene marginalnih
troskova i koristi. Ovaj pristup je u suprotnosti sa strukturiranim terapijama koje
prate unapred odredene protokole ili tehnike.

- Psihoterapija zasnovana na marginalizmu moze ukljucivati istrazivanje
afiniteta, vrednosti i prioriteta usredsredeno na klijenta, radi usmeravanja dono-
Senja odluka i postavljanja ciljeva. Terapeuti mogu saradivati sa klijentima kako
bi identifikovali i odredili prioritetne oblasti za promene na osnovu individualnih
potreba i okolnosti.

Nasuprot tome, druge psihoterapijske orijentacije, kao Sto su kognitivno-bi-
hevioralna terapija (KBT), psihodinamska terapija i humanisticko-egzistencijal-
na terapija imaju svoje teorijske osnove, tehnike i naglaske. Na primer:

KBT naglasava identifikaciju i promenu neprilagodenih misli i ponasanja
kroz strukturirane intervencije i kognitivno restrukturiranje.

Psihodinamska terapija se fokusira na istrazivanje nesvesnih konflikata i
obrazaca odnosa razvijenih u ranom zivotu, ¢esto kroz tehnike kao sto su slobod-
na asocijacija i interpretacija.

Humanisticko-egzistencijalna terapija naglasava li¢ni rast, samosvest i egzi-
stencijalne teme kao $to su sloboda i odgovornost, ¢esto kroz iskustvene i egzi-
stencijalne vezbe.

Sve u svemu, dok psihoterapija zasnovana na marginalizmu moze deliti
neke zajednicke ciljeve sa drugim pristupima, kao §to je promovisanje dobro-
biti klijenata i olakSavanje promena, njen naglasak na ekonomskim principima
i postepenom donosenju odluka razlikuje je od tradicionalnijih psihoterapijskih
orijentacija. Ovo pre svega zato $to je psihoterapiji zasnovanoj na marginalizmu
u fokusu adekvatno koriSéenje resursa pojedinca, narocito neobnovljivih (vreme
i energija) (Jekni¢, 2022).

Marginalizam i gestalt psihoterapija

Psihoterapija zasnovana na marginalistickom razmisljanju i gestalt psihote-
rapija su jedinstvene po svojim teorijskim osnovama, tehnikama i naglascima.
Evo nekoliko kljuénih razlika izmedu njih:

Teorijska osnova:

Psihoterapija zasnovana na marginalizmu je utemeljena na ekonomskoj te-
oriji. Ona naglaSava postepenu prirodu promena i procesa donoSenja odluka u
okviru terapije. Takode, ova psihoterapija integriSe koncepte iz ekonomije, kao
S$to su marginalna analiza i optimizacija, u terapijski proces.
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Gestalt terapija je ukorenjena u egzistencijalnoj i fenomenoloskoj filozofiji, na-
glasavajuci svest, iskustvo ,,ovde i sada“ i integraciju fragmentiranih aspekata sop-
stva. Fokusira se na holisti¢ku prirodu ljudskog iskustva i vaznost sadasnjeg trenutka.

Pristup promeni:

Psihoterapija zasnovana na marginalizmu naglasava male, postepene pro-
mene tokom vremena, sli¢no konceptu smanjenja marginalne korisnosti u eko-
nomiji. Terapeuti i klijenti se bave eksplicitnom analizom marginalnih troskova i
koristi specificnih misli, ponasanja ili strategija suocavanja.

Gestalt psihoterapija fokusira se na promovisanje svesti i uvid u obrasce po-
nasanja, misli i emocija. Promena se Cesto deSava kroz iskustvene tehnike koje
donose ove obrasce u sadasnji trenutak, omogucavajuci klijentima da istraze i
integriSu svoje aspekte.

Terapijske tehnike:

Psihoterapija zasnovana na marginalizmu moze ukljucivati primenu eko-
nomskih principa kao $to je analiza marginalnih troskova i koristi za donosenje
odluka u okviru terapije. Terapeuti i klijenti mogu se ukljuciti u diskusije ili vezbe
kako bi procenili relativne troskove i koristi razlicitih akcija ili izbora.

Gestalt psihoterapija koristi razli¢ite iskustvene tehnike za promovisanje
svesti 1 integracije, ukljucujuéi igranje uloga, rad na praznoj stolici i istrazivanje
snova. Gestalt terapeuti takode mogu koristiti eksperimente kako bi pomogli kli-
jentima da steknu uvid u svoje obrasce ponaSanja i percepcije.

Pogled na terapijski odnos:

Psihoterapija zasnovana na marginalizmu smatra da, iako je terapijski odnos
vazan, fokus moze biti vise na zajednickom donosenju odluka i postavljanju ci-
ljeva na osnovu ekonomskih principa.

Gestalt psihoterapija naglasava kvalitet terapijskog odnosa i ulogu terapeuta u
negovanju atmosfere sigurnosti, prihvatanja i istrazivanja. Terapeut moze aktivno
da se angazuje sa klijentom u sadasnjem trenutku kako bi olakSao svesnost i uvid.

Ukratko, dok i psihoterapija zasnovana na marginalizmu i gestalt psihote-
rapija imaju za cilj da olaksaju li¢ni rast i promenu, one se razlikuju po svojim
teorijskim osnovama, pristupima promeni, terapijskim tehnikama i pogledima
na terapijski odnos. Psihoterapija zasnovana na marginalizmu se oslanja na eko-
nomske principe kako bi usmeravala donosenje odluka i promene, dok gestalt
psihoterapija naglaSava svest, integraciju i iskustvo ovde i sada. Kombinovanje
psihoterapije zasnovane na marginalizmu sa gestalt psihoterapijom moze ponudi-
ti jedinstven i potencijalno plodan pristup terapiji pre svega zato $to ne iskljucuju
jedna drugu, ve¢ se u svakoj pomenutoj stavci mogu nadopunjavati. S obzirom
da gestalt govori o striktno psiholoskim principima, reklo bi se da ima dovoljno
prostora za nadogradnju metodologije marginalistiCkim principima na dobrobit
klijenata. Gestalt terapija se tradicionalno fokusira na psiholoske i egzistencijalne
koncepte, dok je marginalizam ukorenjen u ekonomskoj teoriji. Kombinovanje
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ovih pristupa pruza priliku da se ekonomski koncepti integrisSu u terapijski proces,
pruzajuéi klijentima novu perspektivu donosenja odluka i promene ponaSanja.

Gestalt terapija naglasava holisticku svest o sadasnjem trenutku i integraciju
fragmentiranih aspekata sopstva. Ukljucujuéi principe marginalizma, terapeuti
mogu pomoc¢i klijentima da istraze kako male, postepene promene u mislima, po-
nasanju i percepciji mogu doprineti njihovom opstem blagostanju i licnom rastu.

Gestalt terapija koristi iskustvene tehnike kao Sto su igranje uloga, rad na
praznoj stolici i istrazivanje snova za promovisanje svesti i uvida. Terapeuti
mogu da integriSu ove tehnike sa intervencijama zasnovanim na marginalizmu,
podsticuéi klijente da eksperimentiSu sa malim promenama i procenjuju margi-
nalne troSkove i koristi razli¢itih akcija ili izbora.

Terapeuti mogu voditi klijente u primeni marginalne analize na njihove pro-
cese donosenja odluka u okviru terapije. Ispitujuéi grani¢ne troskove i koristi spe-
cificnih misli, ponasanja ili strategija suocavanja, klijenti mogu doneti bolje infor-
misane odluke o tome koje akcije ¢e najverovatnije dovesti do pozitivnih ishoda.

Kombinovanje marginalizma sa gestalt terapijom omogucava fleksibilan i
prilagodljiv pristup le€enju. Terapeuti mogu da prilagode intervencije tako da za-
dovolje jedinstvene potrebe i preferencije svakog klijenta, crpeéi iz oba teorijska
okvira za reSavanje Sirokog spektra pitanja i zabrinutosti.

Sve u svemu, integracija psihoterapije zasnovane na marginalizmu sa gestalt
terapijom ima potencijal da unapredi terapijski proces ugradivanjem principa po-
stepene promene, holisticke svesti 1 iskustvenog istrazivanja. Kao i kod svakog
integrativnog pristupa, terapeuti treba da pazljivo razmotre jedinstvene potrebe
svakog klijenta i da u skladu sa tim prilagode svoje intervencije kako bi osigurali
najefikasnije i najkorisnije ishode lecenja.

Zakljuéak

Biti hodocasnik Cesto znaci potragu za smislom. Marginalizam nudi smisao
kroz licni razvoj, praveéi podjednaki otklon prema mejnstrimu i alternativi, koriste-
¢i adekvatne elemente kako iz mejnstrima tako i iz alternative. Tada su hodocasnici
svi oni koji se slazu i podrzavaju osobe koje promovisu marginalizam. Ovo raz-
misljanje nastalo je imenovanjem pank benda SavrSeni marginalci koji su proizasli
iz zagrebaCkog benda Hladno pivo. Tragati za sobom, za svojom autenticnoscu
sreli su se u nazivu i repertoaru ovog benda sto je koreliralo sa na¢inom zivota au-
tora ovog teksta. Marginalisti¢ki videna licna dobrobit zasniva se na holistickom
pristupu shvatajuci coveka kao bio-psiho-socijalno i duhovno bi¢e. Samo opste
razvijena dobrobit vodi ka jedinstvu licnosti i to je, suprotno tekovinama pos-
tmoderne i neoliberalnog kapitalizma, marginalisticko razmisljanje. Ono pociva
na lingvistickog i1 ekonomskoj teoriji, a primenu je ve¢, osim u muzici, nasla i u
psihoterapiji kao dopunska metoda gestalt psihoterapiji koju praktikujem.



Ideja marginalizma u koncertnim hodocaséima 371

Literatura

Andreu Mas-Colell, Michael D. Whinston, Jerry R. Green. (1995). Microeconomic The-
ory . Oxford: Oxford University Press.

Balanzategui, J. (2018). The Uncanny Child in Transnational Cinema: Ghosts of Futurity
at the turn of the Twenty-first Century. Prvo izdanje . Amsterdam : University Press.

Callinicos, A. (1990). Against postmodernism: a Marxist critique. Cambridge: Polity Press.

Childs, A. (2024, april 24). Providing light for the journey. Preuzeto sa Exploring the
piligrim archetype: https://annettechilds.com/exploring-the-pilgrim-archetype/

Dennett, D. (2013). Dennett on Wieseltier. Preuzeto sa Pinker in the New Republic:
Let’s start with a respect for truth.: www.edge.org/conversation/dennetton-wieselti-
er-v-pinker-in-thi-niw-republic

Erikson, E. (2008). Identitet i zZivotni ciklus. Beograd: Zavod za udzbenike.

Jean Darby Cleft, Wallace Cleft. (1996). The Archetype of Pilgrimage: Outer Action With
Inner Meaning. Mahwah, NJ, USA: The Paulist Press.

Jeknié, P. (2022). Knjiga za svaki dan - drugo dopunjeno izdanje. Kraljevo: CEIR Balkan.

Jekni¢, P. (2024). Anksioznost. Kraljevo: Emoracio centar.

Metti, M. S. (2020). Jerusalem — the most powerful brand in history. Stockholm: Stock-
holm University School of Business.

Morabito, C. (2023, December 11). Heres why even Americans making more than
$100,000 live paycheck to paycheck. Preuzeto sa CNBC: https://www.cnbc.
com/2023/12/11/why-even-americans-making-more-than-100000-live-paycheck-
to-paycheck.html

Nastovié, 1. (1988). Psihopatologija ega. Beograd: Deéje novine.

Paul A. Samuelson, William D. Nordhaus. (1948). Principles of Economics. New York:
McGraw-Hill.

Wilson, B. G. (1997). The postmodern paradigm. U U. C. Romoszowski, Instructional
development paradigms (str. 297-309). New Jersey: Educational Technology Pub-
lications.

Wolpert, S. (2007). Beyond Technology: Children's Learning in the Age of Digital Cul-
ture. Cambridge: Polity Press.



372 Filip Jekni¢, Petar Jekni¢
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THE IDEA OF MARGINALISM
IN CONCERT PILGRIMAGES

Abstract

Pilgrimages and pilgrims meet with physical manifestations of their faith, acquiring
experience, spiritual fullness, conceptual, and every other connection with the cause of
the pilgrimage. Besides religiously motivated pilgrimages, it is also a cultural mass phe-
nomenon, therefore a concert one as well. In this paper, we deal with concert pilgrimages
based on the idea of marginalism, a thought that came to be as a response to the results
of postmodernism and neoliberal capitalism, a thought that represents equal distancing
from the mainstream and the alternative. Marginalism is based on personal gain and an
assertive relation towards contaminating environmental factors. Marginalist perception
of personal gain manifests through optimal pleasantness, utility, and morality which don t
burden nor endanger other people. The initiator of marginalism is the punk band Savrse-
ni Marginalci (Perfect Marginals) from Zagreb, thanks to whose work the way of life of
its authors was defined, even though they found their reasons for marginalism in person-
al experience. The roots of marginalism are lexical and economic. Lexical implies the
need for the different to build their own “difference” or authenticity of returning to one-
self. This can be done exclusively through the engagement of consciousness in gradually
reaching the goal. Economic marginalism is about decision-making and it encompasses
the consideration of marginiscussions with the band members, parallels were seen with a
preexisting but until this paper, undefined application of marginalism in psychotherapy.
Marginalism in gestalt psychotherapy represents an additional technique of directing a
client towards a goal with small steps through adequate activities and tracking what has
been achieved.

Keywords: Marginalism, Pilgrimage, Concerts, Perfect Marginals, Marginal Bene-
fit, Marginal Cost, Marginal Analysis, Optimization, Equilibrium, Gestalt, Psychotherapy
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ZIVOT KAO HODOCASCE

Sazetak

Ne mora covek preci kilometre da bi upoznao Boga. Dovoljno se prekrstiti i re¢i “Gos-
pode Isuse Hriste, Sine Boziji, pomiluj me gresnog”. Svaki dan je hodocasée na kojem
Covek ne zna Sta ga moze snaci, koga moze upoznati. Zivot se menja na dnevnom nivou.

Kljucne reci: Bog, Zivot, hodocasce

Temu sam davno definisao a rad sam poceo da piSem na Veliki petak. Dan
kada je Sin Boziji, Isus Hrist, osuden i razapet na Casnom krstu za spasenje sveta.

Hodocas¢e shvatam kao svoj zivot. Dat a da nisam birao roditelje, veru, et-
nicku pripadnost, teritoriju.

Na mom hodoc¢as¢éu suocavao sam se sa brojim preprekama. Mozda samo
tako ja mislim. Ili je to bio Boziji plan. Dodelio mi je ulogu pomagaca osobe
sa invaliditetom, moje supruge. Sa stanovista gradanskog zivota to je uloga gde
samo izvrSavate obaveze a nemate nikakva prava. Sa stanoviSta smisla zivota ja
sam odgovoran za jednu osobu da zivi.

Druga prepreka je sistem u kojem zivim. Slobodno mogu reci bez prava na
rad, gledajuci kroz zivot druge kako primaju platu, idu na godi$nje odmore. Za
mene su praznici, u vidu neradnih dana, izgubili smisao.

Sa druge strane sve mi je to pomoglo da se ne uporedujem sa drugima i da
budem zahvalan Bogu na svemu.

Ne mora ¢ovek preci kilometre da bi upoznao Boga. Dovoljno se prekrstiti i
re¢i ,,Gospode Isuse Hriste, Sine Boziji, pomiluj me gresnog™. Svaki dan je ho-
docasée na kojem Govek ne zna §ta ga moZe snaci, koga moze upoznati. Zivot se
menja na dnevnom nivou.

Za Ivanjdan, sedmog jula, rodenje Svetog Jovana Krstitelja, podno planine
Bitovik, na Glavici, pored vekovnog hrasta godinama sam iSao na hodocasce.
Da se bogu pomolim u miru sa mojim komsijama i rodbinom. Tako su isli i moji

1 Slobodan Martinovi¢, Argument, Prijepolje-Subotica; slobodanmartinovic66@gmail.com,
ORCID ID: 0000-0002-3268-6479
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preci, molili se za zdravlje, mir, letinu. Ja bih izneo ikone i kandilo koje bi kacili
na hrast, doSao bi svestenik i1 oCitao molitvu. Posle molitve bismo imali rucak
od hrane koju bi od kuc¢e poneli mestani. A onda bi odigrali fudbalsku utakmicu.
Imao sam tada osecaj da sam se povezao i sa Bogom i sa ljudima.

ISao sam sve dok mestani nisu postavili Satru i uveli ketering, muziku. Ume-
sto drvenog krsta na hrastu postavili su mermerni krst u prirodi. Molio sam ih da
to ne Cine, kao i vladiku Milesevskog, ali sluzba je sluzba.

Ljudi bas znaju sve da upropaste.

Kako zivot mozemo sagledati kao hodocasce:

Putovanje kroz uzbrdice i padove: Zivot je poput staze koja se uspinje i spu-
Sta. Imamo trenutke radosti i uspeha, ali i izazove i1 neuspehe. Kao hodocasnici,
suoCavamo se s tim preprekama, ali ne smemo klonuti. Umesto toga, trebamo se
prepustiti Providnosti i verovati da svaki korak ima svoj smisao.

Susreti s drugima: Na hodocas¢u susrecemo razlicite ljude. Sli¢no tome, u
zivotu susre¢emo razliCite osobe koje nam pomazu da rastemo, u¢imo i razvija-
mo se. Ti susreti obogacuju nas put i ¢ine ga zanimljivim.

Cilj: Hodocas¢e ima odrediSte — svetiSte, crkvu ili sveto mesto. U Zivotu
takode imamo ciljeve — porodicu, karijeru, duhovni rast. Vazno je imati jasan cilj
1 usmeravati svoje korake prema njemu.

Poniznost i zahvalnost: Hodoc¢as¢e nas podsec¢a na nasu malenost pred Bozi-
jim velicanstvom. Sli¢no tome, u Zivotu trebamo biti ponizni i zahvalni za sve $to
imamo. Svaki trenutak je dar.

Unutrasnje putovanje: Hodocasée nije samo fizicko, ve¢ i unutrasnje putova-
nje. Kroz molitvu otkrivamo dublje istine o sebi i svetu oko nas. To je putovanje
prema duhovnom budenju.

U konacnici, zivot je hodocasce koje nas vodi prema spoznaji, rastu i ispu-
njenju. Neka nasi koraci budu svesni, a srce otvoreno za sve §to nam put donosi.

,»Ja sam prosa sito 1 reseto
ovaj grdni svijet ispitao,
otrovi mu ¢asu iskapio,
poznao se s grkijem Zivotom.
Sve §to biva i Sto mozZe biti,
meni nista nije nepoznato;
sto god dode ja sam mu naredan®
(,,Gorski vijenac*, Petar I Petrovi¢ Njegos).

,,Blazenstvo vere je, naprotiv, u tome §to je Bog ljubav. To jo$ ne znaci da
vera razume kako je to odluka BoZija o izvesnom ¢oveku-ljubav. U ovome bas i
jeste sukob, paradoks vere: verovati, a to ne razumeti. A kad sukob vere otpocne,
kad se sumnje probude, ili kad, sumnja sa mnogim divljim mislima na veru kidi-
Se, onda se javlja krivica o grehu kao poslednja odbrana, kao poslednje pojacanje.
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Trebalo bi verovati da je ta svest — neprijateljska snaga. Ali ne, ona bas hoce da
pomogne veri, da time pomogne verniku §to ¢e ga pouciti da ne sumnja u boga,
vec¢ u sebe samoga. Kad hiljadu pitanja sumnje navale na veru i stvore privid kao
da Bog ne moze da odgovori, tada svest o grehu uci vernika, da je to on sam koji
ni na jedno od hiljadu ne moze odgovoriti: dakle je Bog ljubav. Ne shvatis i sili-
nu zakljucka, shvatice je vera. Shvati¢e da je uobrazenje: moc¢i sumnju do kraja
domisliti, ali da je blazeno §to je sumnja onemoguéena®. (Kjerkegor, 1981: 35).

,Ne boj se, jer sam ja s tobom; ne plasi se, jer sam ja Bog tvoj; i poduprecu
te desnicom pravde svoje‘ (Isaija 41, 10).
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Abstract

One does not have to travel miles to know God. It is enough to cross yourself and say
“Lord Jesus Christ, Son of God, have mercy on me a sinner”. Every day is a pilgrimage
on which a person does not know what may happen to him, or who he may meet. Life
changes daily.
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3opumna Kyoypuh!
XOAOYAHUIhA BOT'OMOJBAYKOI' ITOKPETA

Casicemax

leadecem u dse cooune mupa uszmehy Ilpeoe u [pyeoe ceéemckoe pama y Cpouju
npomexiie ¢y y nOmMpasu 3a 3ajeOHumeom Koje ce 008Uujaio npe ceeada y Oyuiu 4oee-
K060j, nomom y Kyhu, ypkeu, manacmupuma u Ha nospemenum nymosgarsuma Ha Ceemy
Topy u y Ceemy 3emmy. Osa mecma xooouawiha, 1uuHOCH, NOPOOUYHA U 8ePCKA 3ajeo-
HUYa OuIu Cy UHMEH3UBHO HaziauleHu y bocomosmsauxkom nokpemy. Ilpaeunom ,,I[lounu
00 cebe” bozomosyu cy npeysenu Ha cebe 002080PHOCH 3d TUYHU U NOPOOUHHU JHCUBON,
a IUYHA U32paotba ce 008Ujana Kpo3 pedo8HO NPUCYCMBO HA JUMYPIUjU Y OKEUPY CBoje
napoxujcke 3ajednuye u pedosHo nocehusarbe manacmupa 3a epeme ciaee u cabopa. Ta
CMAIHA OKYNBARA OUNLA CY NOOPAHCAHA MelyCOOHUM ROWMOBAIbEM, PASMEHOM JTUYHUX
penueujckux uckycmaega u casnarba uz Ceemoe nucma. Y ceemy mome cy yuecmeosau
Jauyy, CGEUMeHCME0 U MOHAUMEBO, 00OPOBOBLHO, NOKPEHYMU TUYHOM nompebom. Jbyou
¢y bunu npemnnahenu Ha mMeceuna uzoarea yaconuca Mucuonap y Kojuma cy, ocum nu-
cama, umanu cee ungopmayuje o céom noxkpemy. bocomomyu cy wumanu Ceemo nucmo
u Opyay 8epcky qumepamypy Kao u ucmopujy ceoe nHapooa. Cee je mo 0agano iHcueom
08OM NOKpenty, JCUBOm Koju je 3pauuo Haoom u eepom y boea, noxopasarsem Booicujum
3anogecmuma, y30paicasarbem 00 NOPOKa U KOHMUHYUPAHOM 8ePCKOM eOYKAyujom Koja
ce odsujara y oujanowxoj kyimypu. Mucuonapcke akmusnocmu oune cy ycmepene Ka
Hapody — komwuwujama mely kojuma cy docomomyu sHcusenu. Ceojum dHcuBOmMom u peyjy
002oMOBYU CY NPAKMUKOBANU U NPON0sedau nokajare u spaharse bozy, ynopehyjyhu
speme y Kojem dicuge ca epemenom Hojesum. Ilosesusarve ca Ceemom 3emmom 008ujano
ce y Opeanu3068aHuM XOOOYACHUYKUM NYMOBAILUMA Koja ¢y mpajana u 00 yempoecen
Oana. Y 060m mekcmy gkcenum 0a npuKasicemM Kaxko cy ce 008uUjaia ma MacosHa OKyn/barbd
u Hexe 00 bOeceda Koje cy Hadaxmwusaie xooouacHuke. Braouxa Hukonaj Berumuposuh
ouo je npedceonux [loknonuukoe opyumaa.

Kwyune peuu: 6ocomonauxu nokpem, xooouawha, manacmupu, Ceema I opa, Cee-
ma 3emma, uoenmumen.

1 mpod. mp 3opuna KyOypuh, pexosau npodecop y nensuju, ®unozodcku dakynrer YHu-
Bepaureta y HoBom Cany, zoricakuburic@gmail.com; ORCID ID: 0009-0008-1383-5644
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IlyT yHa3an 1a 6u ce KpeHyJI0 Hanpen

Pasmunsbama 0 xogouaihy y cBakoj HOBOj TeHEpalljy IOHOBO ce moKpehy
Yy HOBOM KOHTEKCTY M3HEJ[Pe HOBU OKBHP pa3dyMeBama. YoOu4ajeHo xomovaiihe
Cce carjie/iaBa Kao CBeCHa M OpraHM30BaHa 00pe/IHa Ipakca Koja je TpaIuIMoHa-
Ho npucyTHa y penuruju. @pen Kinoyau? kaxe na ,,pprrehn xomouarrhe, penuru-
03aH YOBEK JIOCIOBHO U CHMOOJIMYHO TYTYj€ Y CBETO CPEIUINTE, YIMe TTOTBphyje
CBOj WJICHTUTET MPUIAIHUKA jeHE CTIeNU(UIHE PEIUTH]CKE TPAIUIIH]je; Y UCTO
BpeMe My je oMoryhieHo HoBo Bul)eme camora ce0e U KOHTEKCTa y KOME ce Halla-
3u. Xonouanihe je, y MajoM, OJIMYeHe EJIOKYIHOT )KUBOTa PEJIUTHO3He 0code”
(Clothey, 1992: 253).

C npyre crpane, ®pen Kmoynu (Clothey, 1992), mucan ompennuiie o Xo-
novamthy y Eryuxnoneouju srcusux peiueuja, noaceha ma mocroje u mpukpuse-
Ha xomoyamtha Kpo3 Koja ce y CaBpeMEHHM YCJIOBHMa MCKa3yje MCTa YOBEKOBA
norpeba Ja ce BpaTd Ha MECTO CBOI' IOYETKA, OMIIO0 (PU3MUYKOT MJIHM JTyXOBHOT
MOYeTKa, KaKo OM MOTrao Jia ce TOBEeXEe caM ca COOOM M CBOJUM HJCHTUTETOM.
Oga xoznouaiha, Kaja ce mocMarpajy u3 NepcreKTuBe WHAWBUAyalHor cehama
Ha cebe U CBOje TIOPEKII0, Ha MECTa OApacTama, pOIHU Kpaj U Kyhy, Te moTpede
71a ce MOTBPIU MICHTHTET OJUIACKOM y POIHH Kpaj, MOCTajy HaYWH IPHXBaTamba
ce0e y LIeHHY.

CamrenaBame cebe y LEJIMHH, Y KOHTEKCTY U Tpajarby, 3alpaBo MpecTaBba
UJICHTUTET, OHO IIITO YOBEK jecTe U ,,TNI0” U3 Kojer je cede usrpalhusao. Ta nuuHa
norpeba 3a 0OMIACKOM CBOT POJHOT Kpaja MOXeE CE JiaHac pasyMeTH Kao BpCTa
JTIHOT Xopodamiha koja je v (GyHKIHjH HWHTETpalfje TUIHOCTH, CaMOIIPUXBa-
Tama, caMopasymeBama. OCHM TOPOAWYHE TPHUIIAJHOCTH, 32 TOBE3MBAMmHE Ca
COTICTBEHOM TPAIUIIjOM OUTHO j& OCBETIUTH M BEPCKY, PEIUTH]CKY TPAIUIHU]y
Koja mojipa3yMeBa oOMIacke BEPCKUX CBETHIbA KOj€ CBEIOYE O TPajarby BEPCKOT
WACHTHUTETA U KYAType U3 Koje ce u3rpahusana mauBuIyatHoct. Kpyr ce ca-
Kako MOXKEe IIUPUTH Ha TOCETe MECTUMa Koja MHTerpuiny Behu Opoj BepcKHX
Tpaauiyja, momyT xogodarrha y CBety 3eMJIby, T1a CBE 10 TAHTEUCTHIKE MTOTpeOe
rmoceTe MpUpoaH (IIIyMH) Kao U3BOPY U ITOYETKY jeTHOCTABHOT )KHBOTA.

®pen Knoynmn xomouamtha mosesyje ca maeHTuTeToM. Bpahame 3emibn u
PUPOH, 1a O ce MOOETyIo O]l MPUTUCKA TPAJCKOT KUBOTA, YECTO je 000jeHO HO-
CTaJITjOM 32 HEKUM 3aMUILIJBEHUM BPEMEHOM KaJia je CBe OHMJIIO YHCTO, TPUPOITHO
u jemHoctaBHO. Jbyncka morpeba 3a nmpucehamemM U 0OHOBOM, OJpIKABAHEM H
CaMOTIOTBphHBamkEM COTICTBEHE Omorpaduje, CBOT HACHTUTETA, CBOj¢ HAITMHATHE
Y TIOJIUTUYKE TIPUTIAAHOCTH javya MICHTUTET Y JbyINMa KOju cede JTOKHBIbaBajy
kao aeo tux mmpux enturera (Clothey, 1992: 256).

2 Clothey W. Fred (®pen Kioynn), Banpeanu mpodecop Ha Onceky 3a Bepcke HayKe YHH-
Bep3urteta y [TutcOypry, mucail je oapeanuiie o xonovamhy y Enyukioneouju scusux perueuja.
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Kynrypa xomodamrha je melnoBHTH, HHTETPUCAHU BHJ ITOBE3MBama KaKko ca
TEPUTOPH)OM TaKO M Ca BPEAHOCTHUMA, KaKO TI0j€ANHIIA TAKO U TPpyIe. Y peiuryj-
CKHMM XOJj0uarrhnMa HajBHIIIe MaXbE Ce TIOKJIakha MOBE3NBaky MeCTa Ha KOME Ce
JOTOJMIIO HELITO O] BEPCKOT 3Ha4aja ¢ BPEMEHOM KaJla ce TO JOTOAMIO Y OKBU-
Py FOAMIIEBUX BEPCKUX MpasHuKa. MiMamo u cBeToBHaA Xonovamha, MOJUTHYKA,
CIOpTCKa, HemTo mro mnojceha popMoM Ha OHa pelurujcKka W crajua y JOMEH
CBETOBHE PEJIUTHO3HOCTH.

Kynrypa xomodamntha uyBa cehame Ha 3Ha9ajHe norahaje xoju usrpalyjy Oy-
nyhe renepamyje u gonpuHOCE Mpeno3HaBamwy uneHrturera. Cehame Ha boxuje
criaceme, Ha 3alITHTY Ha Kojy je bor ykaszao, Ha n30aBiber-€ O HEKOT 371a, Ha
YyJI0 UCIIEJbCHA, HA TOOSTIOHOCHH KUBOT jeCTe jeJiHa BPCTa XOI0YaCHHX JIOKaI[U-
ja. C npyre cTpaHe, Hajlas3e ce MecTa CTpajama, MecTa ropasa, MecTa Koja Bare
na ce 3abopase 300T CBOje TEXKHMHE W MOTpede a ce HUKAa He TIOHOBE. Mokaa
je HajBeha 3aroHeTKa pa3yMeTH MecTa Ha KOjuMa Ce JOTOAWJIO M jeTHO H JIPYTO,
U cTpajgame U nmobdena. JeaHo TakBo Mecto jecte [onrora, MecTo cTpajama, mo-
HIDKEHba U M3/1aje — MECTO i€ HEBHHU CTPaJajy 3ajeJHO ca 3JI0UYMHIMMA. Y UCTO
BpeMe TO je MecTo mobese, jep mocie lonrore qomas3u mnpasaH rpod Kao MecTo
BacKpcema. XoaouammheM J0J1a3uMO JI0 MECTa I7e j€ )KUBOT IMT00eIN0 CMPT.

JIN9HO MCKYCTBO KOj€ caM JJOHEKJIe yCIesa J1a ONHUIIeM Yy TeKcTy ,,Crpcka
mpaBociaBHa 1npkea Ha KocoBy n Metoxuju m3mely npomutoctu n 6ynyhaoct”
(KyOypwuh, 2012) Ouito je moBe3aHO C MOKIOHHYKHM ITyTOBaEkEM OPraHU30BaHUM
na ce nocetu ['azumecran, [lehka narpujapmmja, [Ipuspencka 6orocnosuja, Ma-
Hactup [leuanu u ommrrHe y kojuMa xue Cpou. Tu cycpertu, pa3roBopu, cBe-
THUIHE 3a1CTa OTBOPE HEKE CTape paHe CKPUBEHE y EMUTCeHETCKUM Hacarama Koje
ce He MOTY CIIO3HATH Jpyraduje HeTo Y MaTeprjaTHOM Cyaapy BEKOBa HA jETHOM
MECTY KOj€ TO TaMTH CAMO W OAIINIhe HEMO.

Jby0OaB mpeMa MaHacTHpHMa M CBETUM MECTHMa BEKOBMMaA je yTHIAJla Ha
JylUly Hapoaa Jia ce y4BpcTH y xpuinhancTBy. LlpkBe u, moceOHO, MaHACTHPH
yKpaniaBaHu cy (peckama Koje MpuKasyjy HeJOKYIHYy MCTOPHjy pa3Boja XpH-
mhaHcTBa ¥ TeMesba Ha KOjUMa OHO ToumBa. Te cimke W npusopu ca dpecaka
ce HEKaKo yTUCHY y CBECT M TaKo, C BpEMEHa Ha BpeMe, Kao y TeXHHKama Op30r
ydema, M03aK uX (oTorpad)CKu CKEeHHpa MaKO CBE TO HHj€ JOIUIO JI0 CBECHOT
nena 6uha. Hekn myT 4oBek He 3Ha ofakie Ja MovHe ja nuta. 3ato hyrtu, rena
LITa APYTU pajie ¥ npaTy Ipyny u Boguya. Ako uMa cpehe u xpadpoctu, cTynu y
JIMYHU KOHTAKT C HECKUM HOCBehCHI/IM MOHAaxXoM, I-II/IjC pcuu OHAa MMaMTU U HOCU Y
ceOu Kao HeKH KJbYY Y HOBY PEAITHOCT.

IToBe3uBame y xony

Xonowamhe nozapasymeBa aMOMBaJICHIM]y M TOJIAPHOCT YNPaBO 3aTO IITO
MoBe3yje JMYHOCT C JPYIITBOM, JIOKAJTHO M PETHOHAJIHO Ca YHHBEP3aIHUM,
CaBPEMEHOCT ca UCTOPHU]CKHM, a Majy IpyIy ca BaHIPOCTOPHOM 3ajeTHUIIOM
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(Clothey, 1992: 253). OBaj u3BaHpeaaH 1 KOHITM3aH OIHC yKa3yje Ha TO Ja je XO-
novanthe oHaj 00K BEPCKOT )KMBOTA KOjH UCITyHhaBa (PYHKIIH]Y CBaKe PEJIHUTHje
KOja M jecTe y MHTErpaltjy, y IOBE3UBamy U CTAIHOM KpeTamwy. FiMa cmucia no-
CMaTparTy KMBOT U3 OBE IIEPCIICKTHBE U YITUTATH CE J1a JIU j€ MPOLeC HHTErpaLije
BJIACTUTOT MJICHTUTETA YHYTAP CBOj€ 3ajeHUIIC OMACHOCT 10 OJHOC MpeMa JIpy-
I'MMa KOjH Cy C JJpyTe CTpaHe y oJHOCY Ha Hac. To 3HauajHO nuTame mMeljycoOHor
OITHOCA PA3IUYHUTHX PEINTHja Me IMOCe0HO WHTEpecyje u3 mo3unmje mpodecopa
COLIMOJIOTH]j€ PENUTH]E, IIITO M€ je U IIOKPEHYII0 Ha OCHHBama LlenTpa 3a emmmpu;j-
cka ucrpaxuBama penurdje (LIEVP) xao u waconmca Perueuja u monepanyuja.

Moja nona3Ha npeTnocraBka Ouia je, a BepyjeM aa he Tako u ocrtary, Ja ce
W3rPpaJboM BIACTUTOT WACHTHUTA HA TeMeJbMMa MPHXBaTamba JATOCTH OCHAXYje
Jby0aB mipemMa ceOl M CBOME, IIITO JIOBOJM y UCTY PaBaH U Jby0aB MpeMa JIpyrome.
3I1aTHO MPaBHIIO CBETCKUX PEJIMTHja JIa IPYTOMe YHHHUII OHO IITO OM XTEO J1a APY-
ru ynHe Te0u: ,,CBe, qakie, ITo XoheTe Aa YnHe BaMa JbyAH, YUHUTE U BU HbHMa!
jep je To 3axoH u rpoporm” (Martej, 5,7), Wi 1a pyromMe He YHHUIII OHO IITO HE OU
XKeJeo J1a Apyry TeOU YMHH, YIPaBo yKa3yje Ha To J1a je motpeda ,,pana Ha cebu’” u
CBOM HJICHTUTETY OHO LITO YMHH OBaj CBET OOJEUM MECTOM 3a KUBOT. Ta MopaiiHa
W JbYJICKa IMMEH3H]ja HJIe Ka NIOBE3MBatby Ca YHUBEP3THIM BPETHOCTHMA, ca Oec-
KOHAYHUM M O€3BPEMEHHM, ca BepoM y bora, 6mito ma ped 001’ MUIIeMO BETTUKAM
i MasuM ciioBoM. C TUM y Be3u ¢y ¥ xopodainha myT JjoJ1acka 10 Apyrora.

IMoTpara 3a ceeTuM

VY YBOJHOM JielTy Ba)KHO je HAIIACUTH U OBO: TIOTpara 3a CBETHUM, 3a borom,
3a TOM MeTapu3nIKoM cruiioM, 3a CBeTuM JlyxoMm, BEpCKUM JIO’KUBJHAjeM, PEITU-
T'HjCKUM HCKYCTBOM jeCTe BEOMa MHTEH3MBHO M OIACHO MOJbE aKO YOBEK KPEHE
cam. To je myT Ha KOMe Cy YOBEKY MOTPEOHH JAPYTH. 3aTo Cy BEpCKe 3ajeTHHIIE
OpPTaHM30BaHE U CIOKEHE, 1 MU UX y COLMOIOTHJU TOCMaTPaMO KakKo ca acleKTa
CTPYKTYpe TaKo M ca acrekTa muxoBux Qynkuuja. [logpydje penurujckor gocra
ce MoBe3yje ¢ MarujCKUM Kao U ¢ HayYHHUM Mojapy4djeM. [la Jin ¢y UCTOBETHE pe-
JUTHja ¥ Mardja Kajaa je ped O CTymamy y KOHTaKT ca oHOocTpaHuMm Omhem? [la
JIU je YT OTKpUBama HayyHe MCTHHE OJFKM penurdju wim Maruju? To mura-
Be yrnpaso he one 6utn nmpodiemMarnzoBaHo Oyayhu 1a ce y CBakoM pasroBopy
0 OOroMOJbaYKOM TIOKPETY HEKO CETH Jia TIOMEHE Tpakcy Koja ce IojaBJbhBaja
y CHHPUTUCTHYKUM U MarujcKkum pagmama. To Hac moaceha Ha caBpemene mo-
CTYIIKE KOjH CE MPUMEHY]Y KaJjia HeKa peIMrujcKa 3ajeiHuIa Tpeba Ja ce cy3ouje
Ha HEKOM IPOCTOPY: OHA CE ETUKETHPa Kao CEKTa M OIacHa 110 APYIITBO U, HA Taj
Ha4MH C€ HEOIPaBIaHO YHHU 3JI0 FbeHUM IIPHITaIHHIIIMA.

Taj ompe3 koju tona3u U3 XpunrhaHcke MEpCreKTHBe j1a ce ,,He cyan” (Marej,
7: 1) a'y ucro Bpeme u ,,ia ce He Oyzne npeBapen” (Marej, 24, 4) npucyTat je ox
caMoT HacTaHKa BEPCKHUX MOpPyKa MOHOTEHCTHUKUX penurdja. Beh npu cTBapamy
IPBOT YoBeKa bor je yka3ao Ha 3a0paHy Mpuiakema JPBETY MO3Hamba 100pa U
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3ma (1. Moj. 2: 9). To npBo mo3Hama mo0pa u 3j1a MPUCYTHO j¢é CBAKOIHEBHO U
naHac y OyKBalHOM M 'y MeTadopudkoM cmuciy. CTymname y KOMyHUKaIujy ¢ bo-
TOM ITyTeM MOJIUTBE, OKYIIIaj KOMyHHKAIIMje ca aHheTmMa WITh TIaK ca JeMOHHMa
WIHN ,,TylIaMa yMpJInX~ MOKEMO aHAJIM3UPaTH UMajyhu y BUAy TEOJIOIIKa yueha
0 YOBEKOBO]j AYIIH U O IPUPOan Hebeckux Ouha, TO jecT 0 ToMe KakaB je bor u
Kako My ce oOpaharu u mta ce Mmoxxe of thera ouekuBaTu. Y peiurijckoM KOH-
TEKCTY 3ajeHHIIa TOIpa3yMeBa jaBHOCT JEJI0Baba, IPUCYCTBO BEPHUKA U KPH-
THYKY CBECT KOja CBOj PEJINTHjCKU JOKHUBJbA] TMIOBE3Yje ca OHUM IITO je J00po 1
BPEMHO, ITO je Y PYHKITUjU )KUBOTA.

HN3mely ackernsma u uzoduba

Brmaguka Hukomnaj BenmuvupoBuh Omo je XOmMOYaCHUK KOjH j€ TIPOITyTOBAO
CBET ¥ yno3Hao mucao Vcroka u 3amana u cede yKOTBHO Y XpHUITNaHCKO] TE€OJIO-
ruju. JlokTopar koju je onOpanno y bepry 1908. roguHe 61O je TOI HACTOBOM:
Bepa y Xpucmoso Backpcere kao ochosna doema anocmoicke ypkee. JIpyro
3HAYajHO JIeNo jecte Pexabunumayuja mena, Koje je y nejioBuMa 00jaBJbUBaHO
1910. rogune. Hukonaj Benumuposuh uctuye, ynopehyjyhu apyre penuruje ¢
XpumhaHCTBOM, J1a Bepa y 3arpoOHU XKUBOT WIH y OECMPTHOCT IYIIE MOCTOjU
y MHOTHM penurdjama u Qmiosodujama. MehyTum, Bepa y Backpceme Temna je
HOBHHA KOjy JIOHOCH XPHUCTOC.

bubnujcko y4eme o Teny cToju usMehy aBe KpajHocTH, u3Mely ackernsma
u pazBpara. CTporu ackeTu3aM, KpajHOCT KOjUM Ce JAylla U3AMKe M3HaJ Tena a
TEJIO cMaTrpa MPENpPeKOM Cliacemha, HUje OUOIMjCKo yuerme. Jpyra kpajHocT Koja
HHje ONONIMjcKa jecTe MpeHaramaBame Tea, Py 9eMy ce TEJI0 TIPe3upe 10 ca-
MOYHUIIITEHa U carieiaBa ce Kao CPelICTBO ykuBarmba. OBe KPajHOCTH BOJIUIIE CY
CTamy TYMOT MUjaHCTBa, OE3HAICKHOCTH U ovajama. [Ipe3uparme MaTeprjamHor
U IpeHaramaBame 0ecTesIeCHOT Mpon3ia3u u3 [1maToHoBr gyanu3ma Koju Huje
xpuinhaHncko y4eme. Teno ce mpesupe THME HITO Ce 3aHeMapyje W UCLPIIbYje
1ah)y 1 MydemeM, Kao 1 IIPEeTepaHuM y)KHBalbUMa U My4eHEeM H300UIbeM U pa-
3BparoM. Hemocrarak 6amanca, waterputeta u Mepe. Braguka Hukonaj Benu-
mupoBuh y Pexabunmuranmju Tena ucTude BaKHOCT Backpcema XpHCTOBOT Kao
TemeJba xpuithancke Bepe. XpuihaHcka Bepa JIolia je mpoBul)eHEM y CBET, Jia
MOAMTHE EHY MaTEePHjajIHOM, TEJIECHOM KHMBOTY — J1a PEXaOUIIUTYje TEIIO.

Moru GucMo To Ha3BaTu XPUCTOBUM XojodamiheM y cBeTy. XpuiihaHCTBO
o0jaBJbyje 1a ce bor jaBuo y Teny jep je XpucToc npey3eo Ha cede JbYICKO TEIO.
Ha Ttaj HaumH je HarmameHo JOCTOjaHCTBO Teia. 300T Tora Cy y XpHUIThaHCTBY
JIBa HajBaKHMja Mpa3HUKa XPHUCTOBO poheme W XPUCTOBO BacKpceme. DakoH
I'opan Byuxosuh y Tekcry ,,CBetn Huxonaj (Benmumuposuh) o Backpcewy kao
pexaOwinTanuju Tena’” 3akipyuyje: ,,OBariohemeM je moka3ao Ja TeJio HUje TaM-
HUIIa Jylle, HUTH je MPUPOAHO Ja YOBEK paJu MPOTHB cBOTra Tela, Beh Tpeda na
Ce ca CTPaxoIlolITOBAkEM OIXOAW MpeMa cBoMe Tely. Backpceme je moTBpaa
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OHOTa IITO MpENCcTaBJba Hallle HazHaueme — KUBOT y LlapcTBy CrmaBe” (Byuxo-
Buh, 2024: 10).

bor je cBOjuM YTENIOBEHEM U BACKPCEHEM ITOBPATHO JI0CTOjaHCTBO YOBE-
Ka Kao jequHCTBEHOT Omha koje 3a craceme Tpeba Ja cauyBa U TeJO, Kako je TO
3anucao anoctoi [lasne: ,,M nujenu Bam ayX u Aylia U THjello Jia ce cauyBa 0e3
kpuBwHIle 3a nonazak [ocmoma namera Ucyca Xpucra” (1. Conymanuma, 5, 23).

IlIto ce tnue myamusMma, hakon bojan MujammoBuh y Tekcty ,,O BEITUKOM
Kanony Csertor Anzpeja Kpurckor” naje jomr jemaH aHTPOIIOJONIKKA OCBPT:
,,OHO IIITO je youJbHBO jecTe To aa y KaHOHY He mpoHana3uMmo Jyanu3am Koju
je 01O KapaKTepUCTHYaH HEKUM HEOIUTATOHUCTUYKUM XPUIINAHCKHM MUCLUMA.
Jemunu ’ayanu3am’ KOju MPENO3HAjeMO jeCTe OHaj KOjU Ce OJIHOCH Ha CTBOPEHY
YOBEYAHCKY MPUPOIY M MPUPOAY Koja je parmeHa MPBOPOAHUM Tpexom. Jlakie,
’myanu3zaM’ W3Mel)y oHora INTO YOBEK jeCTe IO MPUPOAHM U MPOTUBIPUPOTHOT
r3omnayerma Kpo3 rpeX KOjH je MOCIequIa OHOT APYTOT 3aKOHA KOjH je Y Tely U
POTHB Kojer ce 6opumo” (Pumibanuma 7, 18-23). HoBek kao yKpac TBOPEBUHE
u Ouhe moreHuujanHo 6ECMPTHO, CTBOPEH je 1o oOpa3y u monodujy boxujem;
0XKHMBJbEHO OnaTo OMBa yKpalleHO OOTOMTKaHOM opaehom; MpBOOHTHA KpacoTa
JIMKa je Oujia yoBeyaHCKa MpUpojia Koja Oere 100pa Kao U CBE MPETXOAHO CTBO-
peno” (Mujaunosuh, 2024: 14).

Xonouamha y okBHpy 60roMosba4Kor MoKpeTa

3espkoBuh (2020) nuiie 1a je TpBH XOJ0YACHUK y CII000HOM XpUITNaHCTBY
Owia cBera 1apuia JeneHa, majka napa Koncrantuna, koju je uznao 313. rogune
Enukr y Munany na npectady romema xpuithana. Y Oxpuackom mposory Hu-
ronaj Benmumuposuh nume o narymom 3a 21. maj: ”Cseta Jenena, Omarodectu-
Ba MajKa [1apeBa, peBHOBAIIIe MHOTO 3a Bepy XpuctoBy. OHa nmoceTtn JepycaauMm u
nponale Yacuau Kper ['ocnionmwu, u casuna na ['onroru upksy Backpceema u jomn
MHore apyre 1pkse o Ceroj 3emsbu.” (Benumuposuh, 2023; 351)

BoromoJsbauku NokpeT, koju ce mojaBuo u3mel)y jBa cBeTcka para, Beh Heko
BpeMe 3a0KyIUba MOjy MaKHY W CBE BHIIEC ME MMIIPECHOHHpA CHArOM KOjy je
IIPOHOCHO Y jeZTHOM BPEMEHY KOj€ je OCTaBIIIO TIO3UTHUBAH yXOBHH Tpar U3 Kojer
JaHac HUYe ceMe HoBUX uyBapa Bepe (Kuburi¢, 2023a; KyOypuh, 20230).

lparan Cy6oruh, numyhu kmwury ,,Enuckon Hukonaj u npaBociaBHu 6oro-
MoJbauku NokpeT, [IpaBocnaBHa HapoaHa xpuithancka 3ajennuna y KpasbseBuHu
Jyrocnasuju 1920-1941”, Hynu obuIbe mojaraka Koje je mpoHaIiao y apXuBuMa,
JIATEpaTypH, YacomrcumMa 1 n3Bemrajuma. OH je HallpaBro jeIHY BpCTy reorpad-
cke kapte pehajyhu xpoHonomku mra ce e gorahano. Mecra koja ClIOMUEE CY
Oonaupana, mro omoryhyje fia ce moBe3yjy JAaTyMH, cliaBe, TOJANHE U MecTa Ha
KOjuMa Cy ce€ OKYIUUbaJld NpUIaJHULIN O0rOMOJbavKor Mmokpeta. [la 6u oxxuBenu
Te MmojaTke, MoTpeOHO je oruhu Oaimr Ha Ta MECTa, JIOKUBETH MPOCTOP U BHJIE-
TH IITa je 0CTajo oj Te npoiwioctu. [a iu cy ce oBe peun Bianuke Hukonaja
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Bemuvuposuha obuctunmie: ,,[InTajy Hac 3amTo ce 0Baj IMOKPET HE MUPH OpKe?
Mo cana je on 6mo0 Kao kBac y Tecty. Ako bor nmomorse, rieno tecto LlpkBe, 3axBa-
cuhe ce” (Cybotuh, 1996: 41; Benumuposuh, Cabpana dena, k. 8, cTp. 568).

Hagenrthy murar o xanujama 1 6oromoJeliuMa Koju yKa3yje Ha To Jia ¢y 0oro-
MOJBIIM UMaJId KyITypy Xxopouarrha, nocehyjyhu kako jiokajiHa Tako U yHHBEp-
3aJIHO 3HaYajHa CBeTa MecTa, cBojy Ceery ['opy kao u 3ajenanuky Cety 3emiby.
Yecto ce moHaBska aa je IIpBu cBETCKH part, Kao Meprol CTpanama KOju je MHOTE
MOBE3a0 Y UCKYCTBY ¢ borom, HCTOBpEMEHO JIOHEO U Maj MOpayia U JIyXOBHOCTH
y ApywmTBYy:

,,Kao peakiyja Ha TOCJepaTHU MaJ| MOpajia U J[yXOBHOCTH Yy CpII-

CKOM Hapojy, ‘'ToM phaBoM cTamy’, y MHOTHM MEeCTHMa To4elna cy Ja ce

’110jaBJbyjy MaJIo 10 Opojy, anu BehinHa 1o BepH, IPYIITBA O020MObAYA

KOja Cy ceOm moCTaBWIIa BEJIMKE 3a7aTke, 1a BepoM y bora u jeBanheo-

CKOM HayKOM pajic Ha MOpPaJHOM Mpernopoljajy Hamrer Hapona’'. [Toyer-

KOM JIBaJIeCeTHX TOJIMHA, HajaKTHBHUje je Owmino aApymTeo y Iuporty, a

of ceockux — y ceny PcoBumma. [lomMenyTo mupoTcko ApymTBo 60ro-

MoJbala mocTojano je Beh Tpuaecer roguna: "OcHOBaiM cy ra Asekca

n3 Cmpaana (nonnuje ceemrenuk y [upory) u Toma Canankanuja u3

IMupota, 06a mo 3anary Tka4yu. [IpBu mak HETOBH YIaHOBH OWIIH Cy: T-ha

Mapuja hupuhka, [TapackeBa Mute J)KuBanosuha nta. Caza je mak oBo

JIPYIITBO BPJIO MHOTOOPOjHO, a Mel)y cBojuM wiranoBumMa Opoju 11 xarnm-

ja, mocerunana Jepycanuma u Behu Opoj nocerunana Cs. ['ope’” (Cy6o-

tuh, 1996: 37; no3usa ce u nurupa “Inacuuk”, Op. 16, 1922, ctp. 256).

Cy6oruh y KebM31 HaBOJIU M3BEIIITAjE 110 TOJMHAMA H MHUIIIE 0 X0104ainnuma
Koja cy Omyja opraHm3oBaHa 3a YIAHOBE O0OTOMOJbAYKOT TOKpeTa. [ToKITOHIMYKO
JIPYIITBO je OpUHYIIO O TOME a HeH MpeceHuK je 0no Brmaanka Hukonaj Benu-
muposuh. 3a 1925. romuHy u3BemTaj mokasyje na je [IpBu BenTuKky MOKIOHUYKH
noxon Ha CBety [opy opraHu3oBaH u TO ,,y3 4acHU MOCT U 3a Yckpc* (Cybotuh,
1996: 55). 3a 1926. ronuny miaHupaHa Cy 4ak JBa MOKJIOHUYKA MyToBama y Cae-
ty Topy u jenno y Jepycanum (Cy6otuh, 1996: 62).

Jpyru noxonnyku noxon y Ceety 3eMiby, Koju je opranu3oBao Ceetu Cu-
HOJ, y Tpajamy Of deTpheceT nana, modeo je 20. mapra 1931. romune. Cage-
TH Koje je Emuckon Hukomaj ymyTno ToMm npuiukom ownum cy: ,,Ilopea mocrosa
xBanute U y3Hocute locnoaa. [Ipuuajre o CBetoj 3eMibH CPOAHUIIIMA CBOjUM,
HO IIpu ToMe He y3Hocute cebe Ho [ocrnona Xpucra, Koju Bac je yIOCTOjUO Ja
MMOCETHUTE 3eMaJbCKy JOMOBHHY HberoBy u Koju je Aylny Baily J00po HaXpaHHO.
Panyjre ce, ako Hekora oj CBOjUX MPUBOJIMTE, JIa W€ HA TOKJIOHHUIITBO PajH
criacema Jymie cBoje. He sxanure Tpyia HU KpTBE Ja ce y MPECTOHUIM Jiohe 10
jeOHOT TOKIOHHYKOT foma — aoma [poba Boxjera. To 6u Omio mecro Barier
cacrajama, u craHuua 3a Oynyhe nmoknonuke Csere 3emibe” (Cy6otuh, 1996:
97-98). ¥ IlpaBocnaBuoj Haponnoj Xpumihanckoj 3ajenaunu (ITIXH3), 6p. 2 u
3, o0jaBMJIM Cy KaKO je POTeKIIo 0BO xonoualihe y CBeToj 3eMIbH.
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Opranm3oBaHa TOKJIOHHYKA MyTOBama OWBaja Cy CBe ydecTaiauja. boro-
MoJbIIMa cy yryhuBaHa oOaBemTema /1a ce OpraHnu3yje MOKIIOHIYKO ITyTOBAahE
Ha cBeTa MecTa y [lanecTHHY ¥ TIO3UBH J1a C€ OHU KOjH JKelie J1a MYTYjy CIpemMajy.
[To3Banu cy na ce npujaBe OHU OOTOMOJBIM KOjH Cy HaMepaBaJii Ja ce 3aMOHaIle
y MaHacTupy Xuiasjapy, Ha Ceetoj [opu.

MonuTBeHN TOXOAM Cy ydecTanu, Te je o0jaBibeH TekcT Xayu Mwuiana
MunytrHoBHha mox HacioBoM ,,JIokIOHMYKA IMyTOBama XpUIINAHCKUM CBETH-
BaMa Kao CYIITHHA W M3pa3 MoKajama Hamer . Y OBOM TEKCTy ce MCTHYe Ja
je Xpumrhancku mokper, ommre nperHyhe camor Hamer Hapoaa y BEPCKOM I0-
ey, M3a3Ba0 JKeJbY 32 OOHABJbAEM IMOKJIOHWYKHX IyTeBa HAIUX CTapHX.
Tekcr je 00jaBibeH y [lokajrom HapoOdy — BEPCKO-MOPATHOM INIACHITY 3a IMOKajHY
1933/1934. ropuny, uuju je ypenuuk 6mo Xayu Mwunan Munyrunosuh (Cy6o-
tuh, 1996: 109-110). IIpencennnk Iloxnonnukor apymrTea 6mo je Emmckon Hu-
KOJIaj, @ OBH TEKCTOBH Cy POMOBHCAIN KyJITYpy Xomodamntha.

[ToxnMHMYKA MyTOBHa OWila Cy KapaKeTUCTHYHA 32 OOTOMOJbAYKH MOKPET.
Benuku Opoj BepHUKa 01310 je Y JIOKaJHE MaHACTUPE, AJIU U Y OHE yAaJbeHe
IJIe Cy ce opranu3oBaiu cabope. Binanuka Hukonaj Benmumuposuh y kwusu ”J{u-
BaH: HayKa O dyjecuMma’ OIMcao je OKyIbama 4iaHoBa boroMmosbaukor mokpe-
Ta y MaHCACTPHMA M IIUTHpA IITa Cy TOBOPWIN WIAHOBHU IOKPETA, IITO yKazyje
KOJIMKW 3HAuaj UMajy JIMYHE MpUYe W CBEIOYAHCTBA JbYIH O YyJechuMa Koja cy
nokuBend. Jenna cectpa u3 Uypyra je cBemoumia: ...ja caM Kao JeBOjKa memia-
YyuJjia ca HalluM Oa4KuM M OaHaTCKUM OOrOMOJbLIMMA y HAllle CJIaBHE MaHACTHPE
noueB on Bojnosuue n KoBuba na 1o Pasanune u [Tpubune I'mase. Onna ce to
3Basio "Mayu Xagunyk”. Ko Ou Tpu myTa y4uHHO Ta] XallMIyK, CMaTpao ce Kao
noksioHuK CBete [ope. A ko O cemaM IyTa, cMaTpao ce Kao MOKJIOHUK ['poda
locronmer y Jepycanmmy. JleBojke cy uiie Ha Taj XallHITyK IIpes yaajy 3a cpehy
y Opaxy, a cTaply u CTapHlle 3a craceme ayme. [Ipen momasak mocTuiIu cMo 1o
TpHU JlaHa, ¥ jOII TPH JaHa y MaHACTHPY Y KoMme Ou ce 3aTekian. MHOTH of] Hac
Cy MU 60CH Kao J1a uaeMo Ha XpuctoB [po0d, a y cryT cMo 1ojanu HpKBEeHE U
nyxoBHe iecme” (Bemnmuposuh, 2000: 24)

3a Bpeme marpujapxa Bapuase CB. apxujepejcku cuHOx je 1933. mproma-
cuo llokajry romuny - ox yckprmer mocta 1933 mo Backpcema 1934. romune.
[Ipodecop Ayman IlerpoBuh nuiue aa je To moacrakio Ham Haopa y Cpemy na
BUJIHHU]E UCTIOJbaBa cBoja penurno3Ha ocehama. 0O lyxosuma 1934. jenna rpymna
uyna”oBa [IpaBocnaBHe xpumrhancke 3ajennune u3 Jaba n okonuHe oOuIILIA je
TEIIKE CBE Hallle MaHacTupe y @pyiikoj ropu. Mcre ronuue y Jlamy je o ¢B. [Ipe-
obpaxemy onpxkaH Beaukn MonutsBenu 300p Hapoane xpumnthancke 3ajeqaurie,
a Ha ciaBy MaHactupa deneka momnmwio je y murrjama qo 20.000 gymra ca cBUX
ctpana” (Ilerposuh, 1970: 60-61).
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YuyecrajocT xomouamrha ganac

VY okBUpy cTyaMjcKOr nporpama YHuBepsuTera y beorpamy: “Penuruja y
JPYLITBY, KYITYpd W €BPOICKAM HHTErpaudjama’ CTyneHT AJekcaHgap 3elb-
koBuh (2020) Hammcao je Mactep paj ~YmopenHa aHanu3a xojodariha y paHuM
XpUIThaHCKUM BEKOBHMA W JaHac”. Y MPBOM Tacycy IMPEaroBopa IUTHpPa Peuu
np bpanucnasa Paboruha, mpodecopa Ha BHCOKOj TypHUCTHYKO] IIIKOIHA CTPYKOB-
HUX ctyauja y beorpany: ,,¥Y Bpeme cBeTCke €KOHOMCKE KpH3€, CBE BPCTE TYypH-
CTUYKHX ITyTOBambha 3a0€NeKUIIE Cy CMabeH OpOj TypUCTa, alli CTAaTUCTUKA OCTIeHKH
pact y o0JiacTu ,,BepCKOT Typu3Ma™, y OKBUPY Kojer naHac mytyje 20% o yKymHor
Opoja Typucrta y cBery, To jecT ckopo 200 muimoHna seyau. (3esbroBuhi, 2020: 3).

Xomowamrhe kao mpakca y CpOuju, npema uctpaxkuBamy u3 2010. rogmre,
yKa3yje Ha IpoMeHe Koje cy ce jaoroawie. McrpaxknBame y KOjeM caM y4ecTBO-
Bana 2010. ronune (o0jaBibeHo je 2011. roguHe) MMaIoO je HEKOJIHMKO MUTama
nocsehennx xomouanthy. Ja cam Taga mucana o0 BEPCKOj HACTABH, O CTEIICHY TO-
Bepema M 0 €THUYKO] U Bepckoj nuctaniu y Cpouju (KyOypuh, 2011a; 20116;
20118). UcTpaxkuBana je penmurno3HocT y CpOuju Ha penpe3eHTaTHBHOM Y30PKY
3a CpbOujy 6e3 KuM u momatHOM y30pKy 3a MambuHCKe rpytie (1504 ncnuranuka).
Ha anxetHo nutame Op. 28 ogrosopmia cy 1503 ncnuranuka. [lurame je rimacu-
no: Jla mu oma3ute Ha XxomodacHWYKa myToBama? Ourosop ,,Jla” namno je 36% a
oarosop ,,He” 26% ncnuranuka. O ToMe HUje pa3MUILbaio 26% HCHUTaHUKA, &
oarosop ,,He 3Ham” gano je wux 12% (Mnanenosuh, 2011: 223-223).

VYuecranoct oaniacka Ha xopouamha ¥ MOKJIOHUYKA ITyTOBamkba MMa OBaKBY
TUCTPUOYIH]jy: penoBHO uae 2% UcnHuTaHuX, moBpeMeHo 18%; Huje Omio, amu
6u Bosteno na une 46%. OHUX Koju HUCY Ouiu 1 Hehe uhu Ha xonovamthe u mo-
KJIOHHYKO IyToBame 0uio je 33%. O oHux Koju cy Ounu Ha Xopouamhy jexHa
TpehrHa cMarpa Ja mocie o[Jlacka Ha CBETa MecTa J0JIa3u JI0 MPOMEHE Y Hu-
XOBOM CBaKOJHEBHOM >KMBOTY. OBM MCITUTAHUIM CBEOYE O BPCTH PEIUIH]jCKOT
HCKYCTBA U O TOME Jia je TIPUIIMKOM Xofo4vantha J1o1a3uio a0 oxpeheHnx nmpome-
Ha KoJ ’uX. Te mpoMeHe Cy CIOKOj U MHp, Jieno ocehame, yHyTpallikba pagocT,
yHarpehuBame Bepe, ToMmoh y ocTBapHBamy Kejba WIN YOIakaBamy TEIECHUX
teroba (PanucasmeBuh-hunapuszosuh, 2011: 84).

Ha kpajy oBor Tekcra o xonouyamhuma ayTopka 3akibydyje aa je koxn Behune
HCTIMTAaHUKA — XOI0YaCHUKA BEPCKU HICHTUTET HECYMILUBO MPUMapaH y OJHO-
cy Ha HanuoHanHU. OHM KOjH My Ha Xojouamiha cy IPKBEHH BEpHHIIM, 3HATHO
Mame TpaaunuoHaiHu. IlpeTexHo ce une Ha Mana xogoydamniha Koja nmogpasyme-
Bajy omrazak y manactupe. [locehyjy ce ckopo cBu maHactupu Cpricke mpaBo-
ciaBHe npkBe y CpbOuju mwim y peruony. Peha cy Benmka xonowamha y Csery
3emsby (PanucasiseBuh-hunapuzosuh, 2011: 92).

Jokropcka aucepranmja busbane AmnbhenxoBuh (2021) noHocu nperame
KOjM HaM pacBET/haBajy CajJallllbd OJHOC IpPEeMa MaHACTUPHMA M MOHAIITBY U
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xomouamthy. OHa Kake a ¢y OpOjHH TIpUMEPH MOHaXa KOjH Cy IPEe MOHAIICHa
00MITIa3MIT MAaHCTUPE Kao MOKJIOHHIIM, J1a OM Ce Cpelu ca MoHacuma. ~10ToBO
Jla HACaM pa3roBpaia HU ca jeJHUM MOHAXOM WIIH MOHAXUHOM KOju oOmiazehu
MaHaCTUpE Kao MUPAjHH HUCY CTHLIAIN CBOja IPBa 3HaHka O MOHAIIIKOM YKHBOTY
WIN 2 YIIPaBoO Y THM CYCPeTHMa M Pa3roBOpMMa HUCY JIOIILIN JI0 CIIO3HAje J1a je
TO FbUXOB )KUBOTHHU MYT. MHOTH MOKJIOHUIN KaXYy Jia Cy y pa3roBOpy ca MOHa-
CHMa yCIIeBajH Ja “OTBOpE ITyXOBHE OUM~ W Ja y CeOM ~pasrpelie HeJOyMHIICH
ropoosem” (Auhenkosuh, 2021: 183).

U3 pasroBopa ca xonouacHuiuma busbana Anlenkonh TBpAM J1a CBH HCITH-
TaHUIM MMajy TIO3UTUBHE HJIEje O MaHACTHPHMA M JIa )KMBOT Y MOHAIIKUM 3a-
jeqHMIIaMa TIPeCTaBJba JAYXOBHH Hjeai. MehyTum, 3aHUMIJBHBO je Ja je moja
WCTIHUTaHNKA Ha muTame ~Kako OucTe pearoBasy Jia Baiie JeTe OfIy4H Ja ce 3a-
MOHAIH?”’ ONTOBOPHIIO: ,,ITa, TOKYIIIA0 OMX 1a ra oAroBopuM*, ,,Mopao 6ux, mpe
CBera, Jia IpOBEPUM KOJIUKO je 030MJpHa Ta Hamepa“, ,,He O MH OWIIO CBEjeHO ",
,»TeXKAK je TO MyT, He OMX BoJena Ja IOHece TakBy otyKy™, ,,[Tokymao 6ux na
ra yoequM J1a ce IpeloMUCIII, Iy ako Oai Oyzie ynopaH, He OuX ra crpedaBao’”.
bussana AnbenxoBuh kaxe na je TpehnHa MOHaxa W MOHaxHIba ca KojuMma je
pasroBapaiia TOBOPHJIO Jia CY WIAHOBU BUXOBHX MOPOAUIA OMIIH TIPOTHB HBUXOBE
OJTyKe JIa OJ1y Y MaHacTUp, 300T 4era cy MOpajH Jia ,,lI00ErHy", Hako Cy MoTHIa-
JIU U3 U3y3€THO MOOOKHUX WM CBEIITEHHIKUX Mopoauiia. Takohe nmpeHocu aa je
WTyMaHWja jeTHOT MaHacTupa y okonmHu [Iupora, nako je Omina n3 6oroMmospadke
nopoauue onucke Baaguuu Hukonajy, unak “moberna” y MaHacTup, jep je 3Hana
na je npyrauuje He Ou myctuin (Anhenkosuh 2021: 187).

3akibydak

Kynrypa xomovanrha koja je mprCyTHA y PEIUTHjCKOM M CBETOBHOM KOHTEK-
CTy, C pa3JIMYUTUM MOTHBHMA M NpakKcama, JONPHHOCU MHTETPalMjU KaKo MO-
jeArHIIa Tako M Ipyle KO0joj mojenuHan npunana. ¥ (QyHKIHjU je U3rpaume
cTabuIM3alyje UISHTUTETAa TI0jeIMHIIA, OTHOCA TIpeMa ceOU 1 CBOjOj 3ajCHUIIH.
EMoTHBHU MOTEHITHja je BeoMa 3Ha4YajaH U OCEOHO Ce MOBE3yje C YOBEKOBOM
notpedoM na Oyae 37paB M NPUCYTaH y CBETy KoMe mpumnana. [loBesmBame ca
HCTOPHjOM H 32jeJHUIIOM AOTPHHOCH M3TPAHH JINIHOCTH.

Kana roBopumo 0 JIMYHOCTH, OHA ce u3rpalyje y ofHoCy ca Apyruma, mpe
CBera 4IaHOBHMA TIOPOJUIIE U Iupe 3ajenHune. CBaka MHAMBUIYA MTOCTaje CBE-
CHa CBOT WJICHTHTETA Mpe CBEra y JIOIUPY ¢ JApyruMa u apyraadjuma. Murerpu-
caHa JJUIHOCT CJIO00HA je Ja CTYNH y CIOJBhAIlbU CBET O6e3 cTpaxa o TyOuTKa
BIIACTUTOT HAEHTHTETA. [1yT TMYHOCHOT ca3peBama U HacTaje TOM MPONU3BOIHOM
HCKyCTaBa y IPOCTOPY ¥ BPEMEHY IITO U OCMHUIIJbaBa )KUBOT. CTora Cy peurj-
CKa MCKYCTBa HajCHAXKHH]a, jep LINPE IPAHUIIC JbYICKE OIPAHUUCHOCTH Y TOAUPY
¢ 00)KaHCKUM TMOpyKama.
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Boromospauku MOKPET je y BpeMeHy u3Meljy 1Ba cBeTCKa para OMo y IpaBoOM
CcMHCITy XpuIINaHCKU MOKPET, jep Cy BbEroBH MpUNajHULIK Ha CBE HAYMHE KOHTH-
HYHMPaHO UIIIH y LPKBY HEAEJHOM H MIPA3HUIMMA, HAa cadope MpU MaHaCTHpHUMa,
Ha xonouamha Ha Csery [opy u y Ceery 3emsby. buna je To n1o6po opranuzo-
BaHa ,,XpUCTOBa MamHHA, KaKko je roopuo Bnannka Hukonaj Benmmuposuh.
Opranun3oBaHa, IOBE3aHa, C HEMIPECTAHUM PAJIOM Ha ceOU M CBOM CIIacemy, ofla-
Ha bory u apxaBu.
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Zorica Kuburié®

PILGRIMAGE OF GOD WORSHIPER
MOVEMENT

Abstract

The twenty-two years of peace between the First and Second World Wars in Serbia
were spent in the search for unity, which took place first of all in the human soul, then
in the house, church, monasteries and on occasional trips to Mount Athos and the Holy
Land. These places of pilgrimage, personality, family and religious community were in-
tensely emphasized in the pilgrimage movement. By the rule “Start from yourself”, wor-
shipers took responsibility for their personal and family life, and personal development
took place through regular attendance at the liturgy within their parish community and
regular visits to the monastery during celebrations and assemblies. Those constant gath-
erings were supported by mutual respect, the exchange of personal religious experiences
and knowledge from the Holy Scriptures. Lay people, clergy and monks participated in
all this, voluntarily, driven by personal need. People subscribed to the monthly editions of
the Missionary magazine in which, apart from letters, they had all the information about
their movement. The worshipers read the Holy Scriptures and other religious literature as
well as the history of their people. All this gave life to this movement, a life that radiated
hope and faith in God, obedience to God's commandments, abstinence from vices and
continuous religious education that took place in a dialogue culture. Missionary activities
were directed towards the people - the neighbours among whom the pilgrims lived. With
their lives and words, worshipers practiced and preached repentance and return to God,
comparing the time they live in with the time of Noah. Connecting with the Holy Land
took place in organized pilgrimage trips that lasted up to forty days. In this text, I want
to show how those mass gatherings took place and some of the sermons that inspired the
pilgrims. Bishop Nikolaj Velimirovi¢ was the president of the Poklonic Society.

Key words: pilgrimage movement, pilgrimages, monasteries, Holy Mountain, Holy
Land, identity.
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Najava konferencija za 2025:

Jubilarna, 25. po redu, medunarodna konfrencija Centra za empirij-
ska istrazivanja religije bi¢e odrzana od 17. do 19. maja 2025. godine u
Beogradu, pod nazivom ,,Marginalizam u religiji, nauci, umetnosti i filo-
zofiji“. Dodatne informacije i prijavni formular dostupni su na veb-sajtu:
https://ceir.co.rs/

Jubilarni, deseti po redu, medunarodni socioloSko-religioloski skup
odrzace se 5. 1 6. septembra 2025. godine, na Srebrnom jezeru, u organi-
zaciji Foruma za religijska pitanja i Centra za socioloSka i antropoloska
istrazivanja Instituta drustvenih nauka uz partnersku podrsku Centra za
empirijska istrazivanja iz Novog Sada. Ovogodisnja tema je ,,Izazovi pred
religijom i crkvom u informatickom drustvu kasne moderne®. Dodatne in-
formacije i prijavni formular dostupni su na veb-sajtu Instituta drustvenih
nauka: https://idn.org.rs/.
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